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Vincenzo  ^,Kà)ei'iì  ^l:.ui--Io5oj  inon  in'l   ì-inun/iifo  sfosso  in 
Chi  n  SII.,  iiigegiin  p^a  giunto  o]]o  p^^-.>,.   nurtìinia  (•  alla  ì\u\»um\ 

V^^\^'uy.:\.    ]j>  Spjv(/i)ta  —  chp   prr  i!   funln^rn   linii   nv«-va   avutn 

kÌkAìkì   up(;i'C    !»•»>?  ili  IH-,    (|  Ila  ti    hi    Pf'otnlnfjin.   In    fV/o.vo////   (/r//a   f/rr- 

la-'itì'-  f  la  A'//-r,.///  r"f^/..//ra.  M-nne  per  la  ma-:iìn?'  pa;rt^'  Ui^nh 
ni' -ai  anni   a. 'ila    vjia,   u-  rcìan-t-.f  nitia  iu  lurza  specula mnì, 

fra  i  nirala-ìii  o  ,,„,,jL.  ,j,.:    iii-uno,  di'!  Maiebraiialua  dvì  Vim  ^ 


deli 


hr  a 


^;  ti     a 


laggiori  filosofi  anticli 


I  II 


U( 


1.     L'iilj     lu 


pubblie-j  pei  iu  puiiui  volta,  sono  franimeiitu  Ma.  iviimmontì 
di  granrli  ^'^vov(\  pIìp  un-  fìn^  ^-inial iira.e  non  mai  uinai.ianzM 
lacrimata,  ha  r  Uu  rimanere  incompiute;  frai  i a* mi  Mnin-a, 
che  paragonati  a!  pensiero  sfiancato,  che  oggi  ^i  vn<  1  i  a  t  ai. eo 
per  filosofia,  mostrano  di  nual  forza  sponilntiva  n  .>.  «  uace 
la  niente  (M  fìlosof  •  Italiese. 

E  singolare  il  luio  che  di  uno  scriumv,  cunie  il  Uhibciu, 
che  ha  goduto  di  una  lama  grandissima  presso  i  dot  fi  a  -]J  ia^o- 
ranti,  gli  scritti  siano  oggi  caduti  in  una  quasi  cojniu]  la  dimen- 
ticanza, laddo\a  alni  scrittori  a  lui  di  gran  lunga  iiiieii  ii  ìm  r 
le  quiiiiu  uaitdfigegno  e  dello  stile  han  cfm^.orTnfo  fiini,  u  i,a-n 
aradifo   a  h:in  trovato  gran  numero  di  st-^uara    l-aìa  rr-ea.nai 


(1)    PpAvrxTA.   la  filosofia  italiana  nelle  sue  relazioni  con  la  filosofia  eu- 

H,.r.„    ?-Ma.   aag.   311. 
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dai  cattolici  come  sospetto  di  eresia  e  dai  liberi  spiriti  come 
cattolico,  si  può  dire  che  si  trovi  fra  coloro  che  son  considerati: 

a  Dio  spiacenti  ed  a'  nemici  sui 

I  oriudizii  pili  --ronei  corrono  sul  suo  conto,  massimo  e   divul- 

cai.,iiu.,    i  i  M-  che  egli  sia  un  pensatore  ormai    sorpassato, 
dal  minio  niiìl     01  può  imparare  e  nei  libri  del  quale  nessun 

giovaiu'-iin^  -i  pu'j  trarre  (1). 

il  (;i,àH  ni  h     -' '1  uiM  per  un  certo  tempo  di  una  celebrità 

ro 


.T-,   i    ! 


i... Il  Lia 


n< 


ia. 


5Uci  apparizione  nel  mondo  del  nostr-^  }•' 


•.,;  1 1 


dt  ii  :   nostra  storia  ha  destato  meraviglia  e  stnporo    a  suo 

aaa  nis^     K     .   >:    religione,  è  passato  di  bocca  i     Ih»  ca  susci- 


ta, luia    r(,'ht  UòìLi^iliu. 


Ad  un  tratto  la  sua  fama  si  è  spenta,  il 


>u* 


Ila 


ha  livointn  il  posto  ad  altri  nomi,  menu  ìì.cììLcn 


:V  uij 


e  a  risvegliare  io  studio  delle  sue  opere  un  centenario 
die  —  come  tutti  i  centenarii  e  come  tutte  le  nostre 
lf^nr^V  --^  servi  solo  a  mettere  in  mostra  spesse  volte  quanta 
.  i;  i  à  di   parole   e  quanta  miseria  di  serietà  di  studii  vi  sia 

aiiLuiu  Kcl  nostro  amenissimo  paese  (2). 


i  i.  i.  i  j.  L  i.  i  <   l  '     4       V- 


f'<  ì 


(1)  Ca^ìonì,  Le  Commemorazioni  di  Gioberti,  in  Eivista  filosofica,  Pavia, 

1901,  pag.  426. 

(2)  Fra  gli  inmimerevoli  altri  meritano  di  essere  ricordati  1  seguenti  di- 
scorsi, che  giunsero  a  mia  conoscenza,  e  alcuni  dei  quali  sono  di  considerevole 
valore.  Ad  essi  aggiungo  la  notizia  anche  di  altre  pubblicazioni  occasionate 
dal  centenario  giobertiano  del  1901.  Kerbaker,  Parole  in  onore  di^  Vin- 
cenzo Gioberti,  pronunciate  nelV Accademia  di  archeologia  e  lettere  di  Napoli, 
Isapoli,  1901  ;  Id.,  Gioberti  filosofo  del  tempo  futuro,  in  IZ  nuovo  Bis  or  gim. 
XI,  2;  Momigliano,  B  pensiero  cimle  di  Vinc.  Gioberti  in  Vita  Internaz.,  1901, 
Beltrani,  Vincenzo  Gioberti  e  le  sue  attinenze  col  mezzogiorno  d'Italia, 
in  Rass.  ital.  di  NapoU  1901  ;  Peri,  Nelle  opere  di  Vincenzo  Gioberti, 
Spigolature,  Parma  1901;  Faggi,  La  mente  di  Vincenzo  Gioberti,  Palermo,  1901; 
Castellotti,  Nel  primo  centenario  di  Vincenzo  Gioberti,  Ascoli  Piceno,  1901  ; 
Laure  ANI,  Commemorazione  di  Vincenzo  Gioberti,  Monteleone,  1901  ;  M  ar- 
gon' Vrimo  centenario  di  Vincenzo  Gioberti,  Venezia,  1901;  Faggi,  Vin- 
cenzo Gioberti  esteta  e  letterato,  Palermo,  1901  ;  Gentile,  Vincenzo  Gioberti, 
in  Eivista  d'Italia,  Roma,  1901  ;  Gioda,  Vincenzo  Gioberti  e  Francesco  Crispi, 
in  3  nnra  Antologia,  1901  ;  Caliaro,  Vincenzo  Gioberti,  Verona-Padova,  1901; 
Corsi  i  /  -  Vincenzo  Gioberti  nel  I  centenario  della  sua  nascita.  Parole, 
ruiicu     il'-J;   Devilla,   Conferenza  su   Vincenzo  Gioberti,   Sa^-^afi     l;nl; 
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ni 


Eppure  i  libri  del  Gioberti,  mirabili  per  altezza  speculativa, 
e  per  senno  pratico,  debbono  tornare  in  onore.  Caduti  in  un'in- 
giusta dimenticanza  è  necessario  che  siano  ripresi  in  mano 


Pugliese,  Vincenzo  Gioberti  e  il  suo  pensiero  politico,  Roma,  1902;  De  Nardi, 
L'intuito  giobertiano  esaminato  e  discusso,  Forlì,  1901  ;  Barbavara,  I  primi 
anni  di  Vincenzo  Gioberti  e  il  suo  primo  esilio,  Torino,  1901     Bri u  \    Isella 
vita  e  del  pensiero  di  Vincenzo  Gioberti,  Firenze,   1903;  Angeli.    V uicenzo 
Gioberti,  Prato,   1903  ;  De  Nardi,  Genesi,  esposizione  e  varia  fortuna  della 
formala  suprema   giobertiana  «  l'Ente  crea  l'esistente  »,  Forlì,   1901  ;  Id.,  Di 
quattro  conferenze  tenute  all'  Università  di  Bologna  in  occasione  del  1°  centenario 
della  nascita  di   Vincenzo  Gioberti,  Forlì,   1901  ;  Id.,  Sguardo  sintetico  alla 
figura  di  Vincenzo  irìoUtrli,  1  orli,  1901  ;  Saletti,  Vincenzo  Gioberti  nell'apera 
preparatoria  del  Uisorgimento  italiano,  Bologna,   1901  ;   Rosa,  H  pensiero 
politico  ed  educativo  di  Vincenzo  Gioberti,  Aosta,  1907  ;  Frati,   Una  lettera 
inedita  di  Vincenzo  Gioberti,  Modena,  1901  ;  Gioda,  Le  due  Rome  di  Vin- 
cenzo Gioberti,  in  Riv.  star,  del  Risorgimento  ital.,  I,  55  ;  Id.,  Per  Vincenzo 
Gioberti  nel  primo  centenario  della  sua  nascita  (1801-1901),  Torino,   1901  ; 
Tarozzi,  Il  neoguelfismo  di  Vincenzo  Gioberti,  in  Menti  e  caratteri,  Bologna, 
1900  ;  Tocco,  Vincenzo  Gioberti,  nel  Marzocco  dell'8  aprile  1901  ;  De  Nardi, 
Vincenzo  Gioberti  ed  il  Panteismo,  Forlì,  1901  ;  Vidari,  Vincenzo  Gioberti, 
Vigevano,   1901  ;  Faldella,  Il  genio  politico  di  Vincenzo  Gioberti.  Confe- 
renza con  una  appendice  pel  centenario  giobertiano.  Armonie  della  storia  nel 
centenario  di  Vincenzo  Gioberti,  Torino,   1901  ;   Rolando,  77  centenario  di 
Gioberti  a  Torino,  Milano,  1901,  in  Rendiconti  del  R.  Ist.  Lomb.,  s.  II,  v.  34, 
pag.  580  ;  La  R.  Accademia  dei  Georgofili  di  Firenze  e  Vincenzo  Gioberti,  feb- 
braio-giugno 1848,  Firenze,  1901  ;  Bertola,    Dell'importanza  della  filosofia 
in  generale  e  di  quella  del  Gioberti  in  particolare,  Mondovì,  1901  ;  Valdarnini, 
Vincenzo  Gioberti  pedagogista  ed  educatore  nazionale,  Torino,  1901  ;  Pinchi  a, 
Vincenzo  Gioberti.  Parole  commemorative,  Ivrea,   1901  ;  Arno,  Parole  dette 
alla  tomba  di  Gioberti  il  29  aprile  1901.,  Torino,  1901  ;  Campani,  Vincenzo 
Gioberti  alle  signore  fiorentine,  in  Rassegna  Nazionale  del  16  aprile  1901  ; 
Natali,   Vincenzo    Gioberti  e  la  sapienza    civile,  Venezia,  1901  ;    Mariani 
CoMANi,  La  democrazia  e  la  questione  sociale  nel  pensiero  di  Vincenzo  Gioberti, 
Brescia    1903  ;    Garzi  a,  Elogio  di  Vincenzo  Gioberti,  Cagliari  1901  ;  Man- 
cuso.    L'abate  Vincenzo  Gioberti  nel  suo  primo  centenario,  Acireale  1901  ; 
Romano,  Il  pensiero  pedagogico  di  Vincenzo  Gioberti,  Napoli  1901  ;  Gerini, 
Vincenzo  Gioberti  e  le  sue  idee  pedagogiche,  Roma  1908  ;  Franzoni,  Vincenzo 
Gioberti  nella  storia  della  Pedagogia  ìnRiv.  filos.,  IV,  11.  — 11  comitato  per 
la  commemorazione  torinese  pubblicò  II  pensiero  civile  di  Vincenzo  Gioberti, 
pagine  estratte  dalle  sue  opere,  Torino,  1901,  ed  i  Discorsi  commemorativi  per  il 
primo  centenario  di  Vincenzo  Gioberti,  trai  quali  merita  di  essere  ricordato  quello 
veramente   pregevole   del   D'Ercole,    Commemorazione   della  personalità  e 
del  pensiero  filosofico,  politico  e  religioso  di  Vincenzo  Gioberti,  Torino,  1901. 
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con  devozione,  riletti  e  meditati  con  tenacia,  perchè  il  filosofo 
subalpino,  sebbene  all'apparenza  rinchiuso  nell'ambito  delle 
questioni  peculiari  del  suo  tempo,  che  si  agitarono  nel  campo 
del  pensiero  e  della  azione,  come  tutti  i  grandi  genii  ha  saputo 
varcare  i  limiti  del  periodo  storico,  nel  quale  egli  visse,  e  portar 
luce  in  qualcuna  di  quelle  verità  eterne,  che  costituiscono  la 
ragione  dti  iiuciuo  essere  e  dell'essere  universale.  La  memoria 
(ìpi  niohPT^i  'irve  essere  rivendicata  dall'oblio  che  ingiustamente 
li  Hu  .Kre,  le  su<  il*  !-\^ono  essere  studiate,  conosciute  e  apprez- 
ZcLit  nu'  \  aiiitiiic,  Lu-i  dai  laici  come  dagli  ecclesiastici,  dai 
rrodf^nti  pomo  d^i  ^n  zi  analisti,  perchè  gli  uni  e  gli  altri  se  ne 
i  iovpj»  hbero  mih  »,  e  soprattutto  se  ne  gioverebbe  TTialia, 
li  (u  ]*%  ifi forno  lu  ^rr  vi  problemi  di  ogni  ordine  che  l'agitano» 
]  irtbbe  li*  n  pere  dei  grande  torinese,  trovare  ancora  piti 
(i    liiì   volta  la  norma  sicura  della  sua  coscienza  civile. 

.A  me  è  sembrato  che  a  richiamare  le  menti  allo  studio  del 
pciiciitjru  dei  iiio.>oio  servisse  più  di  un'arida  esposizione  de'  suoi 
rn  i  >(  ir>ii   r]i*   m-  ni  à  a  questa  e  alle  altre  mie  pubblicazi*  '  1  Llle 

n   rievocare    i    suoi   scritti    tanto  della    prima 


{nU'lr 


!  ! 


t  '(  !  !      t  ' 


gioviiitzza,  ^Liaiilo  della  età  più  matura,  che  giacciono  in  pub- 
bliche ^  private  biblioteche  in  un  abbandono  deplorevole. 
Non  poche  i  llooltà  si  opposero  alle  mie  ricerche,  pur  tuttavia 
da  n:iiì  1  ini  lasciai  scoraggiare,  convinto  che,  trascorso  l'attuale 
momento  rli  decadenza,  quando  l'Italia  tornerà  degna  del  suo 
nome  e  delle  sue  tradizioni,  il  Gioberti  tornerà  in  onore,  e  il 
popolo  riverente  lo  ascriverà  tra  i  grandi  uomini,  che  hanno 
maggiormente,   col   pensiero   e   coll'azione,   onorata  la   nostra 

sr]i!;ìt^l. 

s»  h  li  strine  di  Vincenzo  Gioberti  non  hanno  sinora  prodotto 
aituii  li  liti  j  nel  campo  della  filosofia,  deve  ciò  attribuirsi  in 
pnrte  alln  limenticanza  in  cui  sono  cadute.  E  questa  dimenti- 
canza d  ;  1  vò  dalle  abitudini  generali  in  fatto  di  studii  speculativi, 
che  prevalsero  n^  Italia  fin  presso  ai  nostri  giorni,  in  cui  si  è 
cerc^fn  (li  ^ioj^n-{)vn  la  filosofìa  dalla  vita,  e  si  è  considerato  come 
una  grave  col]  il  tentare  di  ricondurre  la  filosofia  nell'ambito 
ih'lhi    \-i>ìu\v:>    riììnune    ed    universale.    Pochi   giorni    dopo    la 

Ili,  il  ::j  dicembre  1852,  la  Gazzetta  i'^^y nontese 
\\  ìu;      >  iionnaio,  il  comitato  di  fiiosotìi  i ta- 
llii it    ih  in  a  delle  aule  della  Rtui?  iHiversità 
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di  Torino  le  sue  tornate  con  un  discorso  proemiale  di  Terenzio 
Mamiani  )>.  Dopo  d'allora  la  filosofia,  rifugiata  nelle  Accademie 
e  nelle  Università,  quasi  vergognosa  di  mostrarsi  apertamente, 
inaridì  nell'  ignoranza  di  chi  la  coltivava,  divenendo  spesso 
oggetto  di  riso  e  di  scherno.  Il  Gioberti  aveva  già  deplorato 
questa  filosofia  di  accademie  e  queste  accademie  di  filosofia. 
Scrivendo  a  Giuseppe  Massari  il  25  aprile  del  1850,  a  proposito 
appunto  di  un  invito  accademico,  aveva  detto:  «  Il  foglio  del 
Mamiani  contiene  in  effetto  un  gentile  invito  per  l'accademia. 
Eisponderò  non  accettando,  e  perchè  le  accademie  non  mi  piac- 
ciono, e  perchè  i  tempi  non  le  comportano,  e  porrì^p  m\  pare 
che  si  debba  avere  alla  filosofia  almeno  questo  rispetto  di  non 
confettarla  all'arcadica (l)».  Parole  buttate  al  vento!  L'Arcadia 
della  filosofia  prosperò  mirabilmente.  11  pregio  delle  cose  dello 
spirito  andò  successivamente  diminuendo  ;  nei  libri  e  nelle 
scuole  tutti  furono  assorti  a  ripetere  le  frasi  fatte  e  si  dimen- 
ticò di  pensare;  e  chi  si  sforzò  di  pensare  non  comprese  che 
per  pensare  profondamente,  bisogna  indagare  e  studiare  pro- 
fondamente. Molti  pensarono  che  per  filosofare  bisognasse  igno- 
rare. La  necessità  di  dare  un  assetto  materiale  alla  nostra  vita 
politica  ed  economica,  fece  dimenticare  che  l' essenza  vera  della 
libertà  nella  vita  è  la  libertà  dello  spirito.  Non  si  illuminarono, 
né  riscaldarono  le  anime,  ma  le  menti  si  ottenebrarono  progres- 
sivamente ed  il  freddo  penetrò  nei  cuori  degli  uomini. 

Dall'altra  parte  la  oscurità  del  metodo  sintetico,  seguito  dal 
Gioberti  in  materie  ardue  e  si  può  dire  nuovissime,  nocque  alle 
opere  del  filosofo.  Il  che  assai  più  del  primo  ostacolo,  fu  cagione 
che  i  libri  di  Vincenzo  Gioberti,  letti,  non  fossero  bene  intesi, 
i  principi]  non  ben  afferrati,  le  idee  non  colte  nel  loro  vero  senso, 
e  ciò  che  soprattutto  importava,  il  sistema  non  venne  contem- 
plato nell'  ordine  totale  e  nel  concatenamento  interno,  che 
stringe  in  un'unica  idea  sviluppantesi  tutti  i  suoi  scritti  i  più 
diversi.  Poiché  il  Gioberti,  o  tratti  di  pura  metafisica  o  di  reli- 
gione o  di  politica  o  di  qualunque  altro  argomento,  procede 
sempre  a  norma  del  suo  principio  fondamentale,  che  egli  inter- 
preta e  sviluppa  penetrandolo  sempre  più  intimamente  e  più 


(1)  Massari,  Bicordi  biografici  e  carteggioy  Napoli,  1868,  voi.  IV,  pag.  389. 
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universalmente.  Quindi  i  giudizi!  piìi  disparati  furon  fatti 
della  filosofia  giobertiana.  I  filosofi  trovarono  il  Gioberti 
troppo  teologo,  i  teologi  troppo  filosofo  e  sospettarono  che  fosse 
razionalista;  i  rosminiani  lo  gridarono  panteista,  i  panteisti 
lo  riguardarono  come  un  apologista  del  cattolicismo ,  i  politici 
lo  ammirarono  come  un  teorico  sublime  e  originale,  ma  non 
atto  alla  vita  pratica,  i  metafisici  dissero  lui  essere  piuttosto 
uno  scrittore  politico  e  un  eloquente  statista,  che  un  v.  io  iUo- 
sofo.  Iciiiiui  iu  dissero  un  oscurantista,  un  retrivo.  'r,ihhé  Oio- 
herti,  ^Mn  ^mr,  virloro  in  lui  che  un  pensatore  senza  refi /i  me  e 
fors'anco  un  ateo.  Vecchie  accuse  fabbricate  dai  furbi  e  i iiKiute 
dagli  ignoranti  (1). 


(1)  Per  i  diversi  giudizii  portati  sul  Gioberti,  vedi:  Morkos,  Spiegazione 
analitica  della  forinola  ideale  di  Vincenzo  Gioberti,  Torino,  1865  ;  Macchi, 
Le  contraddizioni  di  Vincenzo  Gioberti,  Palermo,  1901;  Biografìa  di  Vincenzo 
Gioberti  per  i .  \'.  nell'op.  «  I  contemporanei  italiani  »,  Torino,  1860,  voi.  IV  ; 
Chi  ALA,  Vincenzo  Gioberti,  in  Serie  di  biografie  contemporanee,  Torino,  1853, 
voi  ITI  ;  Spaventa,  La  filosofia  di  Gioberti,  Napoli,  1863;  Vincenzo  Gioberti 
in  J^  uova  Enciclopedia  Popolare  del  Pomba  e  in  Scì itti  filosofici  ed.  da 
Gentile,  pag.  153  ;  Spazio  e  tempo  nella  prima  forma  del  sistema  di 
Gioberti,  in  Eendic.  Acc.  scienze,  Napoli,  1864;  Vincenzo  Di  Giovanni, 
Svila  riforma  cattòlica  e  sulla  filosofìa  della  rivelazione  di  Vincenzo  Gio- 
berti, Palermo  1859  ;  Una  lettera  di  Vincenzo  Gioberti  a  Terenzio  Mamiani 
in  Riv.  ital.  di  filosofia,  II  1904  ;  Gruger,  Vincent  Crioberti,  in  Esquisses 
italiennes,  Turin,  1854;  Pisanelli,  Illustr (italiani,  nel  Cimento,  Firenze,  1852; 
Stern,  De  V esprit  piémontais  et  de  son  ascendant  sur  la  revolution  italienne. 
Alfieri,  Gioberti,  Cavour,  in  Bevue  Nationale,  Paris,  1861;  Discorsi  pro- 
nunziati nelV occasione  di  aggregare  solennemente  Vincenzo  Gioberti  aW Acca- 
demia delle  Scienze  dell'Istituto  di  Bologna  il  20  di  n'^inno  del  1848,  Bo- 
logna, 1848  ;  Paravia,  Vincenzo  Gioberti.  Prelezione  Accademica,  Torino,  1853; 
Mauri,  Della  vita  e  delle  opere  di  Vincenzo  Gioberti.  Discorso  letto  in  pubblica 
adunanza  dell'Accademia  di  Filosofia  Italica  in  Genova,  Genova,  1853  ; 
Salamitti,  Discorso  su  Vincenzo  Gioberti,  letto  nella  Scuola  d'Eloquenza  Ita- 
liana il  10  dicembre  1847,  Torino,  1848  ;  Sansonelli,  Discorso  detto  per  la 
solenne  inaugurazione  dell  Accademia  Gioberti  il  IO  gennaio  1861,  Napoli,  1861; 
Vincenzo  Gioberti  in  Civiltà  Cattolica,  S.  I,  v.  5  ;  Dell  ontologismo  giober- 
tiano,  ivi,  S.  2,  v.  4  ;  Delle  opere  inedite  di  Vincenzo  Gioberti,  ivi,  S.  3,  v.  4  ; 
Principio  fondamentale  della  riforma  cattolica  di  Vincenzo  Giob erti, ivi,  ^.  3,  v.  6; 
H  centenario  dell  abate  Vincenzo  Gioberti,  ivi,  S.  18,  v.  2;  Vincent  Gioberti,  in 
Bevue  Britannique,  1850  ;  Ferri,  Essai  sur  Vhistoire  de  la  philosophie  en 
Italie  au  XIX  siede,  Paris,  1869,  I,  339-489,  II,  143-192. 
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I  così  detti  giobertiani  Benedetto  d'Acquisto,  Giuseppe 
Eomano,  Niccolò  Garzilli,  Vincenzo  di  Giovanni,  Annibale 
Chiarolanza,  Felice  Toscano,  ecc.,  non  seppero  fecondare  le 
dottrine  del  pensatore,  di  cui  non  studiarono  che  gli  scritti 
essoterici  e  popolari.  I  giovani,  ai  quali  corre  sempre  l'obbligo 
di  trarre  avanti  ogni  grande  pensiero,  che  nasca  sotto  gli  auspicii 
e  le  speranze  drila  loro  età,  abbandonarono  ben  presto  com- 
piutamente  le    lie  del  filosofo  (1). 

Né  dall'altra  parte  la  mente  del  Gioberti  fu  sgombra  da  com- 
plessità e  da  contrasti  Questo  scrittore,  nato  per  H  travagUo 
del  pensiero,  fu  trascinato  nei  vortici  della  vita  pratica  agitatis- 


(1)  D'Acquisto,  Elementi  di  filosofia  fondamentale,  Palermo,  1836  ;  Saggio 
sulla  legge  fondamentale  del  commercio  fra  V anima  e  il  corpo,  Palermo,  1839; 
Sistema  di  scienza  universale,  Palermo,  1850;  Corso  di  filosofia  morcUe,  Pa- 
lermo,  1851  ;   Corso  di  diritto  naturale,  Palermo,   1852  ;  Necessità  dellau- 
torità  e  della  legge,  Palermo,  1856  ;  Saggio  sulla  natura  e  la  genesi  del  diritto 
di  proprietà,  Palermo,  1858  ;  Trattato  delle  idee  o  ideologia,  Palermo,  1858  ; 
Romano,  Scienza  dell'uomo  interiore  e  de'  suoi  rapporti  colla  natura  e  con 
Dio,  Napoli,   1840-45  ;  Garzilli,    Saggio  sui  rapporti  della  formala  ideale 
coi  problemi  piii  importanti  della  filosofia  secondo  Gioberti,  Palermo,  1850; 
Di  Giovanni,  Principii  di  filosofia  prima,  Palermo,  1863  ;  Chiarolanza! 
Elementi  di  filosofia  speculativa,  Napoli,   1861  ;  Saggio  di  un  nuovo  diritta 
universale,  NapoU,  1861  ;  Lezioni  di  logica,  metafisica  e  etica,  Napoli,  1869  ; 
Luciani,  Gioberti  e  la  filosofia  nuova  italiana,  Napoli,  1866-1872;  Dei  libro 
di  Bertrando  Spaventa  su  Vincenzo  Gioberti,    Napoli,  1864;  Goveau,  Vin- 
cenzo Gioberti,  cenni  pel  pò  polo,  Torino  1848;  Mogli  a,  avviamento  allo  studio 
di    Rosmini    e    Gioberti,  Torino,    1891  ;  M.  G.,  ia  giovane   Italia  e  V abate 
Vincenzo  Gioberti  (Torino,    1850)  ;  Carle,  Alcune  lettere  ined.  di  Vincenzo 
Gioberti  in  Atti  Acc.  Scienze,  Torino,  XXXVI  (1901)  ;  Anonimo,  Dov'è  un 
Filicaiat  ....    con  una  lettera  inedita  di    Vincenzo    Gioberti,  Verona,  1866; 
Peisco,  Gioberti  e  Vontologismo,  Napoli  1867  ;   Montegrandi,    Errori   nei 
prolegomeni  del  Primato  morale  e  civile  degli  italiani  di  Vincenzo   Gioberti, 
Genova  1846  ;  Mariano,  La  philosophie  contemporaine  en  Italie,  Paris,  1860; 
Botta,  Life,  character  and  policy  of  count  Cavour  in  N.  Y.   1862;  Caroli, 
A  un  discorso  nuovo  di  Vincenzo  Gioberti,  Ferrara,  1851  ;    Fontana,  Ma- 
miani, Della  creazione  secondo  Gioberti  in  FU.  delle    scuole  ital.,  II,  1870; 
Frank,  La  philosophie  italienne  in   Journ.    des   savants  1872;    Garrioni, 
Per  una  protologia  secondo  i  progressi  e  i  bisogni  delle  scienze,  Torino,  1876; 
Smith,   Christian  metaphysics    or  Plato,  Malebranche  and  Gioberti,  London, 
1851;  (Kosmini)  Vincenzo  Gioberti  e  il  pa/nteismo,  Milano,  1848. 
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sima  del  suo  tempo.  In  lui,  accanto  al  filosofo,  vi  fu  il  riformatore: 
il  riformatore  della  coltura  scientifica,  il  riformatore  politico  e  il 
riformatore  religioso.  Uomo  del  suo  tempo,  quant' altri  mai,  egli 
si  piglia  a  corpo  a  corpo  con  le  opinioni,  con  le  dottrine  del  secolo, 
e  queste  e  quelle  riannoda  e  connette  alle  antiche  per  modo  che 
i  suoi  libri  acquistano  uno  stampo  tutto  proprio,  ciie  li  distingue 
da  quanto  di  simile  natura  gli  annali  della  nostra  storia  filosofica 
ricordino.  Nel  Gioberti  si  vede  l'uomo  che  lotta  continuamente 
con  gli  indirizzi,  che  egli  stima  errati  e  nel  campo  della  specu- 
lazione e  in  quello  della  vita.  È  in  perpetua  guerra  coi  suoi 
tempi  e  con  sé  medesimo.  E  questi  contrasti  egli  tratteggia  con 
stile  tutto  suo.  Ha  straordinarii  pregi  come  scrittore.  Si  separa 
dai  moì  coetanei  per  un  modo  tutto  suo  di  porre  e  di  risolvere 
le  quci^tioni,  e  per  riucredibile  rapidità  con  cui  il  suo  inp^^cno 
riuoiMie  insi<^mo  f»tti  o  prìncipii  e  pa^^  da  una  in  altra  idea, 
dai  sommi  veri  allo  ime  applicazioni.  Nessuno,  meglio  di  lui,  8a 
scolpire  il  pensiero»  e  piegare  la  nostra  lingua  all' espre^iono 
delle  idee  astratte.  Mane^^ia  lin^nia  e  stile  con  meravigliosa 
disinvoltura.  Si  gett^  in  mt*/zo  alle  qi  mmì»  »en&a  ^'li  appa- 
reccliii  del  pixR'cdiuìi^nto  uuulitico,  e  Ja  ri^ulu^ione  sint'Otioa 
spesso  riassoine  con  fomiola  nitida  ed  elegante.  L'anima  del 
pensatore  si  rispecchia  nello  stile  dello  scrittore. 

Nel  filosofo  torint'.se  \i  furono  inoltre  oonoe  duo  uomini  :  un  co- 
struttore diunava«taut4>pi{t  teoretica  e  pratica,  e  un  altro  distrut" 
tore,  che  tentò  di  riedificare  una  dottrina  più  logica  e  più  ^d|i  di 
quella  che  aveva  espressa  con  baldanza  tutta  giovanile.  Vi  fu  un 
Gioberti  popolare,  essoterico,  e  un  Gioberti  9e$T^to,  acroainatico, 
Puno  fu  la  mimcsjl  dell'altro  e  per  ciò  l'uno  fu  strettamente  lagato 
all'altro  come  rapparcnxu  alla  realtà.  Il  primo  ò  il  Gioberti  della 
Tronca  del  itovrannaiurale  (18S0),  déìV Introduzione  allo  studio 
della  filosofia  (1839)  e  del  Primato  morale  e  civile  dtfjjli  Italiani 
(1842),  che  ha  dinanzi  ajjli  occhi  le  condizioni  del  suo  tempoeehe 
si  propone  di  regolarne  I  moti.  L'altro  è  il  Gioberti, che  comincia 
a  rivelarci  nei  Prolegomeni  al  primato  (1845),  nel  6e$nila  moderno 
(1846).  nel  Rinnotameiìto  civile  d'Italia  (1851),  che  scopre  piena- 
mente sé  stes.so  nella  Protoloffia^  nella  Filo$ofia  d^Ua  Riveloj^ne 
e  nella  Riforma  cattolica  e  nelle  opere  che  stiamo  pubblicando. 
Questo  secondo  Gioberti  è  il  critico  del  primo,  ne  è  il  distruttore, 
ma  nel  senso  che  la  metessi  si  contrappone  alla  mimesi,  perchè 
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le  ultime  idee  6ono,  non  un  distacco,  ma  uno  sviluppo  stretta- 
mente logico  delle  prinìc. 

È    noto  che  il  Gioberti  aveva  cominciata  la  Teorica  dd  «>• 
vrannaturak  colla  sola  intenzione  di  rispondere  ad  alcune  difficoltà 
in  proposito  di  religione  fatt/Cgli  da  un  amico.  Ma,  tóccome  nel 
I        ero  deirautore,  la  religione  è  un  sistema  perfettissimo  di 
cose  e  di  idee,  tutte  le  parti  del  quale,  dalle  massime  insino  alle  mi- 
nime, si  legano  strettamente  insieme,  ^li  non  aveva  potuto,  per 
essere  chiaix>  e  preeiso,  risolver  le  obiczioid  particolari,  che  gli  eiano 
proposte,  senza  risalire  ai  principii  e  di&cendere  per  una  succes- 
sione logica  di  problemi  e  di  teoremi  fino  alle  ultime  conseguenze. 
Cosi  la  materia  gli  si  era  moltiplicata  fra  le  mani,  per  modo  che  — 
invece  di  poche  pagine  —  ch'egli  intendeva  di  steiidere,  5ji  avvide 
di  aver  fatto  un  libro,  lu  cui  idea  fondamentale  era  di  dare  — 
per  la  prima  volta  —  un*analisi  del  sentimento  deirinconoscihile, 
che  attribuiva  ad  una  specifica  attiviti  delia  mente  umana,  che 
poteva    chiamarsi  sovrintelligenza.   Certamente  tutti  i  meta- 
fisici di  polso  e  gli  ingegni  profondi  avevano  presentito  e  ricono- 
èciuto  il  mistero  ncirintelligenza  e  nelle  co^^s  ma  nessuno  si  era 
applicato  a  veriiìcare  psicologicamente  la  nozione  stessa  del  mi- 
nerò (1). 

Mentre  il  Gioberti  scriveva  hv  Teorica  del  sovrannaturale  egli 
aveva  già  in  fantasia  l'intera  materia  della  /w/rod[it«Vne,  dove 
voleva  dimostrare  che  il  risorgimento  della  filosofia  in  Europa 
non  poteva  nascere  che  dalla  religione,  e  procisamente  dalla 
nligiono  cattolica,  sola  conservatrice  della  formola  giobertiana, 
unica  espressione  del  vero  t4?ologico  e  filosofico.  Il  prliìio  prin- 
cipio della  fllowsofia  ewi  il  primo  principio  stesso  della  t4^*ologìa, 
come  si  può  scoiigere  dalla  storia  della  civiltà,  da  tutto  Talbéfo 
enciclopedico  del  sapere  e  dallo  svolgimento  dei  sistemi  filolo- 
fici. Dio,  Pente  che  oi>oa  resìstente,  è  il  primo  ontologico  e  il  primo 
psicologico  nello  stesso  tempo,  è,  in  altri  termini,  il  primo  filosofico 
nel  proprio  senso  della  parola.  Teologia  e  filosofia  sgorgano  da 


(1)  Gioberti,  Teorica  dd  iO9fQhi\atiir<d0,  BrosMlle,  I83S,  Torino,  1S49| 
i^eeruciut^  d'ttn  diwcorto  prdimiuar^  iiMckIo  tiOorno  nUe  aUt^nnie  di  un  nmovo 
cHti40»  CapoUgo,  18C0,  t.  II.  pag.  9  e  segg. 
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questo  stesso  principio.  Questo  principio  si  prestava  mirabil- 
mente a  far  vedere  come  il  rinnovamento  della  filosofìa  doveva 
attendersi  dalla  teologia.  «  Io  tengo  —  scriveva  il  Gioberti  — 
la  religione  cattolica,  non  solo  per  una  dottrina  comportabile, 
secondo  la  benigna  condiscendenza  dei  moderni  eclettici,  ma 
per  la  sola  dotata  di  valore  scientifico,  nelle  materie  speculative, 
la  sola  filosofica,  la  sola  capace  di  aiutare  i  progressi  civili,  e, 
non  che  considerare  come  vieti,  rancidi,  esausti  i  principii 
della  teologia  antica,  gli  reputo  più  nuovi,  freschi  e  fecondi 
di  quelle  teoriche,  che  s'intitolano  dall'anno  in  cui  si  vive. 
Né  mi  muove  l'opinione  contraria  ;  come  quella  che,  secondo 
il  tenor  della  moda,  farà  luogo  in  breve  a  una  opinione  diversa  ; 
finché  di  nmtazione  in  mutazione,  come  si  costuma,  si  torni 
all'antico,  e  gli  spiriti  vi  si  riposino,  riconoscendo  che  l'usanza 
non  ha  imperio  nel  vero,  e  che  il  vero  é  tale  appunto,  perché 
antico  ))(!).  Che  era  infatti  il  primo  filosofico  ?  Era  il  primo  del 
catechismo  cattolico.  Qui  il  Gioberti  era  vecchio  e  vecchissimo 
anche  al  suo  tempo  :  non  faceva,  in  realtà,  che  sistemare  le  idee 
di  cui  si  era  imbevuto  nei  suoi  studii  giovanili,  che  erano  quelle 
della  scuola  teologica,  che  in  Francia  principalmente  aveva 
reagito  alla  incredulità  del  secolo  xviii  con  Giuseppe  de  Maistre, 
col  Lamennais,  col  De  Bonald,  col  d'Eckstein  e  col  Ballanche. 
Il    Gioberti    fu  il  sistematore    piti    energico  e  più   coerente  di 

quelle  idee  (2). 

Dopo  aver  difesa  contro  Eosmini  e  i  rosminiani  la  sua  posi- 
zione (Errori  filosofici  di  Antonio  Rosmini,  1841)  e  dopo  aver 
applicate,  con  non  grande  fortuna,  le  sue  idee  all'estetica  e  alla 
morale  (Trattato  del  bello,  1841,  Trattato  del  buono,  1843)  il  Gio- 
berti doveva  fare  un  nuovo  passo  ed  una  nuova  applicazione  (3). 


(1)  Gioberti,  Introduzione  allo  studio  della  filosofia,  Brusselle,  1840: 
2»  ed.,  Brusselle,  1844  ;  3^  ed.,  Capolago,  1845,  pag.   Ili  e  segg. 

(2)  Per  l'influenza  degli  scrittori  della  scuola  neocattolica  di  Francia  sul 
Gioberti  vedi  Gioberti,  Meditazioni  filosofiche  inedite  (1822-1825),  Firenze, 
1909.  Introduzione. 

(3)  Gioberti,  Degli  errori  filosofici  di  Antonio  Rosmini,  Brusselle,  1841  ; 
2a  ed.,  Brusselle,  1843  ;  3»  ed.,  Capolago,  1846.  —  Del  bello,  Firenze,  1841  ; 
2»  ed.,  Firenze,  1845;  3»  ed.,  Capolago,  184G.  —  Del  buon^,  Brusselle,  1843, 
Capolago,  1845.  —  Del  bello  e  del  buono,  Firenze,  1853. 
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Come  il  risorgimento  della  filosofia  doveva  attendersi  dalla  re- 
ligione, così  il  risorgimento  d'Italia  doveva  attendersi  dal  papa, 
che  è  la  personalità  della  religione  cattolica  e  l'idea  cattolica 
umanata. 

«  ^eìV Introduzione  e  mie  altre  opere  passate  mostrai  la  filosofia 
uscente  dalla  teologia,  come  Galatea  dal  raggio  e  la  far- 
falla dalla  crisalide.  Fui  accusato  dai  filosofi  di  essere  troppo 
teologo,  dai  gesuiti  di  esser  troppo  filosofo  e  di  mirare  alla  ruina 
del  Cattolicismo.  Non  si  comprese  dai  primi  che  ogni  emanci- 
pazione, per  riuscire,  dee  essere  graduata.  Come  la  redenzione 
d'Italia  dovea  uscire  dal  Papa  (Primato)  così  la  redenzione  della 
filosofia  dalla  religione  (Introduzione)  »  (1). 

La  politica  discendeva  necessariamente  dalla  metafìsica,  gli 
eventi  storici  parvero  —  per  un  momento  —  dar  ragione  al 
filosofo,  e  gli  avvenimenti  procedere  col  ritmo  stesso  delle  idee 
e  delle  formole. 

Il  Gioberti  quindi  poteva  rispondere  coi  fatti  alla  mano  a 
coloro  che  gli  dicevano  :  «  Tu  fai  del  teologo,  proponendoti  di 
scrivere  sulla  filosofia,  e  discorri  di  religione  a  sproposito.  Non 
sai,  caro,  che  il  secolo  ricusa  di  dar  orecchio  a  cotesta  scienza 
che  sente  di  sagrestia  e  di  seminario  ?  Filosofeggia  in  buon'ora 
coli' uso  solo  di  ragione,  e  manda  sane  una  volta  le  grette  e  crespe 
muse  dei  teologi.  Lascia  stare  le  vecchie  canzoni  di  rivelazione, 
di  misteri,  di  miracoli,  e  parlaci  di  cose  nuove,  di  cose  che  s'in- 
tendano e  si  tocchino  con  mano.  Altrimenti  butteremo  sul 
fuoco  i  tuoi  libri,  e  se  vorremo  filosofare  farem  venire  di  Francia 
0  di  Germania  quanto  ci  occorre,  o  alla  peggio  ce  la  passeremo 
coll'ente  possibile.  Apprendi,  insomma,  che  la  filosofia  e  la 
teologia  sono  due  scienze  distinte,  e  che  la  seconda  ai  di  nostri 
è  soltanto  buona  pei  frati  e  pei  preti  »  (2). 

Quando  uscì  il  Primato  non  si  ragionò  diversamente:  «  Ecco 
che  tu  fai  del  teologo  parlando  di  politica,  e  ricadi  nella  tua 
solita  pecca.  Tant'é  :  altri  cangia  il  pelo,  anzi  che  il  vezzo,  come 
dice  il  Petrarca.  Noi  te  ne  abbiamo  già  amorevolmente  avvertito. 


(1)  Gioberti,  Autografi  della  Bibl.  Civica  di  Torino,  pacco  V. 

(2)  Gioberti,  Del  primato  morale  e  civile  degli  italiani^  Brusselle,  1843  ; 
2a  ed.,  Capolago,  1846,  voi.  I,  pag.  Ile  segg. 
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ma  tu,  ostinatello,  in  vece  di  emendarti,  rinnovi  ed  accresci 
la  tua  colpa.  Imperocché,  se  il  teologizzare  sta  male  in  filosofia, 
peggio  ancora  si  addice  a  un  ragionamento  di  civiltà.  Dio  buono  ! 
Tu  entri  a  scrivere  sull'Italia,  e  ci  fai  delle  filastrocche  sul  papa, 
sui  preti  0  sui  frati.  Credi  tu,  poveretto,  di  vivere  nel  medio 
r^n  '  T  il  1  nn^.  vnitn  di  ragion  pura,  di  progresso,  di  eclet- 
tismo, ài  repubblica,  discorri  dell'organizzazione  del  lavoro, 
della  riabilitazione  della  donna,  dell'alleanza  dei  popoli,  dell'idea 
inns  hit  alici  e  di  c«àah  Poltre  eleganti  lautezze,  e  no  ti  ascolteremo 
voi*  ir  ioli  rMvnf  inn;  leguo  del  uostro  secolo.  a  ragionando, 
come  fai,  commetti  un  ^rave  anacronismo  e  mostri  di  essere  un 
cervell'    debuic  cin'  uun  òh  uscire  dal  suo  mestiere»  (1). 

Cni  pr'wn^n  ^\  imo  rfire  che  l'utopia  giobertiana  era  giunta 
al  suo  coi  i   t   Mi  si  incaricarono  di  smentire  poi  ad  una  ad 

una  le  idee  di  i  ììÌumjìj.  Le  uiupie,  per  quanto  feconde,  sono 
soTTìprp  infrovìbili  nella  realtà.  Allora  noi  assistiamo  alla  de- 
mnìì/i  )iie  successiva  dell'edifìzio,  alla  critica  del  proprio  pen- 
siero, alla  rovina  del  Gioberti  popolare,  al  principio  del  nuovo 
e  Vi  !>  Gì  .berti.  E  questo  è  l'aspetto  veramente  interessante 
dol  fìlosoto. 

(^  i  nd'effli  aveva  composto  il  Primato  aveva  cercato  dimo- 
strare k^ìiiò  il  li^urgimento  d'Italia  non  poteva  nascere  che  dalla 
concordi  il  ili  'iHo  le  classi  del  principato  e  del  popolo;  avevavo- 
luto  persino  stendere  una  mano  amica  ai  gesuiti,  perchè  nm- 
tando  stile  e  co  ilo  uè  indine  diventassero  istrumento  e  non  ostacolo 
alla  civiltà  e  al  riscatto  della  patria.  Era  stata  un'  illusione. 
Nei  Prolegomeni  al  primato  il  Gioberti  sentì  la  necessità  di  can- 
cellare i  gesuiti  :  «  Politicamente  parlando,  egli  scriveva  al  Pi- 
nelli,  ho  creduto  ì\\  ci  over  fare  una  concessione  ai  miei  lettori 
sacrificar  «In  i  gesuiti  per  salvare  il  Cattolicismo.  Conciliare  il 
se(  !  M  attolicismo  lo  credo  possibile,  purché  in  modo  espresso 
se  lie  sequestrino  i  gesuiti  »  (2). 


, 


Era  la  prima  sottrazione  fatta  a  quell'edifizio,  che  sembrava 
così  saldo  e  che  riprometteva  all'Italia  il  primato  negli  ordini 
universali  della  scienza,  nella  filosofia,  nella  teologia,  nella  mate- 
matica e  fisica,  nelle  scienze  sociali,  nell'erudizione,  nelle  lettere 
e  nelle  arti  belle,  nella  lingua,  negli  ordini  morali  e  civili,  e  anche, 
benché  non  lo  esprimesse  apertamente,  il  primato  politico,  che  era 
una  conseguenza  naturale  di  tutto  il  resto.  Ma  nel  momento  stesso 
in  cui  i  fatti  parevano  dargli  ragione,  il  Gioberti  cominciava  la 
critica  del  suo  splendido  edifizio.  E  questa  critica  continuò  succes- 
sivamente e  inesorabilmente.  A  forza  di  progressive  sottrazioni, 
quasi  nulla  rimase  della  antica  utopia.  Il  pensiero  del  filosofo 
non  poteva  appagarsi  di  sogni.  Nel  Gesuita  moderno  non  solo 
si  colpivano  i  padri  della  compagnia,  ma  tutti  gli  ordini  mistici, 
tutti  coloro  che  da  vicino  e  da  lontano  si  collegavano  con  quelli  (1  ). 
^éìV Apologia  del  gesuita  moderno  la  critica  si  allargava  ancora 
a  involgere  l'intera  Chiesa,  benché  si  conservasse  sempre  la 
moderazione  delle  idee  e  delle  parole:  «Questa  savia  e  cristiana 
riserva  fu  spesso  trascurata  dai  nostri  scrittori,  la  cui  opera, 
dall'Alighieri  all'Alfieri,  tornò  vana  al  proposito  di  emendare 
i  trascorsi  di  Eoma,  perchè  volle  procedere  per  via  d'invettive 
e  di  riprensioni  acerbe,  anziché  per  modo  di  dimostranze  pacate 
e  rispettose  ;  e  talvolta  anco  trascorse  con  grave  errore  dal  civile 
al  religioso,  mischiando  insieme  cose  disparatissime  »  (2). 

L'opera  del  Rinnovamento  civile  d'altana  può  dirsi  la  critica 
più  ampia  dell'utopia  giobertiana  fatta  dal  Gioberti  stesso. 
L'esito  infelice  della  campagna  sarda  e  la  pace  di  Milano  ave- 
vano mostrato  al  Gioberti  come  l'uomo  non  può  nulla  contro 
l'ordine  reale  degli  esseri  e  che  la  maestria  civile  consiste  non 
mica  nel  rivolgere  e  contrastare  le  leggi  fatali,  che  guidano  le 
umane  vicissitudini,  ma  nello  studiarle,  e,  conosciute,  secondarle 
per  cavarne  profitto  :  «  Prima  di  scrivere  sulle  cose  d'Italia 
e  d'ingerirmene  (dice  il  filosofo),  io  ci  aveva  molto  pensato.  Men- 
tre gli  uni  attendevano  ad  avvocare,  arricchire,  godere,  curandosi 


(1)  Gioberti.  Da  ynmatOy    pag.  12. 

(2)  Massari,  Rio.  hiogr.  e  cari.,  voi.  Il,  pag.  493  ;  G-ioberti,  Prolegomeni 
del  primato  morale  e  civile  degli  italiani,  BrusseUe,  1846  ;  2*  ed.,  Capolago, 
1846. 


(1)  Gioberti,  Il  Gesuita  moderno,  Losanna,   1846,  Capolago,    1847,  To- 
rino, 1848. 

(2)  Gioberti,  Apologia  del  libro  intitolato  «  Il  Gesuita  moderno  »  con  alcune 
considerazioni  intorno  al  risorgimento  italiano,  parte  l,  Parigi,  1848,  pag.  21. 
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della  patria  come  se  non  fosse  al  mondo  ;  mentre  altri  se  ne  da- 
vano pensiero,ma  solo  per  cospirare  e  mettere  ad  esecuzione  le 
loro  chimere  a  dispetto  dei  tempi,  altri  infine  apprendevano  la 
scienza  politica  sui  giornali  ;  io  studiava  nel  mio  solitario  esilio  le 
leggi  naturali  che  regolano  il  corso  delle  cose  civili  ;  consideravo 
gli  uomini,  i  tempi,  le  disposizioni  particolari  dei  varii  paesi  e 
le  universali  di  Europa,  e  valendomi  di  quel  processo  induttivo 
che  compie  la  notizia  del  presente  con  quella  del  passato,  e  si 
vale  di  entrambe  per  conoscere  le  probabilità  dell'avvenire, 
cercava  qual  costrutto  potesse  cavare  la  povera  Italia  dalle 
condizioni  vìve  e  reali  di  allora  per  migliorar  le  sue  sorti.  Cotali 
studii  mi  abilitarono  ad  aprire,  per  dir  così,  una  nuova  prospet- 
tiva politica,  e  a  preparare  un  moto  patrio  così  ben  contemperato 
alle  congiunture,  che  ebbe  ottimo  e  insperato  successo,  finche 
si  mantenne  fedele  a'  suoi  principii,  e  non  deviò  dalle  massime 
che  lo  avevano  prodotto  »  (1). 

Ma  la  rivoluzione  del  1848  era  miseramente  finita:  Carlo  Alberto 
era  morto  in  esilio  ;  Pio  IX  aveva  rifatta  alPindietro  la  strada  che 
al  principio  del  suo  pontificato  aveva  percorsa  in  avanti,  e  i  gesuiti 
imperavano  alla  corte  di  Eoma;  Ferdinando  II  nel  sangue  e  nelle 
torture  dei  liberali  si  vendicava  del  giuramento  strappatogli 
dalla  paura  all'inizio  del  1848  ;  Leopoldo  pativa  che  gli  stranieri 
lo  rimettessero  sul  trono  e  li  accarezzava  come  suo  unico  sostegno  ; 
i  tirannelli  di  Parma  e  di  Modena  infierivano  con  stupida 
audacia  sui  popoli  dinanzi  a  cui  avevano  tremato  pochi  anni 
prima;  l'Austria  teneva  sotto  il  suo  griogo  frementi  la  Lombardia 
e  la  Venezia,  e  le  opprimeva  colla  rabbia  spavalda  e  truce  che 
le  dettavano  e  la  paura  passata  di  perderle  e  il  segreto  presen- 
timento di  non  poterle  a  lungo  mantenere  in  suo  dominio  ; 
il  Piemonte  alzava,  minacciosa  sfida  allo  straniero  e  ai  despoti, 
la  bandiera  tricolore,  ma  era  tutto  intento  a  curare  le  sue  ferite, 
a  consolidare  le  sue  istituzioni,  e  in  quest'opera  pareva  tanto 
assorto  che  coloro  i  quali  non  potevano,  o  per  la  lontananza 
o  per  mancanza  di  penetrazione,  scrutarlo  profondamente, 
alle  volte  temevano  che  il  popolo  non  ricordasse  più  i  fratelli 


(1)  Gioberti,  Del  rinnovamento  civile  d'Italia^  Parigi,   1851,  voi.    I,   pa- 
gina XIX  e  segg. 
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in  servitù,  e  il  re  più  non  vagheggiasse  la  corona  italica  che  il 
fato  della  sua  casa  lo  portava  a  conquistare  oltre  il  Ticino    (1). 

Che  rimaneva  dell'edifizio  architettato  pazientemente  dal 
Gioberti  ?  La  critica  del  filosofo  si  porta  inesorabilmente 
sulla  religione  cattolica,  sul  papato,  sugli  indirizzi  della  politica, 
ed  è  una  critica  inesorabile  e  acuta, che  pieannunzia una  nuova 
costruzione.  Qual  contrasto  fra  il  Primato  ed  il  Rinnovamento! 
Xel  primo  la  baldanza,  l'entusiasmo,  l'ottimismo,  il  calore  della 
gioventù  ;  nel  secondo  la  pacatezza,  la  fredda  ragione,  e,  in  al- 
cune parti,  anche  lo  scetticismo  non  disperato,  ma  alcun  poco 
triste,  proprio  dell'uomo  giunto  all'età  adulta,  che  ha  molto 
vissuto,  che  ha  molto  osservato  e  che  alla  scuola  della  sventura 
ha  molto  imparato.  Il  Primato  era  opera  di  costruzione,  il 
Einnovamento  di  distruzione  ;  nel  primo  si  riassumevano  tutte 
le  conseguenze  del  guelfismo  trasportato  nella  religione,  nella 
filosofia  e  nella  politica  ;  nel  secondo  si  scorgeva  un  uomo  che, 
col  medesimo  animo  ma  con  occhio  mutato,  era  asceso,  per 
la  necessità  degli  eventi,  ad  una  nuova  idea  della  religione, 
della  filosofia  e  della  politica.  Questa  nuova  idea  doveva  essere 
il  principio  direttivo  dei  nuovi  eventi. 

Al  Gioberti  popolare  del  tempo  suo,  doveva  sostituirsi  un 
Gioberti,  pensatore  libero  ed  indipedente  dalle  accidentalità 
degli  uomini  e  dei  tempi  suoi,  un  ricercatore  propriamente 
filosofo,  il  vero  Gioberti. 

Nel  Rinnovamento  si  sente  una  nuova  voce  :  «  Eoma  ecclesia- 
stica ripugna  al  principio  nazionale  e  civile,  e quindi    non 

può  essere  il  perno  del  Einnovamento  italiano,  come  fu  del 
Eisorgimento  ».  «  Il  papato  moderno  è  in  lega  peii)etua  cogli 
oppressori  e  opprime  egli  stesso;  attende  di  continuo  a  cure 
profane  e  mondane  di  privilegii,  d'interessi,  di  giurisdizioni, 
trasanda  la  legge  evangelica  ;  permette  che  la  religione  di  Cri- 
sto traligni  in  fariseismo  ;  presta  facile  orecchio  ai  faziosi,  che 
abusano  l'autorità  sua  a  danno  e  discredito  degl'  innocenti, 
e  quel  poco  che  fa  di  sacro  versa  per  lo  più  intorno  a  certi  acces- 
sorii  di  astruserie  teologiche  e  di  divozioneelle,  che  fruttano 
assai  meno  alle  anime  che  ai  gesuiti  »  (2). 


(1)  Zanichelli,  Studi  politici  e  storici,  Bologna,  1893,  pag.  345. 

(2)  Gioberti,  Del  rinnovamento,  I,  pag.  683. 
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Ma  il  Gioberti  non  era  uomo  da  contentarsi  di  critica  e  di 
negazioni.  Egli  sentiva  in  sé  la  potenza  del  costruire.  Abbattuto 
l'antico  edifìcio  si  doveva  sostituirne  un  nuovo,  una  filosofìa, 
una  religione,  una  politica  riformate  e  coerenti,  che  avessero 
un  valore  non  tanto  pratico  e  relativo,  quanto  teoretico  ed  asso- 
luto. Non  si  trattava  pii\  di  sistemare  le  tendenze  del  secolo, 
ma  di  trovare  un  organismo  ideale  che  avesse  un  valore  univer- 
sale, trovare  finalmente  una  vera  filosofìa. 

Quest'opera  nuova  fu  compiuta  dal  Gioberti,  nelle  opere 
postume,  solo  parzialmente  edite  e  che  debbono  venire  integrate 
con  tutti  gli  scritti  che  fanno  loro  corona  (1). 

Gioberti    è  stato    una  immensa  individualità,   il   cui    pen- 
siero in  politica,  religione  e  filosofìa  è  stato  in  una  continua 
elaborazione,  esplicazione  e  progressione.  Non  è  quindi  a  mera- 
vigliare che  le  ultime  opere,  benché  le  meno  compiute  quanto 
ad  ordinamento  e  sistemazione  scientifìca,  giacché  son  redatte 
in  forma  soltanto  aforistica,  pur*  siano  le  più  compiute  quanto 
a  sviluppo,  maturità  e  perfezione  del  pensiero   speculativo    (2). 
Non  mi  propongo  qui  di  illustrare  il  pensiero  delle  opere 
postume,  le  quali  si  può  dire  siano  rimaste  ancora  indecifrate 
e  che  contengono  la  vera  filosofìa   giobertiana  ;  ciò  esigerebbe 
un  intero  volume.  Quelli  che  si  sono  fermati  alla  Teorica  del 
sovrannaturale f   alla  Introduzione,   al  trattato   sul  Bello  e  sul 
Buono,  e  son  stati  fìnora  quasi  tutti  gli  studiosi,  han  studiato  un 
Gioberti  popolare,  che  fu  criticamente  demolito  dal  Gioberti 
stesso  acroamatico.  Il  pensatore  che  ha  importanza  per  la  storia 
della  fìlosofìa,  e  che  mostra  un  pensiero  veramente  organico 
e  originale  è  quello  della  Protologia,  della   Filosofia  della  rivela- 
zione, della  Riforma  Cattolica  e  delle  opere  che  andremo  di  mano 
in  mano  pubblicando,  e  che  saranno  seguite  da  un'illustrazione 
e  valutazione  critica. 

Dirò  soltanto  qui  che  le  opere  postume  presentano,  innanzi 
a   tutto,    un   più    spiccato    carattere  monistico.  La  Protologia 


(1)  Gioberti,  Della  riforma    cattolica,  Torino,  1861  ;  Della  filosofia  della 
rivelazione,  Torino,  1856  ;  Della  protologia,  Torino,  1857  ;  se  nonché  il  Mas- 
sari non  ha  edite  alcune  deUe  più  importanti  opere  postume,  che  è  mia 

intenzione  di  dar  ora  alla  luce. 

(2)  D'Ercole,  Commemorazione,  pag.   126. 
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soprattutto,  che  rappresenta  la  parte  più  alta  e  più  larga  della 
fìlosofìa,  ossia  la  scienza  prima,  sviluppa,  in  modo  profondo 
e  originale,  la  dottrina  del  dialettismo  o  della  conciliazione  degli 
opposti,  già  toccata  da  Niccolò  da  Cusa  e  da  Giordano  Bruno, 
dal  Fichte,  dallo  Schelling  e  dall'Hegel.  È  una  nuova  elabora- 
zione fìlosofìca  del  pensiero  giobertiano,  fatta  da  un  altro 
punto  di  vista,  è  un  nuovo  Gioberti  che  rifa  criticamente  il 
proprio  pensiero.  Ciò  giustifìca  e  rende  anzi  necessaria  la  pub- 
blicazione compiuta  delle  opere  fìlosofìche  del  torinese. 

Al  dualismo  della  Teorica  del  sovrannaturale  e  della  Introdu- 
zione vien  sostituito  il  dialettismo  :  «  Gli  opposti  si  immedesi- 
mano insieme  solo  idealmente,  che  è  quanto  dire  nell'ente 
e  non  nelle  esistenze.  Nell'ente  gli  opposti  s'immedesimano 
idealmente  e  realmente,  cioè  specifìcamente  e  sostanzialmente  »; 
«  Iddio,  ripete  il  Gioberti  col  Cusano,  è  mondo  infinito  ;  il 
mondo  è  Dio  finito  ».  Il  senso  stesso  si  risolve  nell'  intelletto, 
il  sensibile  diventa  intelligibile  :  «  Il  sensibile  è  un  intelligibile 
implicato,  la  sensibilità  un'intelligenza  implicata  ».  I  contrarli 
di  natura  e  di  spirito  sono  egualmente  identificati.  «  Il  pensiero 
è  l'internità  delle  cose  ».  «  Il  pensiero  non  pensa,  non  può  pensare 
che  il  pensiero  ».  Sorge  anche  una  nuova  idea  dei  rapporti 
della  vita  terrena  e  della  vita  beata  (palingenesia).  Se  per  vita 
beata  s'intende  un  semplice  avvenire,  un  tempo  dopo  il  tempo, 
la  infinità  consiste  nella  semplice  esplicazione  indefinita.  Se 
s'intende  come  coeva  alla  vita  presente,  la  infinità  è  l'unità 
originaria,  che  si  esplica,  senza  dubbio,  ma  si  ripiglia  e  racco- 
glie sempre  nella  sua  esplicazione  (1). 

Sulle  basi  della  Protologia  sono  fondate  la  Filosofia  della 
rivelazione  e  la  Riforma  cattolica. 

La  Protologia  (rimanendo  fermi  i  rapporti  che  il  Gioberti 
poneva  fra  la  religione  e  la  filosofia)  esigeva  una  Teologia  infini- 
tesimale, ed  io  ho  rinvenuta  appunto  quest'opera  fra  le  con- 
gerie delle  note  autografe  del  filosofo,  la  Filosofia  della  rive- 
lazione una  Teorica  della  mente  umana,  la  Riforma  cattolica 
l'opera    della    Libertà   cattolica. 


(1  )  Gioberti,  Della  protologia,  voi.  II,  pag.  29  e  seg.;  voi.  I,  pag.  200  e  seg. 
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Mentre  io  rimando  ad  un  altro  volume  la  pubblicazione  della 
Teologia  infinitesimale,  pubblico  qui,  ricostruite  passo  per  passo, 
la  Teorica  della  mente  vmana  e  quella  della  Libertà  cattolica, 

II. 

Gli  studiosi  della  filosofia  del  Gioberti  han  sempre  lamentato 
che  nelle  opere  del  pensatore  subalpino  non  si  incontri  una 
teoria  compiuta  del  fatto  conoscitivo,  ma  soltanto  degli  accenni 
sparsi  qua  e  là,  non  troppo  coerenti,  nò  rigorosi  (1).  Eppure 
fino  dalle  sue  meditazioni  giovanili  il  Gioberti  aveva  abbozzata 
un'opera  gnoseologica  sulle  Facoltà  umane,  in  cui,  seguendo  le 
orme  della  Scuola  scozzese  per  quel  che  riguarda  i  fondamenti 
psicologici,    dibatteva    le    questioni    iiitorno    all'origine    delh^ 
idee  e  al  valore  della  conoscenza  sensibile  e  intellettuale  (2). 
Durante  il  suo  primo  esilio  Vincenzo  Gioberti  riprese  questo 
lavoro,  rimasto  interrotto  dopo  la  lettura  del  Saggio  sulla  origine 
delle  idee  di  Antonio  Kosmini,  e  stese  il  piano  e  sviluppò  la  prima 
parte  di  una  Teorica  della  mente  umana,  in  cui  si  proponeva 
di   svolgere   la   propria  dottrina  della  conoscenza  e  sviluppare 
le   ragioni  delle  proprie   divergenze   dal   sistema  filosofico  del 
Roveretano.  Le  successive  preoccupazioni  di  studioso,  e  poi  quelle 
piti  gravi  di  politico,  fecero  rimanere  interrotto  il  lavoro  intra- 
preso, in  cui  il  filosofo,  dopo  aver  distinta  la  sensibilità  dalla  intel- 
ligenza,   veniva   a   considerare  T  intelligenza  nella  sua   intima 
struttura,    poi    Pintelligibile    nel    suo    rispetto    ontologico.  Gli 
avvenimenti  politici  distolsero  compiutamente  il  filosofo  dalla 
sua  opera. 

Solo  durante  il  suo  ultimo  esilio  dal  1850  al  1852  il  Gioberti 
riprese  la  sua  Teorica  della  mente  i^mawa,  e  scrisse  allora  la  seconda 
parte  del  trattato,  che  qui  è  edito  per  la  prima  volta,  dove  si 
propone  di  provare  non  solo  che  la  scienza  piimaria  è  la  psi- 
cologia, come  han  creduto  quasi  tutti  i  moderni  dal  Descartes 
in  poi,  ma  che  non  è  né  meno  l'ontologia,  sia  perchè  non  pos- 


(1)  Gentile,  Eosmmi  e  Gioberti,  Pisa,  1899,  pag.  257. 

(2)  Gioberti,  Meditaziml  filof(ofìehe  inedite  (1822-1825),  n.  XCII.    CIX, 
ex  III,  ecc. 
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siamo   salire  all'obbiettivo,   senza  passare  in  qualche  modo  pel 
subbiettivo,  sia  perchè  il  subbiettivo  non  si  può  dedurre  logica- 
mente dall'obbiettivo.  La  scienza  prima  deve  tenere  un  luogo 
di  mezzo  tra  la  psicologia  e  l'ontologia,  tra  il  soggetto  e  l'oggetto, 
e   partecipare   della   natura   dell'uno   e   dell'altro.  La   scienza 
prima  è  la  teorica  dell'intelligibile.  In  questa  seconda  parte, 
dove  son  profuse  a  piene  mani  idee  profonde  e  geniali,  il  Gio- 
berti fissa  anche  la  posizione  del  suo  sistema  fra  i  grandi  sistemi 
della  filosofia  moderna,  non  solo  di  fronte  alla  filosofia  del  Eosmini, 
ma  a  quelle  del  Kant,  del  Fichte,  dello  Schelling  e  dell'Hegel  (1). 
Io  non  esito  ad  assegnare  a  questa  seconda  parte  della  Teorica 
della    mente    umana  la  data  del   1850-1852,  poi  he  alcuni  dei 
fogli   volanti    sui   quali   essa   è   scritta   portan'     l'intestazione 
stampata  Légation  de  8,  M,  le  Rai  de  Sardai    .e  à  Paris  (2). 
Non  è  qui  mio  scopo  rilevare  quanto  di  im     rtante  contiene 
la  Teorica  della  ìnente  umana  per  il  sistema     el  Gioberti  e  per 
la  filosofia  in  generale,  io  non  esito  tuttavia  ad  affermare  che 
è  una  grave  iattura  che  questa  opera  non  ci  rimanga  che  come 
un  abbozzo  e  come  un  insieme  disorganico  di  fi'ammenti.  Essa  ad 
ogni  modo  viene  ad  illuminare  i  punti  fondamentali  del  sistema 
giobertiano,  e  mi  propongo  di  dare  di  essa  in  altro  momento 
una  compiuta  illustrazione  relativamente   al   complesso  delle 
opere   cosi   dette   postume.  Intanto   mi   preme  di   rassicurare 
il  lettore  che  mi  sono  attenuto  scrupolosamente  agli  autogr.  fi 
e  mi  sono  studiato  di  collocare  le  materie  nell'ordine,  che  mi  è 
sembrato  il  più  a(!concio  e  il  più  logico. 

L'opera  sulla  Libertà  cattolica  compie  quella  edita  da  Giuseppe 
Massari  sulla  Riforma  cattolica  della  Chiesa. 

In  quest'ultima  opera  Vincenzo  Gioberti  aveva  voluto  toc- 
care dei  mali  della  Chiesa  cattolica  e  delle  loro  cagioni  per  indi- 
care i  rimedii  e  la  loro  utilità.  La  prima  causa  del  male,  secondo 
lui,  era  il  governo  temporale  del  papa,  la  seconda  l'ignoranza  dei 
chierici.  Ma  queste  due  sorgenti  di  disordine  non  potevano  essere 
eterne,  e  dovevano  venir  eliminate  per  mezzo  di  una  sapiente  e 
graduale  riforma  (3). 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  T. 

(2)  L'opera  è  scritta  su  foglietti  volanti  ;  cfr.  Gioberti,  Autografi,  pacco  T. 

(3)  Gioberti,  Della  riforma  cattolicay  pag.  3  e  4, 
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Nella  Lihenà  cattolica,  opera  dei  suoi  ultimi  anni,  il  Gioberti 
voleva  accelerare  il  movimento,  ponendo  allo  scoperto  le  piaghe 
ecclesiastiche,  senza  temere  di  apparire  in  vista  ed  incorrer  nel- 
Tmfamia  di  eretico.  Giungeva  alla  conclusione  di  un  rinnova- 
mento  della  Chiesa,  fuori  e  contro  Eoma,  anche  a  costo  della 
ehmmazione  del  Papato  che,  come  non  esistette  nella  Chiesa 
primitiva,  così  non  dovrà  esistere  neiruUima  (1). 

Nell'opera  edita  dal  Massari  lo  scrittore  proponeva  una  ri- 
forma ;  m  quella,  qui  per  la  prima  volta  pubblicata,  addirittura 
una  vasta  e  profonda  involuzione.  Per  il  progresso  della  Chiesa, 
afferma  il  Gioberti,  era  necessaria  la  libertà  non  meno  dell'auto- 
rità. La  libertà  nel  Cattolicismo  non  era  cosa  nuova,  era  f^ià  esistit4i 
nei  pnim  ««coli  della  Chie.<a  vii  anche  nel  MhIì.»  Evo,  quando 
mgi^rn,  religiosi  autodidatti  .kì  erano  elevati  contro  plS  «buM 
«oclenaetlci,  ed  avevano  mmitenut^i  l'iiitepiltA  di  quella  pot4?nza 
che  produsse  tanti  effeeei  benefìci  fra  la  b^irbarie  medievale 
La  libertà  caltolica  dette  gli  ultimi  aneUti  col  Savonarola, 
mancò  nel  secoloxvi,  e  fu  spent4idaJla  rwixione  ^e^uiticiieontm  il 
Prot<?«tantl8mo.  Paolo  Sarpi  cercò  inutilmente  di  rinnovaria  (2) 
Biao^a  fare  un  nuovo  UMitutivo  in  questo  senso.    La  reai^ 
«lenza  dei  cattolici  ai  traviamenti  di  Roma  è  più  che   mai 
necessaria  alla  salute  di  Roma  stessa.  Il  moto  per  una  riforma 
eccledasfcica  può  derivare  dai  nemici  o  dagli  amici.  11  primo  i\ 
un  male,  benché  possa  prcKlurre  un  bene,  il  secondo  è  sempre 
no  bene.  Oportct  hacre^es  esse.  Ma  per  far  dòoecorwila  riafTer. 
mazione  del   principio  della  liberti  e  della  rcs^i^tenwi,  senza  del 
quale  non  è  pos.sibile  rinnovaiììcnlo  di  vlt^i  (3). 

Vin  IX  nel  primi  atti  del  suo  pontiftcato  aveva  fatto  heue 
sp<trare,  ma  in  seguito  —  aotto  la  ^niida  di  qu.v.t^uomo  di  in- 
ge^no  e  di  coltura  nuNlicicrisHÌmo -^- la  Chle»  ed  il  Papato 
erano  roWnati  ndaerevolmente  ia  un  aperto  eontiasto  eolla 
società  e  colla  scien^sa  moderna,  eon  danno  -ravinsimo  della 
religione  e  turbamento  delle  eowienze.  Fu  alli.m  che  il  Gioberti 
a^sunne  e  nelle  lettere  private  e  nei  pubblici  scritti  U  missione 


(2)  OlOBBKTi,  Auùfgrafi  di  Miiano.  lOMMOfto  1. 

(3)  GiOBKKn,  Autògrafi,  paooo  D. 
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dì  riformatore  religioso  in  mezzo  a  timide  coscienze  e  a  scaltri 
persecntori  (1). 

Nella  forma  frammentaria  della  Libertà  Cattolica  vi  è  una 
mirabile  unità  di  concetti,  si  scorge  la  trama  di  un'opera  vasta 
e  profonda.  In  essa,  dopo  di  aver  dimostrato  il  valore  autonomo 
della  ragione,  la  cui  essenza  è  appunto  la  libertà,  il  Gioberti 
passa  a  dimostrare  il  valore  autonomo  dell'Evangelio,  e  a  cer- 
care la  conciliazione  delle  <lue  autonomie  nei  principii  della  sua 
Teologia  infmitesiniale,  affermando  che  nel  conflitto  fra  la 
scienza  e  la  fede  è  quest'ultima  che  deve  cedere,  perchè  mentre 
le  formole  della  prima  sono  imnmtabili,  quelle  della  seconda, 
essendo  fondate  siilhi  tradiziune,  «ono  cla.stiehc,  e  debbono  adat- 
tarsi ai  pix>gre«,si  della  ragione.  Il  filosofo  attendeva  U  rinnova- 
mento della  Chiesa^  non  dalle  sette  clericali  o  laicali,  ma  dalla 
opera  solitaria  di  individui  autodidarrl.  simili  a  quelli  ehr  rrano 
già  apparsi  fin  da^li  antichi  tempi  della  religione  armati  delia 
proferJa  e  del  miracolo. 

Al  qtnulrn  deiravvenire  Vincenzo  Gioberti  contrapponeva 
la  Roma  dei  suoi  tempi,  i^.si  degenerv*,  tratteggiando  i  mali 
prodotti  dal  Gesuitismo,  Fariseismo  e  iiistieismo.  Qui  i  suo! 
accenti  diventano  potentemente  severi^  egli  non  risparmia 
neea^uno,  nò  uomini,  né  instituzioni  e  a  tutti  dice  il  fatto  loro  con 
verità  di  critica  e  con  Kriustizla  di  valutvaxioue.  Dopo  aver  toc- 
cato del  Prote«tantUnm,  il  fìloj5òfo  ^iviluiipa  le  sue  idee  intorno 
al  nuovo  Cattolicismo  ponendc^Io  in  relazione  con  quello  del 
p4iSsato,  alla  nuova  Chiesa^  alla  nuova  esegesi  biblica  che  dava 
fondamento  teologico  alle  sue  idee.  Tocim  anche  delle  religioni 
orientali  nei  loro  rapporti  col  (risti:iuc.sìni<>. 

I  framnK*nti  che  qui  pubblico  per  la  piima  volta,  ordinandoli 
in  modo  organico  e  seguendo  8<Tupolosamente  gli  autografi, 


(Ij  Zx^iiiiUÈsiA^i,  ApputUi  gMbtTùam.  in  Stti^ii  Sru^Ai^  Bieoa,  1905»  XXII. 
Cito  qiii  nache  sh  altri  scritti  di  quoA^io  autor«  r^Utirsmcote  al  peoMfiro 
del  GioBciiTr:  Tai  /«uiiaim  d^.  VivcingùOM^i,  in  Bwue  imt€rmrtion4»Ì4,  ISSO. 
ToL  XXII  ;  Véìuttuo  fHaiHtHi  t  Ctmrt  B^(h>,  in  Acvwf  iniemaii»nnìe,  ISiif». 
mi.  XXI II  ifMlito  anche  in  Simdi  pMiiici  e  «toriW.  poi^.  229  e  pn^.  307  con 
sltri  <lu<t  HorìUi  ;  /(  pnm4»U>  iwfrate  €  civiU  degli  iUdiam,  pag-  ^3  o  f)H  rin- 
wmmenio  cicii^  d Italia,  pag.  JM3}.  Cfr.  anello:  Biuttippt  Mazzini  e  Vin- 
0M€f1i,  M.  1005.  ]Mi^.  1 18. 
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furono  scritti  in  tempi  diversi,  ma  per  la  maggior  parte  durante 
l'ultimo  esilio  in  Parigi,  come  dimostrano  le  citazioni,  alcune 
delle  quali  si  riferiscono  ad  opere  uscite  nel  1850,  1851  e  1852. 
Fin  dalla  giovinezza  il  Gioberti  aveva  agitate  nell'anima  le 
sue  idee,  pur  tuttavia  non  aveva  voluto  parlare  di  riforma  e 
di  libertà  religiosa,  tutto  assorto  nella  necessità  della  riforma 
e  della  libertà  nazionale  d'Italia.  Dopo  la  disfatta  di  Novara  si 
convinse  che  bisognava  tenere  una  via  diversa.  «  Io  volli  rin- 
novare  e  purgar  Eoma  e  il  Cattolicismo  colla  riforma  politica 
di  Eoma,  e  coll'associarla  al  risororimento  italiano.  Ma  ciò  che 
avrebbe  dovuto  sollecitare  all'opera  il  papa  ne  lo  rimosse.  Bi- 
sogna dunque    procedere  a   rovescio,  purgar    prima  Eoma,    il 
papa,  il  Cattolicismo,  per  abilitarli  a  essere  italiani  ».  «  Le  riforme 
di  cui  parlo  non  si  potranno  far  tutte.  Molte  esigono  tempo  : 
tuttavia,    acciò    riescano,    devono    farsi   gradatamente.  Ma  ho 
voluto  unirle  tutte  acciò  si  vegga  la  meta  non   certo   assolu- 
tamente ultima,  ma  quella  che  possiamo  antivedere»  (1). 

L'opera  della  Libertà  Cattolica  può  definirsi  la  critica  più 
ardita  fatta  ne'  moderni  tempi  del  Papato,  della  Chiesa  e  del 
Cattohcismo.  È  l'atto  di  un  magnanimo  che,  dentro  la  sfera 
dell'ortodossia  più  rigorosa,  continua  l'opera  rimasta  interrotta 
dopo  il  Savonarola  ed  il  Sarpi.  Il  Gioberti  appartiene  alla 
generazione  di  questo  grandi  spiriti  e  sarebbe  interessante  lo 
studiare  come  sorsero  e  si  svilupparono  le  sue  idee  di  riforma- 
tore religioso. 

Che  queste  risalissero  alla  prima  giovinezza  del  filosofo  pie- 
montese, lo  si  scorge  osservando  che  a  diciotto  anni  egli  scriveva: 
«  Della  riforma  nella  disciplina  ecclesiastica, 

«  Lib.  10  Si  proverà  dalla  ragione,  dalla  Scrittura,  da'  Padri 
e  dallo  spirito  della  religione  crisriana  la  sacrilega  ingiustizia 
del  regno  temporale  de'  pontefici.  Come  tener  si  debba  l'infal- 
hbihtà  del  papa,  per  non  essere  né  gesuita,  ne  giansenista. 

«  Lib.  20  Posto  dunque  per  base  che,  destituita  di  regno  tem- 
porale fosse  la  Chiesa,  si  suppone  che  sia  in  uno  stato  libero 

Idea  generale  come  debb'essere  ordinata  la  gerarchia  ecclesia- 
stica. 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  V. 
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«  Negli  altri  libri  si  osserveranno  varii  capi,  concernenti  all'or- 
dine di  questa  gerarchia,  e  a'  suoi  ufficii,  come  il  mantenimento 
del  clero,  la  confessione,  la  predicazione,  i  doveri  de'  vescovi, 
e  de'  parrochi,  l'uffizio  de'  ministri  della  Chiesa  come  cittadini. 
Si  parlerà  eziandio  dei  Cardinali,  dell'inquisizione,  ecc. 

«  Uno  de'  principii  generali  dell'opera  è  questo  :  La  gerarchia 
ecclesiastica  dee  essere  ordinata  secondo  lo  spirito  della  reli- 
gione di  Cristo.  Lo  spirito  della  religione  di  Cristo  si  contiene 
in  questo  principio  :  Le  massime  e  i  dogmi  del  Vangelo  che 
diano  moto  e  anima  alla  Chiesa  in  modo  che  questa  sia  di  tal 
fatta,  che  il  suo  vero  regno  sia  in  uno  stato  libero  ;  imperciocché 
lo  stato  libero  è  il  solo  legittimo  governo,  cioè  il  solo  che  si 
dirizzi  verso  la  felicità  degli  uomini  »  (1). 

«Si  farà  mi  Discorso  sulla  maniera  dHnsegnare  le  sacre  discipline 
in  cui  si  mostreranno  i  danni  del  sistema  d'argomentazione, 
e  i  pochi  casi  in  cui  può  esser  utile.  Ci  si  dirà  se  nella  lingua 
volgare  insegnar  si  debba  la  teologia  o  no.  Che  solo  insegnar 
si  debbono  i  dogmi  sì  di  fede,  che  di  morale,  e  quelle  poche  opi- 
nioni che  sono  generali  in  tutta  la  Chiesa,  senza  però  appigliarsi 
a  una  infinità  di  questioni  vane,  inutili,  e  troppo  elevate,  cui 
è  temerità  voler  isciorre. 

«  Si  mostrerà  come  il  Vangelo  e  i  Padri  sono  regola  certa  per 
sciorre  i  casi  di  coscienza.  Si  mostrerà  come  alcune  quistioni, 
V.  g.  questa  :  Se  Dio  predestini  gli  uomini  anzi  i  precisi  meriti, 
e  come  ciò  faccia  e  le  altre  sul  mezzo  della  scienza  divina  che 
non  si  possono  sciorre  dall'uomo,  e  non  ne  é  necessaria  la  solu- 
zione ;  che  ragionando  cogli  increduli  si  dee  mostrare  come  non 
ci  avendo  nulla  di  definito  in  tali  materie  é  lecito  di  abbrac- 
ciare l'opinione,  che  ne  pare  più  consentanea  alla  ragione  e 
alla  bontà  di  Dio». 

«  In  qualche  opera  si  toccherà  la  somma  incostanza  de'  teologi 
nelle  opinioni,  il  loro  spirito  di  partito  nel  difendere  accanita- 
mente le  opinioni  private  quasi  erigendole  in  dogmi  a  discapito 
de'  dogmi  veri  ;  i  danni  che  derivarono  da  questo  spirito  di  partito, 
gli  scismi,  le  divisioni,  i  dibattiti  avendo  sempre  di  mira  il  difen- 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  A;  Miscellauee  (1818-1819). 
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dere  la  propria,  opinione  qual  fosse,  senza  pensare  mai  a  cercare 
la  verità.  Si  mostrerà  come  nella  massima  parte  i  teologi,  mas- 
sime francesi  (e  anche  spagnuoli),  furono  vili,  incostanti,  e  servi- 
tori de'  principi  colle  loro  adulazioni,  prostituendo  a  questi  la 
lor  dottrina  col  cangiarla  a  vicenda  di  essi.  Ciò  si  proverà,  la 
storia  alla  mano  (1). 

«Della    riforma  nella  disciplina  ecclesiastica  Dei 

PRiNCiPii  DELLA  RELIGIONE.  Opera  che  tende  a  formar  la  riu- 
nione degli  increduli  nella  religione  cattolica  provando  la  con- 
seguenza di  ciò  dalla  ragione.  Della  natura  dei  governi, 
E  DEI  LORO  RAPPORTI  COLLA  RELIGIONE.  Opera  in  cui  SÌ  mostra 
dalla  natura  de'  governi  e  dalla  religione  come  sia  legittima 
la  monarchia,  ma  molto  più  da  preferirsi  ad  essa  la  repubblica. 
Omelie,  prediche,  panegirici  —  Vite  di  alcuni  Padri  e 
ALTRI  Scrittori  —  Dl\loghi,  lettere,  discorsi,  ecc.  — 
CoMENTo  DI  Dante  —  Dello  spirito  dell'eloquenza  evan- 
gelica. 

«  Si  farà  una  predica  intitolata  :  Esortazione  ai  fedeli 
Cristiani,  acciocché  preghino  pei  peccatori»  (2). 

«  Si  farà  un'opera  intitolata  Della  tradizione,  ove  si  tratterà 
generalmente  delle  varie  tradizioni,  de'  Padri,  de'  Concili, 
della  Chiesa,  del  Pontefice,  dei  Teologi,  ecc.,  insomma  di  ogni 
sorta  di  sacra  tradizione  :  non  si  parlerà  però  punto  di  nessuna 
tradizione  in  particolare  ». 

«Nell'opera intitolata Principii  di  Dialettica  si  mostreranno 
tutti  i  fonti  da  cui  si  debbono  cavar  le  prove  per  ragionare 
e  invenir  la  verità,  cioè  la  ragione,  l'autorità,  la  storia  e  il 
cuore  dell'uomo.  Si  tratterà  perciò  anche  dei  tre  ultimi  luoghi 
teologici. 

«  Locke,  Lettres  sur  la  tolérance  »  (3). 

«  Si  farà  un'opera  intitolata  :  Della  Santa  Scrittura,  in  cui 
si  tratterà  del  testo  primigenio,  e  delle  varie  versioni  della  S.  Scrit- 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  A;  Miscellanee  (1818-1819). 

(2)  Gioberti,  Autografi,  pacco  A;  Miscellanee  (1818-1819). 

(3)  Gioberti,  Autografi,  pacco  A;  Miscellanee  (1818-1819). 
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tura,  della  corruzione  e  incorruttibilità  di  tutte  queste  e  di 
quella,  delle  varie  lingue  di  queste  traduzioni,  del  Canone, 
delle  divisioni  e  de'  libri  della  Bibbia,  degli  autori,  de'  suoi 
libri,  e  de'  varii  tempi  in  cui  furono  scritti,  dell'eloquenza  e 
poesia  della  scrittura,  de'  metri,  della  varietà  degli  stili,  della 
morale,  filosofìa  e  altre  varie  scienze  che  ci  si  contengono.  Della 
sua  ispirazione,  autenticità,  de'  suoi  sensi  varii,  e  delia  sua 
autorità,  ecc.,  ecc.,  ecc.  Del  suo  interprete,  della  regola  per 
ispiegarla,  della  sua  lettura,  ecc. 

«  Si  farà  anche  un'altra  opera  intitolata:  Del  culto  esteriore 
CATTOLICO  in  cui  colla  ragione  e  coll'autorità  si  tratterà  di 
tutti  i  riti  e  le  cerimonie  esteriori  della  Chiesa  cattolica  contro 
gli  eretici  e  principamente  contro  il  Dalleo. 

«Del  CULTO  esteriore  della  Chiesa  Cattolica»  (1). 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  A;  Miscellanee  (1818-1819).  Si  confronti 
anche  il  pacco  B,  che  contiene  delle  Postille  inedite  alla  Sacra  Scrittura,  tomo  I 
Genesi  ;  e  i  'primi  13  capitoli  délV Esodo;  tomo  II,  Descrizione  di  modi  di  dire 
tratti  dalla  Sacra  Scrittura  ;  Sentenze  e  pensieri  tratti  dalla  Sacra  Scrittura. 
Anche  qui  ritornano  idee  analoghe,  sopratutto  per  l'influenza  dell' Alfieri 
e  del  Rousseau.  «Vincenzo  Palmieri  diceche  :  I  scolastici  spesso  non  sanno 
quel  che  si  dicono  {Analisi  razionale  de'  sistemi  e  de'  fondamenti  délV Ate- 
ismo e  della  Incredulità,  Dissertaz.  5  Della  Società,  parte  I,  cap.  II,  tomo 
5,  pag.  38.  Ediz.  Genova,  1814,  presso  Giacomo  delle  Piane).  Io  trovo  che 
qui  il  Palmieri  ha  torto  di  non  distinguere  almeno  S.  Tommaso.  Ben  credo 
che  un  uomo  grande  e  ragionatore  qual'è  Palmieri  non  vogha  già  dire  anche 
del  profondo  Dottore,  che  spesso  non  si  sappia  quel  che  si  dica  ;  ma 
nondimeno  imprudente  inavvertenza  la  sua  di  dir  la  cosa  in  generale  de' 
Scolastici  senza  eccezione.  Nondimeno  si  può  scusare  il  Palmieri  col  dire 
che  quivi  faccia  ragionare  i  filosofi,  vale  a  dire  esso  ragioni  secondo  i  filosofi, 
con  soave  ironia.  Ciò  pare  che  il  contesto  raffermi  ».  «  Questione.  Come  dee 
mantenersi  la  milizia  perchè  sia  utile,  non  dannosa  alla  Hbertà  nei  governi  U- 
beri  ?  Dee  ogni  individuo,  che  il  possa,  esser  soldato  all'uomo,  o  il  mestiere 
del  soldato  destinarsi  a  un  particolar  ceto  di  cittadini  dediti  in  tutto  a 
questo,  e  a  niente  altro  ?  ». 

«Si  farà  un'opera  intitolata:  Della  dottrina  dei  SS.  Padri,  in  cui  si 
mostrerà  come  la  loro  dottrina  è  sana,  una,  non  disarmonica,  ecc.,  parlando 
però  generalmente  e  non  astringendosi  a  particolarità». 

«Si  farà  un'altra  opera  intitolata:  Concordanza  degli  Increduli,  in 
cui  da  Epicuro  principiando  fino  a  Tracy,  si  faranno  vedere  le  zeppe  contrad- 
dizioni degli  increduli.  Quest'opera  sarà  divisa  in  due  parti,  e  ogni  parte 
in  varii  libri  secondo  il  numero  degli  increduli.  Premesso  un  breve  pream- 
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Le  preoccupazioni  politiche  arrestarono  lo  sviluppo  di  questi 
primi  germi  di  riformatore  religioso.  Le  polemiche  contro  i 
gesmti  e  in  seguito  le  persecuzioni  per  parte  degli  ecclesiastici 
h  fecondarono  rigogliosamente.  Il  30  gennaio  del  1844  un 
prete  della  Congregazione  dell'Oratorio  in  Torino,  il  teologo 
M«)hele  Plaviano  Bens,  poteva  pensar  di  pronunziare  nella 
chiusa  di  un  discorso  sul  beato  Valfrè,  detto  nella  chiesa  par- 
rocchiale di  S.  Eusebio,   questo  elogio  di  Vincenzo  Gioberti  • 

«  Una  grazia  vi  chieggo  da  ultimo,  Sebastiano  tutto  nostro,' 
ve  la  chieggo  a  nome  di  tutti  i  buoni,  per  chiarissimo  personaggio, 

bolo   si  trascriveranno  i  pensieri    deU'incred,Jo    (di  cui   si  tratta  in   quel 

hbro)  m  guisa  che  gh  opposti  pensieri  siano  l'uno  dopo  l'altro,  lasciando  ai 

ettore  raccorgersideUa  n.anif està  contraddizione.  Jsì  per  esemXpEK 

SIERI    DI    J.J.  KOUSSEAU: 

"  \  ^^''''!  ".°  "''■■°  ''P^'^"  ag"  ««=«114  di  tutti,  quello  de  la  natura  :  è  in  questo 
grande  e  sublime  Ubro  che  apprendo  a  servirne  l'autore.  Esso  parla  un  Un 
guagg.0  mtemgibile  dagli  spiriti  tutti,-  nessuno  per  ciò  pu6  esseT  scusato 
dal  non  leggerei  dentro.  Io  scorgo  Dio  in  me,  in  me  lo  sento.  Io  ve<.gio  attorno 
di  me.  Quand'anche  sortita  avessi  la  cuna  in  una  isola  keserlf  e  vedT 
nessuno  ato'  uomo  che  me  stesso,  la  ragione  sarebbe  sufficiente  p;r  ammae 
strarmi  ad  adempiere  tutti  i  miei  doveri  verso  di  lui  (Emile,  t   3) 

«  2.  L  essere  incomprensibile  che  abbraccia  tutto,  che  tutto  muove,  sfugge 
ad  ogm  mio  senso  ;  e  non  è  punto  tanto  piccolo  affare  il  saper  finalmente 
che  esista  (riguardo  al  ben  conoscerio,  U  mondo  per  6  o  7000  anninlTeppe 
niente)    perocché  egli  fu  d'uopo  toUerare  tutti  i  bizzarri  sistemi  ^fatod 
necessità,  d'a  omo,  di  mondo  animato,  finché  il  Dottor  Clarke  annunSsse 

questo  Dio   l'ente  degli  enti,  il  dispensatore  deUe  cose È    egli  d'unum 

possibUià  dimostrata  che  un  selvaggio  scevro  di  lumi,  che  non  si  poni 
uon  dell'umano  commercio  acquistare,  possa  giammai  elevar  le  sue  X 

t  a  un  m-1     ""T""""'"  '"'  """  ^'° "'"''''  -»'  «^-^  -  -edere  1 

tra  un  mibone  di  essi,  un  solo  pervenisse  a  pensare  a  Dio  ?  (Èmih   t    3 

Lettera  a  Cristoforo  Beaumont).  Gh  increduli  deUa  1^  parte   sa  anno   quem 
che  vissero  da  Epicuro  fino  a  Voltaire  escluso,  cioè  Epicuro,  Lucrezio    sT 
neca,  Vamni   Hobbes,  Spinoza,  Bayle.  Montaigne,  Toland,  ecc  NeUalàpJte 
saranno  gh  increduli  da  Voltaire  fino  a  quelli  dei  nostri  t;mpi,  cioè ^0^ 
Mon  esqmeu,  d'Alembert.  Diderot.    Rousseau.  Collins.  BoUngbroke;  Hume 
Joolsten    Freret.  E  vezio,  D'Argens.  La  Mettrie,  Kobinet,  Delisle,  VoW 
Toussaint  ecc.  ».  «  Si  farà  un  Trattato  della  grazia,  in  cui  si  esporre  diffusa-' 
mente  la  dottrina  deUa  Scrittura,  dei  Padri  sulla  Grazia,  e  le  bestialifà  1 
molti  Teologi  su  d'un  tal  soggetto,  e  si  ricaverà  da  ciò  un  teorico  sistema 
deUa  Grazia  per  quanto  noi   possiamo   saperne,   senza   volere   indagare  t 
misteri  di  Dio.  Si  farà  un'opera  intitolata  I'Italia   ad    imitazione  deUa 
opera  della  Baronessa  di  Stael  Holstein  intitolata:  l'AUemagne  . 
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la  chieggo,  che,  battezzato  in  questa  parrocchia,  cresciuto  al- 
l'ombra di  questa  Congregazione,  fiorito  alPamore  del  clero  di 
questa  Basilica,  addetto  un  dì  alla  corte  Sabauda,  la  quale 
per  gratitudine  tanto  è  a  voi  riverente  ;  stato  già  illibatissimo 
vostro  collega  nel  Senato  Teologico  dell'Ateneo  Torinese,  di 
cui  siete  specialissimo  proteggitore  e  splendore.  Pare  oramai 
suscitato  dalla  Provvidenza  ad  essere  il  midiore  Apologista 
del  CattoMcismo,  il  difensore  più  profondo  della  Santa  Sede, 
il  più  saldo  appogg'o  della  sovranità,  Pam  co  rigeneratore  dei 
popoli,  il  conciliator  dei  poteri,  il  ristoratore  della  filosofìa  ; 
il  sapiente  per  eccellenza,  l'onore  del  presente  secolo,  la  glora 
d'Italia,  il  civilizzatore  d'Europa. 

(c  Ottenetegli  lunga  vita,  o  Beato,  conservatelo  all'opera  pia 
di  cui  è  divenuto  benefattore,  ricolmatelo  di  celesti  favori, 
dirizzatene  la  mano  e  lo  spirito,  perchè  prosegua  negli  studi 
incominciati  con  quella  forza  convintiva,  con  quella  straordi- 
naria erudizione,  con  quella  limpidezza  di  mente,  con  quella 
santità  di  mire  con  cui  ha  corrisposto  finora  alla  sublime  sua 
missione,  alla  innarrivabile  grandezza  del  maraviglioso  suo 
ingegno»  (1). 


(1)  Bens,  Appunti  inediti,  Bibl.  Civica  di  Torino.  Il  Gioberti  rispondeva 
così  al  padre  dell'Oratorio  : 

Gentiliss.  e  molto  Reverendo  Padre, 

Brusselle, 
Lunedi  di  Pasqua,  43 
Inst.  Saggia. 

Ho  ricevuto  quest'oggi  la  Storia  della  Chiesa  Metropolitana  colla  preziosa 
reliquia,  ed  ebbi  alcuni  giorni  fa  gli  altri  suoi  doni.  Come  ringraziarla  di  tanta 
cortesia  verso  un  assente  e  uno  sconosciuto  ?  La  sola  sua  amicizia  sarebbe 
un  regalo  di  gran  pregio  ;  or  s'immagini  qual  debba  essere  la  mia  gratitudine 
aggiungendovi  il  sopprassello  di  un  presente  impareggiabile,  com'è  la  reliquia 
del  B.  Sebastiano,  e  delle  altre  con  che  l'accompagnava.  Io  vorrei  poterle  of- 
frire, non  dico  un  contraccambio,  ma  un  segno  del  desiderio  che  avrei  di  con- 
traccambiarla se  mi  fosse  possibile.  Però  anche  questo  segno,  che  sarà  una 
copia  della  mia  Teorica  non  posso  se  non  prometterglielo  ;  perchè  Iddio  sa 
quando  potrò  ristamparla.  E  ancorché  l'avessi  in  pronto,  che  cosa  sarebbe, 
se  non  un  darle  bigello  per  iscarlatto  ?  Ma  Ella  è  così  gentile  che  non  vorrei 
vergognarmi  seco. 

Le  fo  i  miei  compUmenti  pel  suo  panegirico  ;  bello,  fuorché  nell'ultimo 
periodo.  Ella  lo  scrisse,  perchè  Le  parve  vero  ;  ma  io  non  posso  a  niun  modo 


XXVIII 


PREFAZIONE 


segretario  di  Stato,  poteva  scrivere  al  cardinale  Giraud  arci 
vescovo  a  Cambrai,  a  proposito  del  Gesuita  moderno   quTsta 
lettera,  che  qui  per  la  prima  volta  pubblichiamo  • 

escono  Tal.?  f }^  "^''f ''''''''  ^''  Prodotti  che  quotidianamente 
escono  dalle  officine  tipografiche,  ben  può  la  Santa  Sede  non 
prendere  particolar  cura  di  ogni  libro  che  pericoloso  riesca  alla 


Tuti^Lr  ;«vr  •  ""^  -^  °^^"^°-  --^'^ — ""•  -: 

Leggerò  con  molto  piacere  la  nuova  opera  del  dotto  ed  egregio  P  Semeria 

f  fa  glT  mie""  '""T.^"^'^-  ""  ""''''  ^"'^"^"«'^  "^'  «  Lftantol  p  "o 
a  fargh  le  mie  congratulazioni  pel  recente  lavoro  deUa  sua  penna 

Jr^^ei't,'"  r  """  '^'*"'  •"'"^"«-*''  «^^  »>--  P'adri tuoi  con. 

S   rL'rndf  aU^iir'"  •'*"*''  ""  '^*''"''  ^  ''"^  ^^»''^^^--  particolare  - 
311  raccomandi  alle  loro  oraziom  e  specialmente  a  quelle  del  P   Girò   di  o,.i 

non  ho  mai  avuto  notizie;  mi  affido  che  non  solo  egli  viva    madattuon 
essere  di  salute.  ^  '^^^^ 

che^pV'  "^t  °""^  '^'"'  ^°^  "^^  ^"^  P°^g«  ^«  ^^  opere.  Quando  l'idea 

o  polo  rLerersS'ef"'  ad  affezionarla  agli  studii  luZcrTm^ 

lu  posso  ricevere  i  suoi  elogi  con  meno  scrupolo  di  coscienza  Ella  A  o-in^.r.J 

f^:=.;r-r.  stri  tri- -"--^^^^^ 

x^on  le  scrivo  di  più,  perchè  mi  manca  il  tempo,  ma  non  misuri  dal  min 

lTZTv:J:  TT  "^'';™^  ^^  -mpu'ce'raffet"  e Ta's  im    21 
ah  sens^,  ''*™  grandissimi.  E  mi  creda  quale  mi  dico  animato  da 

Suo  dev.mo  e  obblig.mo  servitore 

P     O     Tir*      •  T         ,.  V-  GrIOBERTI. 

S.  Ph^o";:,"''  ''''"''''  ""'^^  ^^''^  ^«  "^  Congrégation  de  l'Oratoire  de 

Turin 
<^*^ì^)  en  Piómont 

Data  del  timbro  di  partenza  :  2S  avril  1843.  ""  '^''"  ''  '*  "^^^^^ 
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morale  ed  alla  fede  dei  lettori.  Perchè  la  maggior  parte  di 
questi  libri  durano  un  giorno,  e  pochi  sono  gli  autori  che 
sopravvivano  alla  fama  delle  loro  opere.  Inoltre  moltissimi 
fanno  così  aperta  professione  di  empietà,  che  non  possono 
ingannare  nessuna  persona  onesta  :  ovvero  la  mala  riputazione 
dei  costumi  dell'autore  è  già  una  difesa  ai  lettori  che  non  siano 
facilmente  sedotti.  Ma  quando  un  libro  è  dettato  con  tanta 
robustezza  di  pensieri,  vastità  di  dottrina,  dignità  di  stile  da 
dover  vivere  lungamente  :  quando  non  solamente  non  fa  pro- 
fessione di  empietà,  ma  anzi  è  tutto  inteso  a  predicare  la  santità 
e  la  potenza  della  religione  :  quando  l'autore  veste  un  carattere 
venerabile  e  coi  costumi  non  lo  disonora  :  allora  se  in  questo 
libro  vi  è  pur  qualche  cosa  in  cui  l'autore  abbia  per  passione 
trasmodato  dal  vero,  o  per  impeto  dello  scrivere  non  abbia  ben 
definito  il  suo  pensiero,  tanto  piti  facilmente  avviene  che  i 
lettori  ne  siano  condotti  a  false  opinioni,  quanto  meno  cauta- 
mente leggono  :  ne  può  la  Chiesa  non  curare  siffatto  pericolo; 
massimamente  poi  se  il  libro  è  tale  che  non  solo  sia  letto  avida- 
mente, ma  sia  per  molte  parti  desiderabile  che  sia  letto  e  medi- 
tato, doppiamente  dolorose  riescono  le  macchie  che  lo  detur- 
pano, e  non  può  la  Chiesa  non  procurare  colla  piti  viva  solle- 
citudine che  sia  emendato.  Nel  leggere  queste  linee  son  certo 
che  l'Eminenza  Vostra  ha  già  pensato  all'opera  del  Signor 
abate  Gioberti  che  ha  per  titolo  il  Gesuita  moderno, 

«  Infatti  ben  pochi  libri  sono  stati  in  questi  ultimi  tempi,  almeno 
in  Italia,  così  universalmente  letti  e  con  tanto  plauso  salutati 
come  questo.  Né  tal  successo  vuoisi  per  verità  attribuire  prin- 
cipalmente all'occasione  od  al  titolo,  ma  piuttosto  alla  dottrina 
svariatissima  che  vi  si  contiene,  all'altezza  di  concetto  con  cui 
è  rappresentata  in  una  splendida  unità,  alla  vaghezza  dello 
stile  con  cui  è  colorita.  L'intenzione  poi  dell'autore  apparisce 
non  solamente  non  avversa  alla  religione,  ma  piuttosto  intie- 
ramente rivolta  a  persuadere  gli  uomini  che  non  vi  può  essere 
vera  felicità  civile,  né  vera  grandezza  politica  fuori  della  verità 
cattolica.  E  si  può  sperare  veramente  che  molte  persone,  cui 
le  passioni  politiche  od  una  falsa  opinione  delle  dottrine  catto- 
liche, faceano  avere  la  religione  in  odio  od  in  dispregio,  siansi 
per  quella  lettura  ricredute.  Ma  intanto  sono  purtroppo  in 
quest'opera  molte  cose,  che,  o  per  la  veemenza  dello  stile,  o  per 
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no™  l'.^'"'  espressioni,  possono  indurre  nei  lettori  opinioni 
non  vere  e  dispiacer  grandemente  alle  persone  pie  ed  alle  menn 
religiose  dar  occasione  di  confermarsi  nei  loi/  r'rori  et  T'Iu 
tonta  di  un  grande  e  religioso  inge-^no    Per  cZlT  a^ 
pu.  parere  in  più  d'un  luojo  che  l'auCe  ^oSS^^rlS:::^ 

:,  \F  "'  ^  ^  '*''^'"  <'hi''imato  bestemmiatore  sacrile^ro  il 
s^nor  stranss,  forse  egli  ha  voluto  dir  solamente  che  1  coV 
battere  gli  errori  si  debbono  caritatevolmente  sopnortarTe 
persone  :  ma  può  intendersi  che  il  negar  la  rHvinitfdi  Gè  ,^ 

volnfT^        ^   .       '  P'^^-^IO).  crediamo  certamente  che  e-li  abbia 

SP  rar  '"''flT"  T"^""^  '^"^  ''''''  -'  ^^^^  dellamor  e 
sperar  pm  facilmente  per  chi  fece  opere  buone  senza  la  fede 

XI^  f  !r  ^        ''^''°  P®""  '^  ^*c™a  salvezza  più  importanti 

non  sia  poV  """'" ,'''  ""  "^"^^  ^'^^*^"^**«  -  materTa'd  fTd 
Clone.  Do^e  paria  di  non  doversi  (t.  IV,  430)  per  causa  di  r^n 

^^hiesa,  quando,  per  la  pace  dei  convertiti  e  delle  loro  famiVH» 

PeTmelt:  '"7  ^  ^"'""^^  '^  ^^"^"^^  occultmelteVrnrn 

esteriori    St    v":r''  '  '"^  '''^^"«  ^''  --«  «  ^-  -Tni 
estenon,    alla    verità   una   volta   riconosciuta.  In  due   luoghi 

er^rTitt"-  \'-  r   '  ^^'^^  ''  P-  ^««^  '^'^^  P'-  X 
^ersi  per  diritto  spirituale  una  pena  tempora'e    senzi    di^Hn 

guere  l'inquisizione  politica  dalLa  inquisizLe   r'omana        nza 
distinguere  né  tempi,  né  circostanze,  che  pure  n  oTestT'  .T 
sono  necessariamente  da  guardare,  eomeTmatTr  a  di  sanS 
pubblica  altro  giudizio  si  fa  dei  cordoni  sanitari  quando  iltonZo 
e  ai  confim,  ed  altro  quando  ha  invaso  il  paese.  ^ 

«  Altrove  (tom.  3,  pag.  10)  pariando  del  trattato  di  Westfalia 
dà  luogo  alla  medesima  osservazione.  E  certo  egli  è  vero  ch^ 
li  rattato  di  AVestfalia  fece  pure  un  bene,  dando  una  eTsten'a 
poitica  alle  varie  confessioni,  perchè  pose  un  termine  a  quela 

do'poTtrat  atoTv        "T  '  '''"*^"^*'  '  ^'^^  P«^  ™-«q- 
aopo  11  trattato  di  Vienna.  Ma  non  si  può  dimenticare  che  la 
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santa  fede  contro  il  trattato  di  Westfalia  protestò  solennemente, 
né  si  può  lasciar  credere  che  quella  protesta  fosse  fondata  in  un 
principio  ingiusto. 

«  Tornando  poi  agli  effetti  della  fede  rispetto  alla  eterna  sal- 
vezza, l'autore  (tom.  2,  p.  270)  accusa  i  gesuiti  di  escludere 
inesorabilmente  dal  paradiso  il  filantropo,  che  fa  buone  opere 
senza  punto  riferirle  virtualmente  a  Dio,  mentre  vi  ammettono 
chi  si  pente  per  paura  della  pena,  o  fa  il  bene  per  desiderio  del 
premio  eterno  :  locchè  potrebbero  i  lettori  intendere  in  senso 
non  conforme  alle  sapientissime  distinzioni  del  Concilio  Trentino, 
ses.  14,  cap.  4. 

«  Finalmente  (per  non  annoverare  minutamente  tutti  i  passi 
dell'opera,  che  sono  in  questa  parte  ambigui)  Egli  accusa  in 
altro  luogo  i  gesuiti  (tom.  2,  p.  432)  di  non  ammettere  uno  stato 
intermedio  fra  la  salute  e  la  dannazione.  Eppure  è  certo  che 
uno  stato  intermedio,  propriamente  parlando,  non  vi  può  essere 
sebbene  la  pena  di  danno  può  essere  divisa  dalia  pena  di  senso, 
e  sebbene  la  Chiesa  non  riprova  l'opinione  di  quei  teologi,  che 
riducono  in  alcuni  casi  la  pena  di  danno  ad  una  mera  negazione 
non  sentita  della  visione  beatifica.  Sono  ancora  in  quest'opera  del 
signor  abate  Gioberti  alcune  arditezze  di  linguaggio,  che  avendo 
la  buona  intenzione  di  magnificare  le  relazioni  della  religione 
con  la  civiltà,  possono  per  altro  nelle  menti  dei  lettori  produrre 
una  pericolosa  confusione  di  concetti  delle  cose  divine  e  delle 
umane,  e  quasi  umanizzare  la  religione.  Così  (tom.  1,  p.  18  e 
tom.  5,  p.  431)  egli  annovera  Mosè  con  Cesare  e  jSTapoleone  tra 
i  grandi  conquistatori,  dice  che  Mosè  si  valse  della  Sapienza 
Egiziana  per  manceppare  i  suoi  fratelli  :  paragona  il  Pontificato 
Massimo  di  Cesare  con  quello  di  San  Pietro,  e  l'autorità  del 
Senato  Eomano  sopra  le  Eeligioni  a  quello  che  ora  esercitala 
Chiesa  (tom.  3,  p.  167  e  tom.  4,  p.  108).  Altrove  paragona  i  mira- 
coli della  civiltà  con  quelli  della  fede,  e  chiama  la  specie  umana 
taumaturga  anch'essa  come  il  suo  rigeneratore  (tom.  7,  p.  386). 
Ovvero  paragona  le  grandi  opere  di  Pio  IX  negli  ordini  civili  agli 
spirituali  miracoli  della  redenzione  (tom.  1,  p.  330). 

«È  poi  verissimo  che  in  tutta  l'opera  l'autore  si  mostra  a^n^erso 
al  Giansenismo,  ma  purtroppo  in  qualche  luogo  egli  esprime 
o  sopra  le  dottrine  o  sopra  le  pratiche  religiose  un  giudizio, 
che,  sebbene  può  essere  da  profondi  teologi  sanamente  interpre- 
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tato,  può  essere  più  facilmente  interpretato  in  senso  men  retto 
dal  comune  dei  lettori.  Quanto  alle  dottrine  egli  combatte  il 
Molmismo  (tom.  I,  pag.  376-64)  più  acremente  di  quel  che  s 
convenga  una  dottrina  non  condannata,  e  con  pericolo  di  far 
rivivere  una  questione  sopra  la  quale  la  Chiesa  giudicò  prudente 
di  imporre  silenzio.  Parla  rispettosamente  delle  opere  di  S  Al- 
tonso  de  Liguori,  ma  in  modo  da  non  favorire  certamente  l'intro- 
duzione  che  se  ne  fa  dai  pii  e  dotri  prelati  con  grande  utile  delle 

ZmTr\ZVT  ""''^  ''"""^^'"'^  ^^^  "^^^i  giansenistici 
Il  •  :,-^n  ^  ''*''™  ^^  ^^^^^  dogmatico  delle  cinque  propo- 
siziom  di  Giansenio  egli  sembra  insinuare  (tom.  I,  p.  422)  che 
basti  non  impugnare,  ma  non  sia  poi  necessario  di  credere  che 
Il  linguaggio  di  Giansenio  suoni  l'errore  dalla  Chiesa  condannato, 
e  con  CIO  sembra  favorire  la  dottrina  del  religioso  silenzio  dei 

?ZhT  r^'ì'"'  '^  ^'''''"  ^'  ^^^^"^^^  ^I'  13  febbraio  1703. 
Combattendo  la  dottrina  dell'ubbidienza  senza  limiri,  dice 
che  tale  non  fu  quella  di  Cristo  al  padre  (tom.  2,  p.  119)  Eppure 
aLn'to  Ti::!^^''''''''  ^  ^-  --^narsi  alcu;'limite,  S 

s?r  air  bt  /^^  '  ""''^  P"^^  ^'^^^^^  "^^  --es- 

sano ali  ubbidienza  dovuta  o  professata  verso  gli  uomini 

«Quanto  poi  alla  disciplina,  certo  si  vuol  credere  che  dove 
la^  Ti'.^"'''^'  -^^  moltitudine  delle  pratiche  religiose  (tom.  5, 
pag.  215),  e  persino  la  frequenza  dei  sacramenti,  abbia  inteso 
di  biasimarne  solamente  Pabuso,  che  per  indiscreto  zelo  si  può 
talvolta  m  queste  sante  cose  introdurre,  e  che  ne  scema  Peffi- 
cacia  sostituendo  l'abitudine  allo  spirito.  Ma  probabilmente  non 
cosi  1  mt^nderanno  i  mondani  lettori,  non  trovando  unita  alla 
censura  dell'abuso,  la  lode  dell'uso  di  quesri  mezzi  di  perfezione 
e  di  salvezza.  Quanto  alla  benignità  della  Chiesa  verso  i  popoli 
Egli  dice  una  verità  storica  (tom.2,pag.48),pariando  del  diritto 
di  petizione  dato  dalla  Chiesa  ai  laici  :  ma  perchè  la  verità 
fosse  buona  a  dirsi  giovava  unii^  una  ammonLne   ai   popoli 

Sia  Chi!.'     .'    r'  ^'  "'"'^^^^  ^''  ^^^^^^^^^  ^''^  -'P o'te 
della  Chiesa    Similmente  chi  conosce  le  opere  filosofiche  del 

signor  abate  Gioberti  può  sapere  che  Egli  combatte  vigorosamente 

la  filosofia  panteistica.  Ma  chi  legge  quest'opera  sola,  può  da 

parecchie   espressioni   argomentare   (tom.  I,    pag.  365-6)     che 

Sl'f'.'^i^'^''^^  ^'^'  ^^"^^"  ^"^  ^''^^'''  chiaramente 
1  infinito  teologico  dall'infinito  matematico  :  quando  dice  esser 
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l'uomo  un  Dio  che  comincia  :  quando,  volendo  forse  esprimere 
un  concetto  analogo  a  quello  delle  forme  di  Platone,  dice  che 
le  cose  create  sono  potenzialmente  infinite  (t.3,  p.295  e  tom.  4, 
p.  5).  Finalmente  non  può  non  dolere  a  tutti  gli  animi  religiosi 
che  per  ragione  di  quest'opera  nelle  bocche  di  cattolici  popoli 
si  mescolino  gli  applausi  al  nome  di  Gioberti  sacerdote  cattolico 
con  le  imprecazioni  al  nome  dei  gesuiti.  Abbiano  essi  qualche 
colpa,  qualche  difetto:  ma  a  giudizio  dello  stesso    abate    Gio- 
berti sono  colpe  e  difetti  che  non  tolgono  la  bontà  degli  individui. 
Sarà  dunque  lecito  di  aizzare  contro  di  loro  tanta  ira  di  popoli  ? 
E  non  sarà  da  temere,  che  quest'ira,  scatenata  contro  un  ordine 
di  sacerdoti  cattolici,  e  già  prorompente  a  funeste   violenze, 
divampi  contro  tutti  gli  ordini  ?  Né  a  scusare  il  fatto  può 
giovar  l'intenzione  di  emendar  i  difetti  di  un  istituto  nei  suoi 
principii   santissimo  :   poiché   anzi   naturalmente   avviene   che 
l'acerbità    delle    accuse,  stimolando    nell'uomo    l'istinto    della 
conservazione,  gli  impediscono  di  riconoscersi  e  di  emendarsi. 
«  Non  può  non  dolere  alla  Santa  Sede  che  le  si  apponga  un  giu- 
dizio che  essa  non  ha  fatto,  quando  si  allega  contro  i  gesuiti 
il  procedere  della  santa  memoria  di  Gregorio  XVI,  nella  que- 
stione di  Francia  del   1845   (tom.  2,  pag.  42-50).  Eoma  non 
consentì  che  i  gesuiti  fossero  banditi  di  Francia,  né    banditi 
furono.  Ma  lodò  che  essi  dimettessero  certe  vistose  apparenze 
per  le  quali  si  era  concitato  contro  di  loro  l'odio  di  molti.  Del 
vesto  qui  non  si  ignora  che  le  violenze  patite  dai  gesuiti   sono 
dal  signor  abate  Gioberti  deplorate  e  condannate  :  ma  non  lo  sa 
il  pubblico.  E  oltre  a  ciò  quando  si  é  persuaso  che  un  ordine 
di  persone  sia  corruttore  di  morale,  seminatore  di  discordia, 
impedimento  alla  pubblica  prosperità,  autore  di  stragi,  nessuna 
eloquenza   potrebbe,   lasciando    sussistere    quella   persuasione, 
impedirne  o  frenarne  le  conseguenze. 

«  Tutte  queste  ragioni  impertanto  fanno  al  Santo  Padre  desi- 
derar vivamente  che  l'autore  medesimo,  e  per  la  propria  fama, 
e  per  l'esempio  nella  Chiesa,  e  per  quella  giustizia  di  cui  ogni 
scrittore  ha  tanto  maggior  debito  quanto  maggiore  ha  ingegno 
e  sapere,  emendi  le  opinioni  e  le  passioni  da  questo  suo  libro 
generate  o  invigorite.  Egli  può  farlo  tanto  piti  nobilmente, 
quanto  gli  effetti  sono  andati  al  di  là  dell'intenzione.  E  dolce 
gli  sarà  il  farlo  quando  sappia  che  se  ne  consolerà  un  Pontefice 
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alla  cui  grandezza  e  virtù  si  professa  così  devoto,  e  quando  lo 
sappia  da  un  cardinale,  nella  cui  persona  siccome  nell'Eminenza 
Vostra,  la  soavità  dei   modi    egregiamente   adorna   la   dignità 

e  i  pregi  dell'animo. 

«Ond'è  che  io  debbo  premurosamente  pregare  l'Eminenza 
Vostra  a  volersi  valere  di  quella  occasione  che  meglio  parrà 
alla  sua  prudenza  per  far  conoscere  al  signor  abate  Gioberti, 
come  il  Santo  Padre  desideri,  che  quello,  che  sarebbe  ufficio 
della  Chiesa  sia  da  lui  medesimo  spontaneamente   adempiuto. 

(do  mi  giovo  intanto,  ecc.  »  (1). 

In  seguito  le  persecuzioni  divennero  più  aperte  e  più  insistenti 
Sono  note  le  polemiche  del  Gioberti  col  Cadolini,  altri  particolari 
preziosi  son  contenuti  nelle  lettere  giobertiane,  che  conserva 
Giovanni  Faldella  (2). 

Gioberti  fu  sempre  cattolico,  ma  di  un  cattolicismo  libero 
e  moderno,  il  quale  voleva  che  la  religione  divenisse  una  potenza 
civile,  cessando  d'essere  una  morta  tradizione,  ritornasse  xmo 
spirito  vi\'ifìcante,  abbandonando  le  questioni  del  cerimoniale  e  i 
punti  di  giurisdizione.  Visse  sempre  da  prete  cattolico  e  l'odio 
dei  gesuiti  non  trovò  mai  nulla  a  ridire  sulla  sua  condotta  morale. 

Negli  ultimi  mesi  della  sua  vita  a  Parigi,  come  attesta  il  parroco 
di  Saint  Louis  d'Autìn,  suo  confessore,  frequentava  la  Chiesa 
e  si  accostava  spesso  ai  sacramenti  (1).  Una  lettera  del  conte 
di  Villamarina,  ambasciatore  del  re  di  Sardegna,  a  Massimo 
d'Azeglio,  allora  presidente  dei  ministri,  dice  essere  il  Gioberti 
stato  ritrovato  la  mattina  del  26  ottobre  1852  inginocchiato 
e  morto  col  crocefisso  in  una  mano  e  cogli  occhiali  nell'altra: 
aperti  sul  letto  yì  erano  due  libri  :  Vlmitazione  di  Cristo  ed  i 

Promessi  sposi  (3). 

Certamente  se  l'opera  m\\2i  Libertà  Cattoliea  fosse  stata  edita  dal 
Gioberti  questi  a\Tebbe  temperato  molte  espressioni,  ma  sostan- 
zialmente il  libro  sarebbe  rimasto  così,  e  la  Curia  Komana  lo 
avrebbe  senza  dubbio  condannato  e  messo  all'indice.  Un  papa 


(1)  Bens,  Appunti  inediti,  Bibl.  Civica  di  Torino. 

(2)  Mi  è  caro  muovere  qui  un'esortazione  al  senatore  Faldella  perchè 
vogUa  compiere  il  lavoro  da  tanto  tempo  promesso  su  Vincenzo  Gioberti, 
riformatore  religioso. 

(3)  Bens,  Appunti  inediti,  Bibl.  Civica  di  Torino. 


di  idee  molto  più  larghe  di  Pio  IX,  cioè  Leone  XIII,  lasciò 
condannare  il  Eosmini  ed  il  Loisy  che  espressero  principii  molto 
meno  audaci  di  quelli  del  Gioberti  e  in  forma  di  gran  lunga 
più  temperata. 

I^Tell'opera  sulla  Libertà  Cattolica  il  pensatore  subalpino  si 
mostra  il  diretto  discendente  di  Gerolamo  Savonarola  e  di  Paolo 
Sarpi,  ed  è  ben  nota  la  sorte  della  vita  e  delle  opere  di  questi 
due  magnanimi  scrittori  per  non  comprendere  facilmente  quale 
sarebbe  stata  la  sorte  del  Gioberti,  fatta  ragione  della  diversità 
de'  tempi.  Mettere  la  Chiesa  in  accordo  colla  vita  sociale  e  coi 
progressi  della  scienza  era  lo  scopo  supremo  del  filosofo  moderno, 
e  non  si  può  negare  che  le  sue  idee  così  efficacemente  espresse 
ci  mostrano  in  lui  un  vero  precursore.  La  Chiesa  avrebbe  dovuto 
diventare  una  forza  sociale  formidabile,  secondo  l'idea  giober- 
tiana;  e  avrebbe  dovuto,  anche  a  costo  di  sacrificare  il  papato, 
conciliarsi  con  le  idee,  i  sentimenti,  le  tendenze  nuove  del  mondo 
civile. 

Se  l'opera  sulla  Libertà  Cattolica  fosse  stata  pubblicata  ai 
tempi  del  Gioberti  sarebbe  rimasta  senza  eco.  La  preoccupa- 
zione politica  della  indipendenza  e  della  unità  d'Italia,  e  quella 
dell'abolizione  del  potere  temporale  del  papa  (sostenuta  dal 
Gioberti  nei  precedenti  suoi  scritti)  dominava^  su  tutto  e  non  la- 
sciavan  campo  ad  altre  considerazioni,  che  avrebbero,  come 
quelle  a  cui  accenniamo,  moltiplicati  gli  ostacoli.  Ma  ora  che 
la  Chiesa  è  senza  il  potere  temporale  e  l'indipendenza  e  l'unità 
patria  è  stata  in  gran  parte  raggiunta,  im'opera  come  questa, 
che  ora  viene  pubblicata,  potrà  rimanere  senza  eco  ì  Io  credo 
di  no.  Disgraziatamente  il  Gioberti  è  morto  da  un  pezzo  e 
non  v'è  alcuno  in  Italia  che  in  questo  campo  possa  tenerne  de- 
gnamente il  posto.  La  sua  voce  tuttavia,  che  qui  risorge,  come 
da  un  sepolcro,  possa  suscitare  oggi  feconde  discussioni  e  far 
nascere  un  movimento  salutare. 

Ili 

Fra  la  Teorica  della  mente  umana  e  \^  Libertà  Cattolica  pubblico 
in  questo  volume  sette  Dialoghi  inediti  in  cui  laformola  discorre 
ancora  con  Pente,  il  maestro  con  la  formola,  il  Tarditi  con  un 
amico,  lo  stampatore  con  un  forestiero,  il  maestro  coi  rosnii- 
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niani,  col  Tarditi  e  finalmente  con  un  razionalista  (1).  È  V  ul- 
tima esplosione  della  polemica  coi  rosminiani,  dopo  la  quale 
il  Gioberti  con  animo  altamente  generoso  si  ritrasse  ed  in  fine 
(benché  i  suoi  avversarli  continuassero  ad  inveire  ad  ogni  occa- 
sione contro  di  lui)  riaffermò  la  propria  ammirazione  per  Antonio 

Eosmini  (2). 

Si  capisce  perchè  questi  Dialoghi  rimanessero  inediti.  Il 
Gioberti  volle  troncare  quella  incresciosa  polemica,  la  quale 
poco  aveva  profittato  per  la  filosofia  e  niente  per  la  tranquillità 
dell'animo  dell'ardente  abate  torinese.  Il  Massari  non  volle 
poi  a  sua  volta  risuscitare  un  vespaio,  mentre  ancora  la  schiera 
dei  rosminiani  suppliva  alla  pochezza  dell'ingegno  con  il  rumore 
delle  grida.  Oggi,  cessate  quelle  polemiche,  non  yì  è  più  alcuna 
ragione  che  questi  scritti  rimangano  inediti,  ed  io  son  venuto 
nella  determinazione  di  pubblicarli,  pur  sapendo  che  essi  più 
che  un  valore  teoretico  hanno  un'importanza  semplicemente 

biografica. 

La  polemica  del  Eosmini  col  Gioberti  cominciò  con  un  articolo 
del  Eosmini  sotto  forma  di  lettera  all'abate  Gustavo  Avogadro, 
uscito  nell'anno  1839  nel  Cattolico  di  Lugano  e  poi  ristampato 
nelle  Opere  complete^  nel  quale  il  Eosmini  protestava  di  non 
essere  stato  inteso  dall'autore  della  Teorica  del  sovrannaturale, 
dove  gli  pareva  di  scorgere  certe  biasimevoli  tendenze  demo- 
cratiche e  peggio.  Ora  sembra  che  l'articolo  fosse  stato  dapprima 
mandato  a  Giovanni  Baracco,  dotto  teologo  di  Torino,  direttore 
del  Propagatore  religioso,  perchè  uscisse  in  Piemonte,  dove 
migliore  accoglienza  aveva  incontrato  il  libro  del  Gioberti. 
Ma  il  Baracco,  intimo  amico  di  questo,  lo  aveva  rifiutato  (3). 

Passò  di  poi  un  anno  ;  e  il  Gioberti  non  sentì  più  par- 
lare dell'articolo  del  Eosmini  che  lo  riguardava.  Ma  egli  aveva 
già  esposto  nelV Introdtizione  le  sue  ragioni  francamente  e  con 
quel  rispetto,  che  era  dovuto  alla  persona  e  all'  ingegno  del  Eo- 
smini, secondo  egli  stesso  scriveva  al  Massari  ai  28  agosto  del  40, 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0*. 

(2)  Si  vegga  ciò  che  il  Gioberti  dice  del  Rosmini  in  parecchi  punti  della 
Libertà  Cattolica. 

(3)  Gentile,  Rosmini  e  Oioberti,  pag.  116  ;  RoSxMINI,  Opere,  Napoli,  Vili, 
pag.  267.  Cfr.  Il  Cattolico,  Lugano,  1839,  voi.  XIII,  pag.  97  e  segg. 
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quando  al  18  dicembre  del  1840  il  Massari  stesso  gli  mandava 
l'articolo  del  Cattolico,  che  il  filosofo  torinese  non  aveva  ancora 
potuto  leggere. 

«  Vi  ringrazio,  —  scriveva  il  Gioberti  in  una  lettera  inedita 
al  Massari  che  forse  non  fu  spedita  e  che  si  conserva  fra  gli 
autografi  —  che  per  opera  vostra  io  abbia  pertanto  potuto 
leggere  l'articolo  stampato  dal  signor  Eosmini  nel  Cattolico 
di  Lugano.  Io  non  ne  fui  informato  che  molti  mesi  dopo  ch'era 
uscito  alla  luce  ;  né  finora  non  m'era  riuscito  di  procacciarmelo, 
per  la  mia  lontananza  dal  luogo  dove  fu  stampato.  Se  non 
fosse  della  gentilezza  vostra,  io  avrei  perduto  un  gran  passa- 
tempo. Oh,  come  è  bello  cotesto  articolo!  Oh,  quanto  vi  son 
tenuto  di  avermi  fatto  conoscere  un  sì  fino  capolavoro!  Il 
quale  è  tale  che  mi  dispero  affatto  di  poter  confutare  come 
mi  consigliate.  Confutarlo  ?  È  impossibile,  e  dopo  averlo 
letto  e  riletto  ed  ispremuto  per  ogni  verso,  mi  risolvo  che  l'im- 
presa non  sarebbe  piti  facile  a  voi  o  a  qualunque  altro  valen- 
tuomo. Uditemi  vi  prego. 

«  L'articolo  rosminiano  fu  occasionato  da  poche  parole  stam- 
pate   nella    mia    Teorica,  Eccovi    l'infelice    nota Io    ho 

parlato  dell'opera  del  Eosmini  nei  seguenti  termini  : 

«  La  riduzione  psicologica  di  tutte  le  idee  a  un  elemento 
unico  fondamentale,  fatta  dall'abate  Antonio  Eosmini,  è,  al 
parer  mio,  il  progresso  più  importante  che  abbia  avuto  luogo 
in  filosofia  da  molti  anni  in  qua,  e  non  potrà  indugiare  gran  fatto 
ad  ottenere  il  consenso  unanime  dei  cultori  delle  scienze  specu- 
lative. Confesserò  tuttavia  che  il  trattato  del  Eosmini,  benché 
pregevole  e  raro  in  ogni  sua  parte,  non  contenta  però  ugual- 
mente in  ciò  che  spetta  all'ontologia,  e  che  gli  errori  dell'illustre 
autore,  che  la  riguardano,  sono  una  conseguenza  naturale  di 
qualche  difetto  importante  che  mi  par  di  trovare  nelle  sue  analisi 
psicologiche.  Ma  questo  è  un  tema  che  vorrebbe  da  sé  solo 
mi  lunghissimo  discorso,  onde  mi  è  d'uopo  differirlo  ad  un 
altro  tempo  »  (1). 

«  Queste  parole  contengono  una  critica  e  una  lode.  Qual 
delle  due  è  dispiaciuta  all'illustre  Autore  !  La  critica,  direte  voi. 


(1)  GiOB£RTi,  La  teorica  del  ioprannaturale,  Capolago,   1859,  pag.   329. 
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Adagio,  amico  ;  guardiamoci  dal  calunniare  il  prossimo  e  dal 
travisare  male  le  sue  intenzioni.  Come  mai  una  censura  così  rispet- 
tosa e  moderata  potrebbe  offendere  un  valentuomo,  un  uomo 
pio  e  modesto,  come  è  senza  dubbio  il  nostro  Autore  ?  E  in  che  la 
detta  sentenza  potria  dispiacergli  ?    Forse  gli  spiacque  che  io 
accenni  ad  alcuni  suoi  errori,  senza  allegar  le  mie  ragioni  !    Ma 
io  non  poteva  allegarle,  senza  fare  una  digressione  troppo  lunga 
ed  aliena  dal  tema  dell'opera.  Che  se  ciò  non  ostante  accennai 
che  non  poteva  approvare  ogni  punto  della  sua  opera,  il  feci 
perchè  lodandola  non  voleva  che  dalle  mie  lodi  s'estendesse  anco 
a  quelle  parti,  che  reputo  false  e  dannose,  e  che  mi  proponea  di 
combattere  in  altri  scritti,  come  ho  fatto  nella  mia  Introduzione. 
Se  nel  mio  primo  libro  l'approvazione  fosse  stata  illimitata,  che 
si  sarebbe  detto  del  fatto  mio,  all'apparir  del  secondo,  in  cui 
mi  scosto  dal  Eosmini  nei  punti  più  fondamentali  ?  Ma  io  doveva 
o  tacere  affatto  o  propor  di  subito  le  mie  ragioni.  E  chi  vieta 
di  fare  l'una  cosa,  e  poi  l'altra,  purché  si  faccia  rispettosamente, 
poiché  dentro  questi  termini  ciascuno  può  fare  ciò  che  gli  piace  ì 
Non  potrò  io  dunque  esprimere  oggi  una  sentenza,  e  risolvermi 
domani  a  provarla  ?  Chi  é  che  ha  il  diritto  di  prescrivermi  il 
tempo  in  cui  io  debbo  parlare  ed  esprimere  le  mie  opinioni  ? 
Certo  che  quando  uno  scrittore  afferma  o  nega  senza  prove, 
ninno  é  tenuto  a  creder  alle  sue  parole  ;  né  io  era  sì  sciocco  che 
il  richiedessi  ;  non  voleva  mica  con  una  negazione  combattere 
la  dottrina  rosminiana,  ma  solo  accennare  che  un  giorno  l'avrei 
combattuta.  Non  mi  è  dunque  possibile  il  supporre  che  ciò 
abbia  potuto  dispiacere  all'Autore.  O  vogliam  dire,  che  la  cagione 
del  suo  sdegno  sia  la  riprova  che  ho  fatta  delle  sue  opinioni  ? 
O  questa  sì  che  sarebbe  bella,  che  tutti  coloro  che  d'ora  innanzi 
filosoferanno  siano  obbligati  a  seguire  le  opinioni  di  Antonio 
Eosmini  !  Saremo  dunque  obbligati  a  seguirle,  ancorché  siano 
false  ?  Ovvero  dovrem  credere  che  siano  vere  solo,  perchè  escono 
dalla  sua  bocca  !  Chi  ha  conferito  al  Eosmini  il  privilegio  della 
inerranza  ?  Chi   c'impone   l'obbligazione   di   credergli   come   a 
un  oracolo  ?  Questo  presupposto  è  troppo  ridicolo   da  poter 
cadere  nella  mente,  non  dirò  solo  di  un  uomo  cattolico,  ma  di 
uno  che  abbia  il  cervel  sano.  Potrebbe  però  essere,  che  egli 
volesse  che  si  presti  fede  non  alle  sue  parole,  ma  alle  sue  ragioni, 
e  che  tenga  queste  per  tanto  evidenti  e  calzanti  da  non  poter 


esser  ragionevolmente  voltate  in  dubbio.  Se  la  cosa  è  così,  io  mi 
rallegro  col  grande  animo  del  signor  Eosmini,  poiché  egli  mostra 
di  aver  sulle  sue  idee  quella  ferma  fiducia  che  è  propria  de' 
sommi  ingegni.  Non  pertanto  io  non  mi  periterò  di  contraddirgli 
e  opporre  ai  suoi  argomenti  i  miei,  quando  mi  paiano  migliori. 
Egli  vuol  essere  dittatore,  bene  ;  lodo  l'assunto.  Ma  l'assunto  non 
può  riuscire,  perchè,  quando  si  tratti  di  cosa  scientifica,  la  dit- 
tatura non  può  competere  se  non  a  chi  trova  il  vero.  Provi 
adunque  di  averlo  trovato;  annulli  le  ragioni  dei  contrad- 
ditori ;  ed  io  sarò  primo  a  rendergli  omaggio.  Ma  finché  noi  fa, 
permetta  anche  ad  altri  di  aspirare  a  questa  nobile  dittatutra, 
e  di  dirgli  come  Scipione  a  Fabio  Massimo. 

«  Del  resto  egli  dee  sapere  che  la  dittatura  scientifica  non  si 
conviene  se  non  a  coloro,  che  scoprono  verità  recondite,  difficili, 
stupende,  aliene  dal  genio  del  secolo,  ed  atte  a  far  fare  al  sapere 
progressi  notabili.  Ora  non  mi  pare  che  la  dottrina  rosminiana, 
ancorché  si  faccia  tutta  buona,  adempia  a  queste  condizioni. 
Egli  non  fece  che  proseguire  nella  via  del  razionalismo  psico- 
logico, già  insegnata  prima  di  lui,  e  la  cui  gloria,  dico  la  gloria 
di  averla  introdotta  in  Italia  e  trattata  con  sapienza  italiana,  si 
dee  a  Pasquale  Galluppi.  Il  Eosmini,  procedendo  per  la  stessa 
via,  perfezionò  l'analisi,  ma  si  tenne  nella  via  battuta  ;  non 
mutò,  né  compiè  il  metodo,  continuò  a  procedere  per  mera 
analisi,  a  riporre  nella  psicologia  la  base  dell'umano  sapere  ; 
a  collocare  il  perno  della  scienza  nella  questione  dell'origine  delle 
idee  ;  a  confinare  la  grande  idea  di  Dio  in  un  angolo  della  scienza  ; 
a  credere  che  il  Primo  Vero  sia  un  semplice  corollario;  ad  appro- 
vare col  fatto  l'uso  della  sola  analisi,  e  consacrare  senza  volerlo 
quel  metodo  che  ha  messo  in  fondo  la  morale  e  la  religione. 
Ora  fra  questi  termini  non  si  può  aspirare  alla  gloria  dei  grandi 
riformatori  ;  non  si  può  pretendere  alla  dittatura  filosofica.  Se 
questa  è  la  vera  filosofia,  ella  è  fatta  da  buon  tempo,  e  la  gloria 
di  averla  fondata  appartiene  a  Bacone  e  al  Descartes,  al  Kant 
e  agli  Scozzesi  ;  ai  presenti  ed  ai  posteri  non  rimane  oggimai 
altro  onore  che  quello  di  esser  continuatori  e  discepoli. 

«  Io  conchiudo  da  questo  discorso,  che  la  mia  critica  non  potè 
per  niun  verso  spiacere  all'Autore,  e  motivare  il  suo  articolo  poco 
benevolo.  Eiman  dunque  che  gli  sia  spiaciuta  la  lode.  Voi  ride- 
rete, amico,  se  io  m'adagio  in  questa  sentenza  ;  e  direte  che  il 
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caso  è  affatto  nuovo,  che  dispiaccia  a  un  uomo  di  esser  lodato. 
E  pure  questa  volta  è  così,  e  calcolata  ogni  cosa  io  credo  che  il 
signor  Eosniini  abbia  voluto  dare  al  mondo  questo  vero  e  forse 
unico  esempio.  E  fate  meco  ragione.  L'Autore  è  modestissimo, 
e  ve  ne  assegnerò  ben  tosto  le  prove.  Ora  non  è  meraviglia,  se 
alla  sua  modestia  quel  mio  elogio  parve   sperticato  ;  il  quale, 
con  tutta  la  clausola  che  vi  ho  posto,  è  ancora  assai  ben  grande. 
Imperocché  qual  encomio  può  essere  più  grande  e  più  delicato 
che  il  dire  a  un  uomo,  che  il  dire  a  lui  doversi  il  progresso  piti 
importante  che  siasi  fatto  da  molti  anni  in  una  data  scienza? 
In  verità  che  chi  non  s'appagasse  di  tal  elogio  si  mostrerebbe 
troppo  esigente.  Io  non  posso  indurmi  a  credere  che  il  signor 
Eosmini  senta  così  altamente  di  sé  e  delle  sue  cose,  da  creder 
poco  una  tal  lode  ;  posso  bensì  immaginarlo  senza  difficoltà  tal- 
mente modesto,  ch'essa  gli  paia  soverchia.  Nel  qual  caso,  a  dirvi 
il  vero,  io  mi  accordo  volentieri  colla  sua  modestia.  Imperocché 
avendo  in  questi  tre  anni  studiata  più  attentamente  la  sua  opera, 
m'accorsi  che  io  aveva    trasmodato    alquanto  nel  lodarlo.  Io 
finora  non  fui  scarso  nelle  mie  lodi,  e  lodando  senza  invidia, 
senza  calcolo,  con  quel  fervore  che  dà  una  prima  impressione 
passai  talvolta  il  segno.  Il  che  è  male,  e  me  ne  sono  accorato,  e 
se   toccai  uno   scappellotto,    d'ora  innanzi  mi  emenderò.  E  il 
caso  presente  ha  conferito  alla  mia  correzione,  imperocché  come 
tosto  seppi,  che  la  mia  nota  non  avea  ottenuto  il  suo  gradimento, 
feci  l'esame  di  coscienza,  e  mi  accorsi  che  io  avea  peccato  e 
commendato  troppo  altamente  un'opera,  il  cui  merito  consiste 
solamente  nell'aver  perfezionata  l'analisi  già  fatta,  senza  aggiun- 
gervi sostanzialmente  nessuna  idea  nuova.  Imperocché  il  sistema 
del  Eosmini  non  é  altro  che  il  semirealismo  del  medio  evo  (nomi- 
nalismo palliato)  ridotto  a  una  forma  più  rigorosa.  Se  questa 
lode  paresse  ancor  troppa  al  signor  Eosmini,  me  ne  rimetto 
al  suo  giudizio,  ed  egli  può  torle  la  tara  che  gli  piace. 

((  Vedete  se  io  mi  affido  nella  sua  modestia  !  E  se  io  noi  credo 
virtuoso  e  generoso,  oltre  il  consueto  degli  uomini  !  Questo  é 
ben  altro  meglio  che  di  esser  trovatore  in  filosofìa.  E  non  crediate 
che  io  aduli  :  poiché  questa  volta  ho  buono  in  mano  ;  ho  per 
mallevadore  della  mia  aserzione  il  suo  prezioso  articolo.  Così 
é  mio  caro  ;  sentite  le  mie  ragioni,  e  poi  dite  se  io  abbia  torto. 
V  i»  andò  un  uomo  ingegnoso  e  reputato,  sott'ombra  di  con- 
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futazione  stampa  un  articolo  vuoto,  insignificante,  male  scritto, 
peggio  pensato,  da  cui  non  si  può  cavare  un  costrutto  al  mondo, 
non  si  dee  credere  che  lo  faccia  a  bello  studio  per  dar  la  baia  di 
sé  medesimo  ?  Or  qual  maggior  atto  di  umiltà  che  il  far  ridere 
di  sé  stessi  !  che  il  rendersi  spregiabile  a  coloro  che  non  sanno 
penetrare  questa  innocente  e  sublimissima  finzione  *?  Ma  questo 
procedere  é  troppo  grossolano.  Il  Eosmini  ha  fatto  come  quegli 
uomini  dotati  di  un  senso  delicato  e  di  modestia,  che  quando  si 
sentono  dare  delle  lodi,  di  cui  non  si  credono  degni,  si  metton 
a  celiare  su  queste  lodi  stesse,  e  danno  un  tacito  ammonimento 
agl'indiscreti  lodatori. 

«  Non  é  questa  la  prima  volta  che  l'Autore  abbia  scherzato 
alle  proprie  spese.  Io  f  o  conto  che  egli  sia  di  quelle  buone  anime, 
che  amano  molto  a  veder  lieta  e  serena  la  fronte  dei  loro  simili  ; 
e  che  quando  non  sanno  come  rasserenarla  altrimenti,  si  bur- 
lano di  loro  medesimi.  Nella  risposta  ch'egli  fece  ad  un  nostro 
valente  italiano,  egli  ama  le  barzellette,  le  quali  sono  condite 
di  molto  sale.  Egli  vi  fa  fare  la  conoscenza  con  un  suo  Maurizio 
col  quale  si  diletta  a  filosofare Che  lepido  fanciulletto  ! 

«  Altrove  mette  in  scena  una  ragazzina  :  cioè  la  Manetta  Eo- 
smini, sua  cugina,  per  provare  col  suo  esempio  che  i  putti  appic- 
cano alle  prime  parole,  che  apparano,  delle  idee  assai  più  estese 
che  quelle  degli  oggetti  specifici  a  cui  vengono  quelle  applicate. 
Per  provare  questa  verità  (molto  recondita  come  vedete)  in- 
vece di  spacciarsene  con  uno  o  due  periodi,  egli  impiega  parecchie 
pagine  a  darci  il  vocabolario  dell'amabile  fanciulla.  Queste  voci 

sono:   (serra,  becca,  mao,  tota,  patate ).   Non  abbiate  paura, 

l'elenco  é  finito  ;  ma  ciascuna  di  queste  voci  ottiene  dal  nostro 
filosofo  una  lunga  dichiarazione  dei  varii  sensi  che  le  sono  ap- 
plicati dalla  sublime  fanciulla La  sola  voce  totò  occupa  una 

pagina. 

«Dopo  un  tal  esempio  non  potete  negarmi  che  il  signor 
Eosmini  non  s'ingegni  di  fare  ridere,  e  non  ci  riesca  ottima- 
mente. 

u  Calcolate  tutte  queste  ragioni,  io  concludo  che  non  debbo 
rispondere  all'articolo  del  signor  Eosmini.  E  come  confutare  un 
atto  di  modestia  ?  Io  ne  son  anzi  edificato  e  meco  ogni  benevolo 
lettore.  Inoltre  come  si  potrebbe  confutare  uno  scherzo  ?  Si 
confutano  solo  le  ragioni  delle  quali  nell'articolo  del  Eosmini 
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non  vi  ha  pur  l'ombra.  Io  combatterò  il  signor  Eosmini,  quando 
parlerà  sul  grave,  se  mi  pare  che  abbia  il  torto  ;  mi  contenterò 
di  ridere,  quando  burla  ;  e  se  vorrà  ancora  far  ridere  di  sé  stesso, 
essendo  egli  ingegnosissimo,  ammirerò  la  sua  modestia,  ma 
non  V  imiterò.  Nella  mia  Introduzione  ho  proposte  le  mie  obie- 
zioni contro  la  sua  dottrina,  e  V  ho  fatto  con  quel  rispetto, 
che  si  dee  al  suo  ingegno,  alla  sua  virtìi  e  alla  sua  fama.  S'egli 
trova  che  io  abbia  mal  ragionato,  e  mi  mostrerà  il  mio  errore, 
con  quei  modi  che  si  convengono  agli  amatori  del  vero  e  agli 
uomini  così  umili,  l'avrò  carissimo.  Non  posso  supporre  che  un 
tal  uomo  discenda  alle  ingiurie,  alle  invettive,  o  voglia  ancora 
ragionare  per  forza.  Ma  se  questo  pure  accadesse,  v'impegno 
la  mia  parola  che  gli  sarà  più  facile  il  desiderare  che  l'ottenere 
l'effetto.  E  in  questo  caso  sarei  sicuro  di  aver  dal  mio  lato  i 
buoni  italiani,  e  tutti  coloro  a  cui  dispiace  che  le  vili  arti  pro- 
fanino il  santuario  delle  dottrine  ))(!). 

Nelle  ultime  parole  di  questa  lettera  si  appalesa  l'ardore  della 
pugna.  xMa  il  Eosmini  per  allora  tacque.  Scese  invece  in  campo 
il  professore  Michele  Tarditi  con  due  lettere  pubblicate  nell'a- 


li) Gioberti,  Autografi,  pacco  0^.  -  «Seguo  l'ortografia  del  Rosmini, 
il  quale  acciò  i  lettori  non  perdessero  un  atomo  del  prezioso  dizionario  della 
Marietti,  ha  creduto  di  doverne  determinare  la  pronunzia  come  sogliono 
fare  gli  orientalisti  coi  loro  segni  diacritici,  trasportando  nel  nostro  alfabeto 
le  voci  arabiche  o  cinesi  >..  Seguono  altre  note  sconnesse.  «  Quando  gli  altri 
scrittori  s'ingegnano  di  scrivere  bene  e  pochi  ci  riescono,  il  signor  Rosmini 
si  è  studiato  di  scriver  male  e  ci  è  ottimamente  riuscito  :  egli  è  senza  dubbio 

il  più  fortunato  degli  autori.).  «Nel io  dico Egli  risponde.  Egli  è  chiaro 

che  Fautore  scherza.  Io  dico risponde La  celia  non  potrebbe  essere 

più  evidente All'udire  queste  parole  non  sareste  tentato  di  gridare  come 

Catone  :  O  quam  lepidum  consulem  hnhemus  !  Non  lo  direbbe  nemmeno 
Manetta  Rosmini.  Come  mai,  mi  direste,  una  tal  sentenza  fu  lasciata 
entrare  in  ItaUa  f  La  risposta  è  chiara  :  i  censori  han  creduto  qui  che  l'autore 
scherzasse.  Abbiam  veduto  che  l'Autore  ama  spesso  di  filosofare  coi  bamboh, 
ora  si  vede  che  egli  ama  anche  di  bamboleggiare  coi  filosofi.  Il  che  veramente 

è  quasi  tutt'una.  SubUmissima  fanciulla!   Voci  fraiieesi Egli  è  vero  che 

anche  nelle  altre  sue  opere  e  singolarmente  nel  Saggio,  lo  stile  è  pieno  zeppo 
di  simili  frasi,  e  di  altre  francesi  eloquenze  ;  e  che  la  sua  eloquenza  è  molto 
brodosa  Forse  perchè  da  questo  lato  la  buona  natura  del  signor  Rosmini 
ama  sempre  di  esilarare  il  lettore  ...  Tali  sono  i  frizzi  che,  letto  il  Gattoheo, 
Vincenzo  Gioberti  lanciò,  nel  silenzio  della  propria  cameretta  di  Brusselle, 
contro  il  Rosmini. 


gosto  del  1841.  «  Ho  gusto,  scriveva  il  Gioberti  al  Baracco, 
ho  gusto  che  i  rosminiani  comincino  a  rompere  il  loro  silenzio, 
e  spero  che  il  resultato  di  questa  controversia  non  sarà  affatto 
inutile  per  la  buona  filosofìa...  La  scrittura  del  Tarditi  mi 
è  tanto  piti  a  grado  quanto  ritraggo  dal  tuo  cenno,  che  fu  rive- 
duta dal  Eosmini,  onde  viene  a  essere  uno  specchio  fedele  della 
mente  del  maestro  e  del  suo  sviscerato  discepolo  »  (1). 

A  queste  due  doveva  seguire  una  terza  lettera,  ma  il  Gioberti 
impaziente  di  ogni  indugio  prese  la  penna  in  mano  e  buttò  giù 
in  pochi  giorni  il  primo  tomo  degli  Errori  filosofici  di  Antonio 
Rosmini,  che  fu  letto  e  fece  a  Torino  e  in  tutto  il  Piemonte  molto 
rumore.  «  Caro  mio  —  scriveva  da  Casale  al  Gioberti  l'amico 
Pier  Dionigi  Pinelli  —  il  rosminianismo  è  fritto,  e  diventa  una 
idea  possibile  a  modo  dei  rosminiani,  senza  realità.  Povero  Tar- 
diti !  La  strapazzatiira  è  orrenda,  quasi  ch'ei  mi  fa  pietà  »  (2). 
Quando  uscì  poi  alla  luce  la  terza  lettera  del  Tarditi,  il  Gioberti 
ristette  un  momento  prima  di  rispondergli. 

Gli  autografi  ci  mostrano  oggi  quali  idee  si  agitassero  nell'animo 
del  pensatore  torinese,  e  quali  studii  egli  andasse  affrettando 
per  bersagliare  i  suoi  avversarli.  Un  foglio  contiene  :  «  Passi  del 
volume  IV  del  Eosmini,  donde  si  può  cavare  la  confutazione 
della  sua  teorica  per  la  parte  ontologica  »  (3).  Un  altro  contiene 
un  abbozzo  della  confutazione  del  rosminianismo:  u  Capitolo I. 
L'ente  del  Eosmini  è  un'idea  astratta.  Prove  del  Eosmini.  Testi. 
Prove  di  raziocinio.  Non  è  fuori  della  mente,  non  sussiste. 
DuiK[ue  è  nella  mente  divina  o  nella  mente  umana.  Non  è  nella 
niente  divina.  Dunque  è  nella  mente  umana.  Conseguenza  disa- 
strosa di  questo  principio  :  1°  Nominalismo  ;  2»  Scetticismo  ; 
30  Immoralismo  ;  4»  Nullismo;  5^  Idealismo»  (4).  (di  sistema  del 
Eosmini  è  come  quello  del  Condillac;  spiega  tutto  con  un  prin- 
cipio semplicissimo,  e  appunto  non  ispiega  nulla.  E  infatti  è 
un  vero  sensismo,  salvo  i  nomi.  Venie  è  chiamato  un  oggetto, 


(1)  Berti,  Di  Vincenzo  Gioberti  riformatore  politico  e  ministro,  con  sue 
lettere,  Firenze,  1881,  pag.  80. 

(2)  Massari,  Rie.  hiogr.  e  cari.,  II,  pag.   191  e  segg. 

(3)  I  passi  sono  i  seguenti  :  Sez.  VI,  cap.  VII,  art.  7,  pag.  194  e  ^^g^.  ; 
Ivi,  art.  8,  §  I  e  2,  sez.  VII,  cap.  IV. 

(4)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0^. 


il 
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ma  che  non  è  fuori  del  soggetto.  Superficiale  ;  e  quindi  debole, 
non  ha  nervo,  né  tepore.  La  semplicità  scientifica  dee  essere 
complessiva  ed  organica  »  (1).  «  Passo  del  Eosmini  (Opera  sul 
Mamiani.  Principio)  dove  parla  dell'importanza  della  sua  sco- 
perta. Vedete  che  beatitudine  !  Che  invidiabile  contentezza  di 
se  medesimo  !  Non  vi  par  egli,  leggendo  queste  parole,  di  vedere 
e  udir  Archimede  uscente  del  bagno  gridando:  eureka,  eureka  ! 
Povera  gente  !    Il  non  plus   ultra   della   scienza   è   trovato  ;    è 
l'ente  possibile.  Il  Eosmini  è  un  secondo  Newton,  è  il  Newton 
della  filosofia.  Questi  trovò  il  sistema  del  mondo  ;  e  quegli  ! 
l'ente  possibile.  Vedete  come  l'Autore  nuota  in  un  mar  di  latte, 
e  si  pavoneggia  della  sua  scoperta.  0  mi  conviene,  dice  egli, 
scriver  di  questo  o  di  niente  altro.  Terribile  dilemma  !  E  se  per  mala 
ventura  l'autore  si  appigliasse  alla  seconda  parte,  qual  non  sa- 
rebbe la  perdita  della  filosofia  e  delle  lettere  italiane  !  Ma  assi- 
curiamoci, che  l'autore  non  vorrà  frodarci  dei  frutti  del  suo 
ingegno,  e  scriverà  sempre  dell'ente  possibile.  S'egli  vivesse  quanto 
Matusalem,   egli  impiegherebbe   quella  sequenza   de'    secoli   a 
scrivere  dell'ente  possibile.  I  nostri  pronipoti  troverebbero  an- 
cora il  Eosmini  scrivendo,    di  che?   dell'ente   possibile»   (2). 
.%  un  poco  insolenti  queste  parole,  e  più  gravi  son  quelle  che 
gli  autografi  ci  conservano  sul  conto  del  Tarditi  :  k  Voi  dovete 
essere  il  Eodomonte  della  vostra  fazione.  Ora  vi  confesso,  che 
stando  così  le  cose,  non  mi  posso  fare  un  gran  concetto  della 
scuola  rosminiana.  Fate  il  vostro  conto  che  voi  vagliate  tanto 
quanto  varrebbero  gli  eroi  d'Omero,  se  Tersite  fosse  stato  il 
pili  prode  dell'oste  greca  »  (3). 

Nel  febbraio  del  1542  il  teologo  Paolo  Baracco  inviò  al  Gio- 
berti, ricopiato  di  sua  mano  dal  manoscritto,  un  lungo  studio 
del  teologo  Paolo  Barone,  in  cui  l'autore  si  provava  a  conciliare 
Gioberti  con  Eosmini,  indicando  ne'  punri  fondamentali  una  certa 
necessaria  congruenza  delle  due  dottrine.  Il  Gioberri  vide  un 
passo  fatto  dai  Eosminiani  per  accostarsi  alle  sue  dottrme  e 
venire  in  qualche  modo  ad  un  accordo  che  egli  giudicava  im- 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0*. 

(2)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0^ 

(3)  Gioberti,  ^    '/  a^,  pacco  0". 
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possibile.  Non  poco  effetto  produsse  la  scrittura  ancora  mano- 
scritta del  Barone  nel  febbraio  del  1842  nell'animo  del  Gioberti. 
Ma  egli  attendeva  ancora  una  parola  direttamente  dal  Eosmini  : 
«  Come  va  signor  abate  (trovo  negli  autografi),  voi  che  siete  sì 
tenero  delle  vostre  opinioni  filosofiche,  che  scriveste  un  opuscolo 
contro  un  periodo,  e  un  enorme  volume  contro  un  capitolo,  e 
trattaste  villanamente  chi  vi  disapprovava  con  gran  riverenza, 
che  ora  tacete  verso  chi  combattette  ex  professo  e  a  dilungo  il 
vostro  sistema  !  L'amore  delle  vostre  opinioni  è  cessato  tutto 
ad  un  tratto  !  O  credete  che  un  libro  intero  scritto  contro  di 
esse  sia  meno  pericoloso  di  poche  pagine  ?  Ma  passi  per  la  filo- 
sofia. Qui  si  tratta  sovrattutto  di  religione.   Come  può  essere 
che  ad  un  tratto  siate  divenuto  incurioso  della  vostra  fama  di 
buon  cattolico  ?  Un  anonimo  vi  accusa  di  aver  enunziate  alcune 
sentenze  secondarie  poco   conformi  alla  fede,   e  voi  lanciate 
tosto  contro  di  lui  un  volume,  levate  le  strida  alle  stelle,  v'in- 
dignate contro  l'accusatore,  ecc.,  altri  accusa  la  vostra  dottrina 
(riconoscendo  pure  la  lealtà  delle  vostre  intenzioni)  di  etero- 
dossia e  di  ateismo  e  voi  tacete  !  Come  !  La  nota  di  giansenista 
vi  pesa,  e  quella  di  ateo  non  vi  scotta  !  Donde  nasce  questo 
subitaneo  silenzio  ?  questa  calma  inusitata  ^  Credete  forse  che 
tal  nota  possa  meno  nuocere  alla  società  di  cui  siete  capo  del- 
l'altra ?  Né  vi  giova  il  dire  e  ripetere  che  i  vostri  avversarli 
non  vi  hanno  inteso;  perchè  ninno  è  tenuto  di  credere  alle 
vostre  parole.  Quando  voi  con  tal  ragione  vi  schermiste  del 
rispondere  oìV Introduzione,  la  scusa  potea,  come  nuova,  passare. 
Ma  se  ora  dite  lo  stesso  degli  Errori...  Se  credete  di  essere  stato 
frainteso  dovete  scriverio  per  mostrario.  Un  vostro  discepolo 
volle  fario.  Ma  il  critico  controrispose,  e  il  vostro  avvocato  am- 
mutolì, e  confessò  tacendo  di  avere  il  torto.  Non  credete  che, 
se  voi  abbracciate  il  suo  silenzio,  confessate  il  medosimo  ?  Quando 
mai  si  è  udito  nella  Chiesa  che  un  cattolico,  un  prete,  accusato 
di  dottrine  irreligiose  ne'  suoi  scritri,  si  contenti  di  dire  :  non 

mi  hanno  inteso  ? 

«  Lasciate  la  filosofia,  attendete  ai  calcoli,  e  acconciatevi  una 
volta  nell'animo  che  la  vostra  vocazione  è  di  far  dei  circoli  col 
compasso  geometrico,  non  di  comporli  filosofando  a  sproposito 
e  facendo  increscere  turpemente  di  voi . 

((  Eicordate  al  Tarditi  che  è  l'Averroè  che  il  gran  comento  feo 
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del  novello  Aristotele,  e  vi  dirà  che  la  sussistenza  propria  del- 
Vente  ideale  è  quella  del  nostro  pensiero  »  (1). 

8i  cominciò  a  pubblicare  in  Torino,  l'anno  stesso  1842,  un 
o-iornale  intitolato  V Eridano,  destinato  a  diffondere  il  nome  e  le 
dottrine  del  Eosmini,  ma  in  cui  si  parlava  anche  con  lode  del 
Gioberti.  «  Mendicherete  le  lodi  deW Eridano  f  Non  vedete  che 
le  lodi  di  questo  giornale  soii  di  quelle  che  screditano,  non  ono- 
rano chi  le  riceve  *?  Che  un  galantuomo  amerebbe  cento  volte 
meglio  di  esser  malmenato  che  commendato  da  un  giornale  di 
tal  fatta  ì  Imperocché  se  V Eridano  il  disapprova,  questo  è  almeno 
una  grande  presunzione  che  abbia  fatto  bene;  laddove  se  VEri- 
dano  il  celebra  egli  sarà  certo  di  aver  fatto  male  »  (2). 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  02. 

(2)  Gioberti.  Autografi,  pacco   O-^.    Andava  il  Gioberti   frattanto  anno- 
tando le  sue  idee  per  una  risposta  alla  terza  lettera,  del  Tarditi:  «  L'autore 
parla  di  alcuni  di  questi  punti  in  una  terza  lettera,  pervenutami  dopo  scritta 
la  presente,  come  si  vedrà  dal  seguito  di  queste  considerazioni.  Dalle  quali 
pure  si  raccoglie  che  io  ebbi  il  torto  di  negare  al  valente  aristarco  la  buona 
volontà  di  far  credere  che  ha  risposto  alle  mie  critiche  k  <(  Quanto  al  modo 
incivile,  gretto  e  plebeamente  cattedratico  che  avete  usato,  io  non  me  lo 
sarei  aspettato  da  voi  verso  un  vostro  compatriota  a  cui  dite  generosamente 
di  dare  la  vostra  cristiana  amicizia,  quando  io  ho  parlato  con  tanto  rispetto 
di  tutti  gli  italiani,  e  specialmente  del  Rosmini,  e  non  saprei  spiegarmelo 
dalla  parte  di  un  uomo  educato  come  voi  siete  o  dovete  essere,  se  non  con- 
ghietturando,  che,  volendo  seguire  il  vostro  maestro  in  tutto,  avete  creduto 
di  dover  non  solo  paralogizzare  e  sgrammaticare,  ma  eziandio  procedere 
villanamente  secondo  il  suo  esempio  ».  a  Primato  della  Francia  ....  La  filo- 
sofia  dee  render  il  primato In  che  modo  debba  nascere  dalla  parola  cat- 
tolica ».  «  Ma  questa  non  è  la  sola  cosa  di  cui  io  mi  debba  congratulare.  Non 
solo  io  debbo  tenermi  lieto  che  voi,  signor  Tarditi,  abbiate  parlato  dopo  gli 
Errori  e  che  l'Italia  a  causa  mia  non  sia  frodata  dei  parti  del  suo  ingegno, 
ma  debbo  rallegrarmi  che  il  vostro  maestro  abbia  taciuto.  Questa  è  cosa 
degna  di  gran  considerazione.  L'abate  Rosmini  finora  non  si  era  mostro 
molto  disposto  a  passar  le  critiche  col  silenzio  o  a  risparmiare  i  suoi  avver- 
sarli. Cinque  anni  fa  avendo  io  mosso  contro  la  sua  dottrina  una  paroletta 
rispettosissima  di  biasimo,  il  Rosmini  mi  regalò  quell'articolo  del  Cattolico, 
di  cui  vi  ho  parlato.  Il  Mamiani  lo  censura  pure  con  gran  riverenza  in  un 
corto  capitolo,  ed  ecco  che  il  Rosmini  gli  sfodera  contro  tre  enormi  volumi, 
in  cui  assume  di  provare  che  l'illustre  Italiano  è  sensista,  materialista,  per 
poco  ateo,  e  altre  simili  gentilezze.  Per  un  caso  singolare,  ultimamente  un 
anonimo  tassa  il  prete  roveretano  di  dottrine  eterodosse,  e  per  un  singolare 


Una  quarta  lettera  del  Tarditi  sopraggiunta  al  Gioberti  die 
modo  a  quest'ultimo  di  riprendere  la  polemica  in  quella  maniera 
più  temperata,  che  si  desiderava  da  tutti  i  migliori  amici  di  lui. 
Tuttavia  egli  soprassedette  ancora  dal  pubblicare  il  seguito  delle 
sue  lettere  fino  al  principio  del  1843  ;  quando  un  articolo  inoppor- 
tunamente scritto  neW  Univers  in  favore  del  Gioberti  da  un  diplo- 


giudizio  della  Provvidenza  lo  tratta  in  modo  simile  a  quello  con  cui  esso 
Rosmini  avea  trattato  l'autore  del  Rinnovamento .  Ma  il  Rosmini  che  non 
s'era  fatta  coscienza  di  vituperar  la  dottrina  di  un  suo  illibato  compatriota, 
lanciando  contro  di  esso  le  imputazioni  più  gravi,  gli  pare  troppo  ostico 
di  essere  trattato  alla  stessa  stregua,  e  pubblica  contro  il  fìnto  Eusebio 
(così  lo  chiama)  una  difesa  rabbiosa,  che  voi  dovete  conoscere.  In  questa 
bella  apologia  il  Rosmini  intima  al  suo  avversario  di  ridirsi.  Non  è  questa 
la  prima  volta  in  cui  il  buon  prete  par  che  dimentichi  la  sua  condizione, 
e  voglia  essere  trattato  come  un  papa.  Imperocché  a  lui  è  lecito  il  denigrare 
l'altrui  riputazione  colle  accuse  più  gravi  ;  ma  se  altri  fa  lo  stesso  a  lui  (benché 
con  gran  riserve  e  salvando  le  intenzioni,  come  il  signor  Eusebio)  ih  !  il  buon 
prete  si  mette  a  gridare  a  testa,  quasi  la  Chiesa  cada  in  fascio.  Crede  forse 
l'abate  Rosmini  che  il  precetto  evangelico  di  non  fare  agli  altri  ciò  che  non 
vorreni  fosse  faUo  a  noi  stessi  oblighi  soltanto  gli  altri  e  non  lui  medesimo  ^? 
Non  si  dovrebbe  egU  accorgere  da  ciò  che  gli  é  accaduto  da  un  anno  in  qua, 
che  la  Provvidenza  sa  trovare  il  modo  di  abbattere  i  superbi  di  ogni  colore 
in  quel  punto  medesimo,  che  si  credono  di  toccare  il  cielo  col  dito  ?  Ma  ciò 
é  estraneo  al  mio  proposito.   Il   Rosmini  ha  svillaneggiato  impunemente 
per  molti  anni  tutti  i  suoi  avversarli  più  affezionati  e  più  rispettosi.   Ora 
comincia  ad  essere  pagato  colla  stessa  moneta.  Tornando  a  bomba,  dico  che 
questa  insofferenza  rosminiana  poteva  far  credere  che  la  mia  critica  avrebbe 
provocato  dalla  sua  parte  una  di  quelle  apologie  arrabbiate  e  spaventevoli 
a  cui  il  mondo  è  avvezzo.  Onde  alcuni  dei  miei  amici  anticipatamente  meco 
si  condolevano,  parendo  loro  poi  di  vedermi  fra  le  branche  del  lione  furioso, 
e  dalle  sue  zanne  miseramente  sbranato.  Altri  egregi  temevano  che  da  queste 
repliche  potesse  nascere  una  controversia  poco  conforme  agli  spiriti  della 
carità  cristiana.  A  dire  il  vero  io  non  era  di  questo  parere,  perché  avevo  no- 
tato che  il  Rosmini  tratta  più  male  coloro  che  con  lui  si  portano  modesta- 
mente. Onde  avea  detto  meco  medesimo  :  se  il  Rosmini  schiaffeggia  chi  gli 
baciale  mani,  dovrebbe  almeno  tacere,  quando  ricevesse  qualche  scappeUotto  ; 
onde  il  dargli  per  una  volta  una  menatella  un  po'  aspra,  potea  essere  non  che 
lecito,  ma  caritatevole,  per  insegnargli  quella  buona  creanza  che  dimentica. 
Mi  provai  a  rendergli  questo  servizio,  e  finora  non  credo  di  essermi  male 
apposto.  Imperocché  dopo  il  mio  libro  degli  Errori,  il  filosofo  roveretano 
s'è  ammansato,  ed  é  diventato  cheto  come  olio.  Son  passati  parecchi  mesi, 
e  da  parte  sua  non  s'ode  uno  zitto.  Quando  io  scrissi  una  mezza  riga  di  cri- 
tica  uf  '  ..,  egli  mi  sciorinò  contro  un  articolo.  Ora  io  ho  scritto  nonché  un 
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matico  inglese,  che  dimorava  a  Brusselle,  spinse  il  marchese 
Gustavo  Benso  di  Cavour,  che  si  trovava  a  Parigi,  a  rimbeccare  il 
catholique  anglais  con  una  lettera  (stampatasi  nel  numero  del 
19  gennaio  neWUnivers  stesso)  che  al  Gioberti  parve  un  vero  e 
proprio  libello.  E  rispose  subito  il  bollente  abate,  dando  al  bravo 
uomo  del  calunniatore.  «  Gustavo  Benso  di  Cavour  nell'articolo 
stesso,  in  cui  esercita  gli  uffici  nobilissimi  di  mentitore  e  di 
calunniatore  pubblico,  ci  f  a  assapere  che  Antonio  Eosmini  è  nobile 
di  natali  e  possessore  di  una  gran  fortuna.  Il  cenno  della  nobiltà 
non  è  inutile,  poiché  ninno  certo  avrebbe  potuto  congetturarlo, 
argomentando  dallo  stile  e  dai  portamenti  del  prete  roveretano,  i 
quali,  non  dico  solo  verso  di  me,  ma  verso  tutti  i  suoi  awersarii, 
furono  sempre  finamente  volgari  e  squisitamente  plebei.  Come 
pure  ben  fece  il  marchese  a  dirci  il  suo  titolo  ;  poiché  ninno  avi-ebbe 
potuto  indovinarlo  dal  tenore  del  suo  scritto.  Egli  dunque 
dipinge  la  nobiltà  e  la  agiata  ricchezza  del  Eosmini,  e  poi  mostra 
me  disgraziato,  espulso,  sfolgorato  dalla  fortuna,  e  mi  onora 
di  quelle  calunnie :  Il  contrapposto  fra  me  e  Eosmini  non  po- 
trebbe meglio  esser  descritto.  Egli  nobile,  ricco,  potenti  amici, 

nobili  clienti io  profugo,  solo,  derelitto,  calpestato  da  tutti, 

protetto  da  nessuno.  Ciò  non  ostante  tale  é  la  forza  del  vero 
che  io  non  dispero  di  vincere  il  mio  fortunato  avversario,  e  di 
liberare  l'Italia  dalla  peste  delle  sue  dottrine.  Io  ho  già  ottenuto 
il  gran  punto,  avendo  ridotto  l'abagia  degli  avversari  a  un 
vergognoso  silenzio,  e  costretti  quelli  che  non  voglion  tacere  a 
combattere  gli  avversari  non  colle  ragioni,  ma  colle  calunnie»  (1). 


articolo,  un  volume,  e  il  Rosmini  non  risponde  nemmeno  una  mezza  riga. 
Che  dice,  signor  Tarditi,  della  mia  alchimia?  Non  vi  par  ella  efficace?  Si 
potea  egli  trovare  un  modo  migliore  per  ammansare  il  leone  !  Vedete  se 
io  son  fortunato  !  11  mio  libro  degli  Errori  ha  prodotto  i  migUori  effetti.  Da 
una  parte  non  ha  fatto  tacer  voi,  e  dall'altra  non  ha  fatto  parlare  U  vostro 
maestro  ;  due  cose  che  del  pari  si  temevano.  Così  da  un  lato  l'Italia  sarà 
dilettata  e  ammaestrata  dal  vostro  sapere  e  dalla  vostra  eloquenza  ;  e  dal- 
l'altra non  sarà  più  scandalizzata  dalle  invettive  del  vostro  maestro,  ed  io 
sarò  doppiamente  benemerito  di  essa  per  non  averla  privata  della  vostra 
facondia  e  per  averle  procacciato  1'  altrui  silenzio  ».  «  Questa,  sig.  Tarditi,  è 
una  delle  vostre  capriole,  al  fine  deUe  quaU  ordinariamente  voi  non  restate 
in  piedi.  Né  V  Eridano,  né  trenta  Eridani  non  vi  gioveranno  che  a  rendervi 
più  facile  l'annegarvi  dentro  ». 
(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0*. 
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«  Alcuni  credono  che  il  Eosmini  non  sia  piti  atto  a  fondare 
un  ordine  religioso  che  un  sistema  filosofico.  Ma  il  suo  ordine 
gli  serve  se  non  altro  a  propagare  il  suo  sistema.  Imperocché 
chiunque  entra  fra  i  preti  della  carità  cristiana  dee  farsi  campione 
dell'ente  possibile.  Questa  è  la  conditio  sine  qua  non  per  essere 
ricevuto  nell'ordine.  Lascio  pensare  al  lettore  in  che  stato  si 
trovino  quei  poveri  preti,  che  non  hanno  mai  sentito  nominare 
l'ente  possibile  in  tutta  la  loro  vita,  e  non  possono  capirlo  anche 

studiandolo (E  sarebbe  anche  molto  peggio  se  lo  capissero). 

Scommetterei  che  piti  di  un  neofita,  che  aveva  superato  gli  altri 
studii,  cessò  a  questo  terribile  ostacolo,  e  tornò  indietro  dopo  aver 
posto  il  piede  sulla  soglia  dell'ordine.  E  quelli  che  hanno  superato 
l'ostacolo  e  fatto  l'eroico  voto  sono  da  compatire  se  nell'adem- 
pirlo  si  trovano  talvolta  di  mal  umore  e  dimentican  qualche  volta 
i  precetti  della  buona  creanza.  Imperocché  la  maggior  parte  di 
essi  io  credo  che  conoscan  tanto  l'ente  possibile,  quanto  il 
Giansenismo  quel  tale  che  credeva  fosse  un  dazio  posto  sul  vino. 
È  una  compassione  il  vedere  quei  buoni  rosminiani  di  Oscott 
fare  ogni  sforzo  per  coonestare  i  titoli  esterni  dell'ente  possibile, 
facendogli  fare  a  marcia  forza  degli  elogi  da  tutti  e  calcolando 
persino  le  sue  sconfitte  tra  le  vittorie.  Ma  chi  oserebbe  chiamare 
in  colpa  quei  buoni  preti  di  torsi  d'impaccio  con  questi  strata- 
gemmi ?  Se  v'ha  qualche  biasimo  in  questo  caso  si  è  Antonio 
Eosmini,  che  obbliga  i  suoi  alunni  a  un  sì  duro  supplizio.  (Il 
Eosmini  è  un  uomo  egregio  ;  ma,  mi  perdoni,  egli  manca  di 
discrezione).  Son  sicuro  che  quei  buoni  preti  sono  tanto  dolenti, 
scrivendo  quegli  articoli,  quanto  allegro  per  ordinario  chi  li 
legge.  Quelli  poi  che  capiscon  l'ente  possibile  deono  anche  tacere, 
poiché  non  hanno  ragioni  da  dire  »  (1). 

Dopo  la  polemica  mlVUnivers  ecco  portare  altre  legna  al 
fuoco  Giuseppe  Ferrari  co'  suoi  articoli  su  la  PMlosopMe  catho- 
lique en  Italie,  pubblicato  nella  Revue  des  deux  mondes  (1843) 
e  subito  dopo  Nicolò  Tommaseo,  il  quale,  essendo  già  stato 
altra  volta  sostenitore  delle  dottrine  del  Eoveretano,  credette 
conveniente  presentarsi  ora  paladino  contro  gli  assalti^  del 
Gioberti,  in  uno  scritto  :  Il  Rosmini  e  il  Gioberti,  che  uscì  sui 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0*. 
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primi  mesi  del  '34.  L'abate  torinese  rispose  non  con  le  celie, 
come  più  tardi  volle  poi  far  credere  il  Tommaseo,  ma  con  buone 

ragioni. 

«  Tommaseo  rigetta  l'intuito  —  si  trova  fra  gli  autografi.  — 
Eosmini  stesso  combatte  Tommaseo  colla  definizione  della  po- 
tenza. Passo  di  Eosmini  citato  da  Tarditi,  pagg.  49,  56. 

«  O  il  fanciullo  ha  la  potenza  o  no.  Se  non  l'ha  non  è  uomo. 
Se  l'ha,  secondo  Eosmini  il  suo  intelletto  è  congiunto  a  un  oggetto. 
Il  solo  divario  fra  Eosmini  e  me  si  è  che  io  pongo  questo  oggetto 
in  un  concreto  e  Eosmini  in  una  astrazione.  Eosmini  dà  dunque 
al  fanciullo  non  solo  l'intuito,  ma  la  riflessione,  il  che  è  assurdo. 
Vedete,  signor  Tommaseo,  come  voi  ben  capite  il  vostro  maestro 
di  cui  avete  pure  sposta  la  dottrina!  Per  contraddir  me  voi 
condraddite  pure  lui  »  (1). 

Dopo  questi  ripetuti  e  generali  assalti  il  Gioberti  scrisse  e 
pubblicò  in  quell'anno  stesso  1843  il  seguito  degli  Errori,  al 
quale  aggiunse  la  ristampa  del  primo  volume  con  un'Avvertenza 
alla  seconda  edizione,  in  cui  usava  parole  di  squisita  cortesia 
e  verso  il  Tarditi  e  verso  il  Barone  e  verso  il  Tommaseo,  e  svi- 
luppava queste  idee  riussunte  negli  autografi  :  «  Le  sette  che  si 
fondano  sul  falso  cominciano  coi  sofismi,  seguono  colle  brighe, 
e  finiscono  colle  calunnie.  Queste  sono  la  loro  morte,  perchè 
tolgon  loro  ogni  credito  ». 

«  Tal  fu  il  processo  della  setta  rosminiana.  Le  fu  tanto  più 
facile  che  è  organizzata.  Società  dei  Preti  della  carità  cristiana. 
Contrapposto  fra  me  e  Eosmini.  Eosmini  ricco,  nobile  (come 
se  ne  vantano  i  suoi  seguaci),  capo  di  una  congregazione,  avente 
una  numerosa  clientela.  Io  povero,  popolano,  solo,  con  pochi 
amici.  Eppur  ciò  non  ostante  non  dubito  del  mio  trionfo, 
perchè  è  quello  del  vero  ». 

«  Ciò  che  mi  giustifica  è  che  non  fui  mai  aggressore.  Eosmini 
e  i  suoi  due  discepoli  mi  attaccarono  »  (2). 


(1)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0^. 

(2)  Gioberti,  Autografi,  pacco  0^.  —  I  due  discepoU  qui  accennati  erano 
il  Tarditi  e  l'Anonimo,  cioè  Paolo  Barone,  per  l'uno  e  per  l'altro  dei  quaU 
non  mancano  i  frizzi  negU  Autografi  giohertiani:  «  Oh  cucitevi  la  bocca,  signor 
Tarditi,  piuttosto  che  dire  di  queste  cose.  Uh  !  che  dite  mai  signor  Tarditi  ? 
Com'è  possibile  che  con  uno  stile  così  conciso  da  far  invidia  ai  Lacedemoni, 
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I  sette  dialoghi  inediti,  che  qui  si  pubblicano  per  la  prima 
volta,  dovevano  forse,  nell'idea  dell'autore,  far  seguito  alla 
fine  del  terzo  volume  degli  Errori  e  succedere  alla  Trilogia 
déWEnte  possibile  e  della  formala.  Il  Gioberti  non  li  stampò  per 
non  allargar  troppo  la  disputa,  che,  qui,  oltre  al  Eosmini,  al  Tar- 
diti e  al  Barone  si  estendeva  a  Gustavo  Benso  di  Cavour,  a 
Giuseppe  Toscani  e  ad  altri  rosminiani  ferventi,  quali  il  Ga- 
staldi, ecc.  Fu  ottimo  provvedimento  ;  il  prete  roveretano,  con 
gran  meraviglia  del  torinese,  continuò  a  rimaner  in  silenzio 
e  la  polemica  si  dissipò  lentamente. 

I  Dialoghi  furon  gli  ultimi  scritti  battaglieri  del  Gioberti, 
e  riassumono,  per  dir  così,  con  molteplici  accenni,  tutte  le  fasi 
della  disputa.  È  rincresciuto  il  dovere  trattenersi  così  a  lungo 
su  queste  liti  di  filosofi,  tuttavia  era  necessario  a  farsi,  perchè 
il  lettore  potesse  comprendere  lo  spirito  e  le  allusioni  degli 
interlocutori  dei  dialoghi. 

Edmondo  Solmi. 


e  in  cotesto  vostre  letterine  così  magre,  secche,  stirate,  stentate,  e  spolpate 
che  vi  si  posson  noverare  tutte  le  ossa,  e  paion  proprio  il  ritratto  della  morte, 
non  possiate  quasi  far  un  periodo  senza  dire  uno  sproposito  f  Tant'è,  signor 
Anonimo,  la  vostra  causa  è  disperata  ;  e  voi  con  tutto  il  vostro  ingegno  non 
avete  a  sperar  di  vincere,  né  di  trionfare,  se  già  non  vi  contentaste  di  farlo 
nel  modo  déìTErìdano.  Questi  trionfi  non  ponno  destar  l'invidia  di  nessuno. 
Ho  letto  d'un  instituto  claustrale,  dove,  per  ogni  sciocchezza  che  accadea 
ai  membri  di  dire,  erano  obbligati  a  stare  in  pena  un  mese  senza  parlare. 
A  questo  ragguaglio,  io  dubito,  signor  Tarditi,  che  voi,  sommati  i  mesi  che 
vi  toccherebbero  a  star  queto,  non  potreste  per  lo  innanzi  profferire  un  verbo 
per  tutta  la  vita  ». 


:0: 
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LA  TEOEICA 
DELLA  MENTE  UMANA 


1  —  Vincenzo  Gioberti,  La  teorica  della  mente  umana. 
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INTRODUZIONE 


La  filosofìa  ò  la  più  nobile  delle  scienze  umane,  essendo  lo 
studio  di  quegli  esseri  e  di  quelle  attinenze,  dalla  possessione  o 
conoscenza  delle  quali  dipende  la  dignità  e  la  maggioranza  della 
nostra  natura  ;  ed  è  altresì  la  più  importante,  perchè  una  parte 
notabile  di  essa  risguarda  direttamente  le  azioni  degli  uomini, 
e  tutte  le  sue  parti  concernono  il  principio  stesso  della  civiltà, 
cioè  di  quel  maggior  perfezionamento,  che  ci  è  dato  di  ottenere 
sopra  la  terra.  Imperocché  il  principio  della  civiltà  è  la  mente 
umana,  e  il  suo  strumento  è  l'esercizio  di  questa  ;  e  tutte  le  altre 
facoltà  dell'uomo,  e  tutte  le  sue  operazioni,  o  sia  che  si  conside- 
rino individualmente  nella  sua  natura,  o  nel  concorso  reciproco 
dell'umano  consorzio,  non  conferiscono  al  miglioramento  civile 
degli  uomini,  se  non  sono  sottordinate  al  lume  e  all'imperio  della 
ragione.  Questo  è  il  vero  principe  in  tutte  le  nazioni,  che  hanno 
o  meritano  il  nome  di  civili,  qualunque  sia  la  forma  del  loro  reg- 
gimento e  gli  ordini  speciali  del  loro  vivere  politico;  e,  benché 
«  tutu  dalla  cupidità  o  dagli  appetiti  d'nno  o  più  aomìnì, 

e  momentaneamente^  impedita  e  vinta,  essa  è  la  potenza  soprema^ 
e  il  vero  monarca  di  quelle  ;  giacché,  Ojgni  quul  volta  ev«isa  venga 
a  spegnersi,  o  ad  e^séere  dorevolmento  soggiogata  dalle  potenze 
inferiori,  la  civiltà  cessa^  e  aottentiti  in  8uo  luogo  la  barbarie  ; 
la  quale  non  è  che  il  predominio  delle  facoltà  irrazionali   nei 
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particolari  uomini  e  nello  stato  pubblico.  Ora  lo  studio  della 
ragione,  o  sia  delle  verità,  l'investigazione  e  la  cognizione  delle 
quali  è  il  proprio  obbietto  della  facoltà  razionale,  è  la  filosofìa; 
cosicché  questa  viene  ad  essere  la  scienza  fondamentale  ed  essen- 
ziale della  civiltà  dei  popoli,  cioè  il  principio  di  essa  ;  e  quindi 
eziandio  il  suo  principale  effetto,  giacché  quella  medesima  civiltà, 
che  é  promossa,  nudrita,  avvalorata  dall'uso  delle  facoltà  supe- 
riori dell'uomo,  conferisce  reciprocamente  alla   maggi(ji    pcife- 
/^i<*M  ui  c>it;.  yuiiidi  e  eiic  la  filosofia  appìiW^po  iic-ìì^  storia  come 
il  pi-na  indhi.n  della  civiltà,  e  non  V  hi   nn   naie,  antica  o 
"^^^^*^'  ^"  ^  I  •  ^^ '^^^^  ^J    iome  di  civile,  la  quale  non  abbia  cono- 
seiiir.    »    i  MìivaU:  più  u  meno  le  discipline  fìlosofìnho,  ^obhone 
quu5ie  i.iìvvlfn  noTì  abbiano  avuto  un  essere  distmto,  e  siano 
state  comprese  m  Un  religione,  la  quale,  benché  rozza,  abbraccia 
in  effetto,  r  ,n  .    prpmesse  o  come  conclusioni,  le  pnncipiìli    iot- 
trine  ddi  i    nn  mì  i     Lo  nltre  scienze  hanno  avuto  un  principio 
dotormiiiiin,  .  ,j  f  /ìaiHÌi  I  delle  più  antiche  possiamo  quasi  asse- 
gin  i-  lì    momento  in  che  nacquero,  ma  la  filosofia  è  tanto  antica 
quaLiLu  lì  pcii^iuiu,   li  linguaggio  e  la  civiltà  degli  uomini. 

Qiio^to   rnn.idprnzirn  i   ^   deducono  dalle  nozioni  generaU  e 
I^^^"  •     '    *'^'^  filosofia,  cioè  da  quel  comune  concetto,  che  si  ha 
di  essa,  i  *      ui    i  yau  definire  la  scienza  della  ragione.  Ma  se,  da 
questa    i   .  a  generica,  ci  accostiamo  a  quella  definizione  più 
precisa.  .  ii-   r  ima  conclusione  della  scienza  medesima,  come  il 
suo  epilogo,  ne  ricaveremo  un'altra  ragione  dimostrativa  della 
importanza  ed  eccellenza  singolare   della  filosofia.  La  qual  ra- 
gione si    è  che  la  filosofia  è,    propriamente   pariando,    la  sola 
scienza,  che,  per  virtù  propria,  sia  tale,  laddove  mite  le  altre 
scienze  sono  tali  per  partecipazione,  in  quanto  il  loro  speciale 
soggetto  s'in porpora  con  un    elemento  proprio  della  filosofia. 
Questo  tale  elemento  è  lo  scibile  o  il  conoscibile,  che  dir  voghamo, 
per  mezzo  d^  :  .,iule  la  mente  nostra  apprende  i  fatri  sensibili 
e    i    soggett     proprii    delle    altre    discipline,   li    trasforma   in 
yl  y.  li  considera,  h  divide,  li  compone,  ne  studia  le   relazioni 
intime  e  la  natura  stessa,  fino  a  quel  punto,  a  cui  le  è  dato  di 
pervenire.  U:  i  lo  scibile,  in  sé  stesso,  è  nella  sua  indole  generale 
il  -.nrrrrptto  I  h )prio  di  uua  parte  importantissima  della  filosofia, 
I  iiu  ,  che  finora  è  stata  nulla  o  poco  avvertita,  e  la  cui  trascu- 
ranza  è  una  iì^ìle  cause  principali  dell'imperfezione  delle  scienze 
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filosofiche,  alla  cui  integrazione  è  dedicato  in  gran  parte  questo 
trattato.  Ho  voluto  accennare  da  principio  questo  titolo  impor- 
tante, che  ha  la  filosofia  ad  essere  la  prima,  per  ordine  e  per  impor- 
tanza, di  tutte  le  scienze  umane,  ma  non  mi  allargo  maggiormente 
intorno  ad  esso,  perchè  la  piena  intelligenza  di  esso  non  potrà 
risultare,  che  dal  successo  del  ragionamento.  iSToterò  solamente 
che  molti  hanno  avvertito,  con  ragione,  che  tutte  le  scienze  di- 
pendono dnlln  filosofia,  in  quanto  questa  dà  loro  il  principio,  cioè 
i  fatti,  e  I  temi,  donde  muovono,  e  su  cui  si  aggirano,  il  metodo 
induttivo  e  discorsivo,  per  cui  procedono,  e  la  certezza  a  cui 
riesconu ,  ma  non  ^i  è,  che  io  mi  sappia,  ancora  sufficen temente 
avvisato,  che  i  dati  |)rimitivi,  il  processo  metodico  ed  ogni  cer- 
tezza derivano  da  quell'elemento  del  conoscibile,  che  è  come  nns, 
luce,  che  dall'oggetto  propriouclia  filosofia  si  diffonde  su  tutte  le 
cose,  e  le  rende  asseguibili  dalle  peculiari  scienze. 

Oltre  a  queste  avvertenze  generali,  che  dimostrano  l'importanza 
della  filosofia  in  ogni  tempo  e  luogo,ve  ne  sono  parecchie  altre, 
che  militano  specialmente  riguardo  al  secolo  in  cui  viviamo,  e 
alla  condizione  presente  di  quel  paese,  che  noi  Itahani,  benché 
esuli  e  schiavi,  chiamiamo  col  nome  di  patria.  Due  cose  indicherò 
brevemente,    l'una  delle  quali  concernente  in  ispecie  l'Itaha 
(benché  ugualmente  applicabile  ad  altre  parti  di  Europa)  si  è, 
che  la  filosofia  è  il  solo  campo  libero,  in  cui  si  possa  esercitare  l'in- 
gegno degli  Italiani,  e  uno  dei  mezzi  precipui,  con  cui  possano 
aprirsi  l'adito  a  maggiori  e  più  rilevanti  operazioni.  E  nondi- 
meno la  filosofia  non  esclude  le  lettere  e  le  belle  arti,  che,  se  non 
sono  informate  da  quella,  riescono  a  nulla,  né  le  altre  scienze, 
i  progressi  delle  quali  hanno  tutti  più  o  meno  bisogno  della  filo- 
sofia. È  cosa  indubitata,  di  cui  la  storia  porge  infiniti  esempii, 
che  un  popolo,  benché  oppresso,  avvinto,   spogliato  di   ogni 
hbertà  e  di  ogni  splendore,  non  dee  mai  disperarsi  di  risorgere 
a  vita  nuova,  e  ripigliare  la  sua  dignità  antica,  finché  gl'ingegni 
conservano  un  certo  vigore  interno,  che  si  potrà  facilmente 
applicare  al  riordinamento  politico,   ogni  qual  volta  sorrida 
la  fortuna.  Ciò  che  rende  impossibile  ogni  sorta  di  risorgimento, 
e  fa  la  vera  morte  di  un  popolo,  si  è  l'ignavia  degl'intelletti,  e 
quella  infausta  disposizione   degh  animi,  per  cui  o  si  profon- 
darlo o  anneghittiscono  nelle  sensuah  dilettazioni,  o  si  eserci- 
tano solamente  nell'acquisto  o  nell'aumento  dei  beni  più  igno- 
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bili,  che  son  quelli  della  fortuna.  Ora  qual  esercizio  si  può  egli 
immaginare  più  nobilmente  dilettevole  e  più  efficace,  cosi  per 
dare  agli  spiriti  una  tempra  virile,  abituarli  a  tutte  le  virtù,  al 
disprezzo  della  fortuna  e  della  morte,  allontanargli  dai  vili  appe- 
titi, dai  sordidi  piaceri,  innamorarli  della  vera  gloria  e  della  patria, 
che  l'uso  del  filosofare  ?  Onde  veggiamo,  che  di  tutte  le  classi 
d'uomini,  i  filosofi  son  quelli,  che  macchiarono  menoo  più  rara- 
mente il  decoro  della  loro  professione  e  dell'umana  natura,  col 
servire  all'iniquità  dei  tempi  in  cui  vissero  ;  e,  sebbene  la  miseria 
umana  sia  tale,  che  non  manchino  in  tutte  le  età  esempii  di  filo- 
sofi servili  (e  le  nazioni  più  civili  d'oggi,  come  la  Francia,  potreb- 
ber  porgerne  qualche  chiaro  esempio)  ;  tuttavia    si  trovarono 
assai  più  gli  uomini  abbietti  e  vili  tra  i  poeti  e  gli  artisti,  tra  gli 
eruditi,  tra  i  fisici,  i  matematici,  i  naturalisti,  che  fra  i  cultori 
della  filosofia.  E  ciò  per  una  ragione  assai  chiara,  che  ninna 
scienza  ha  cosi  stretta  parentela  colla  libertà  civile  della  filosofia, 
tra  perchè  le  sacre  nozioni  del  dovere  e  del  diritto,  della  ragione  J 
del  giusto,  che  sono  l'essenza  di  quella,  e  l'idea  del  libero  arbitrio,che 
ne  è  la  radice,  sono  temi  della  filosofìa,  e  perchè  l'ufficio  del  filoso- 
fare avvezza,  più  di  ogni  altro,  ad  una  libertà  interiore,  sprezzatrice 
di  ogni  autorità  illegittima  ed  irragionevole,  la  qual  libertà  fa  ben 
tosto  nascere  il  desiderio  e  il  bisogno  di  una  libertà  corrispondente 
nel  mondo  civile,  che  sia  come  l'effetto  e  l'espressione  della  prima. 
Perciò  si  vede,  per  l'ordinario,  chei  principi,  inclinati  a  tiranneggia- 
re, e  i  fautori  della  tirannide,  benché  inimici  in  generale  d'ogni  sa- 
pere e  dottrina,  onorano,  con  un  odio  speciale,  le  scienze  speculative 
e  i  cultori  di  esse.  Di  che  potrei  trovare  molti  esempi  nelle  sole 
corti  italiane,  ma  ne  citerò  uno  assai  più  splendido,  cioè  quello  di 
ISTapoleone,  perchè,  essendo  quest'uomo  dotato  di  un  ingegno 
stupendo,  e  di  un'attitudine  al  filosofare  meravigliosa,  se  tuttavia 
odiava  cotal  disciplina  e  i  suoi  seguaci,  non  si  può  gìk  dire,  come  si 
potrebbe  di  molti  moderni  principi,  che  la  sua  avversione  proce- 
desse in  parte  da  una  invidiosa  ignoranza  di  quel  supremo  uso  e 
bene  dell'intelletto,  ma  bensì  dal  conoscere  appieno,  che  tale 
scienza  è,   per  la  sua  intima  indole,   educatrice  e  principio    di 
libertà,  ond'egli  odiava  il  filosofare  in  altri,  perchè  l'illimitato 
arbitrio  di  cui  voleva  godere,  gli  importava  la  servitù  di  tutti. 

Alcuno  dirà  forse,  che  per  ciò  si  rende  appunto  diffìcile  agli 
Italiani  il  culto  della  filosofia,  che  i  loro  principi  odiano  questa 


INTRODUZIONE  7 

scienza,  e,  col  servaggio  introdotto  nell'insegnamento  e  nella 
stampa,  impediscono  il  bene  coltivarla.  Ma,  io  noto  che  l'opinione 
pubblica  vieta  eziandio  ai  tiranni  di  far  tutto  ciò,  che  intendono, 
e  che  vi  sono  molti  punti  di  filosofìa,  che  non  hanno  ragione  plau- 
sibile di  contrastare  o  perseguitare,  e  che  lo  studio  di  essa  può 
bastare  a  una  virile  educazione  dei  giovani  italiani.  S'aggiunga 
che  la  filosofìa  è  religiosa  per  essenza,  e  che  la  deplorabile  licenza 
di  sragionare,  che  i  Francesi  del  passato  secolo  chiamavano  fìlo- 
sofia  e  libertà  filosofica,  è  ora  passata  di  moda,  anche  in  Francia, 
e  ha  perduto,  colla  novità,  il  lenocinlo  più  efficace,  che  la  persua- 
desse ai  nostri  padri.  Ora  si  può,  non  dico  provare  solamente,  ma 
dimostrare,  chela  libertà  filosofica  non  è  licenza,  e  che  l'impugna- 
zione o  l'alterazione  del  Cristianesimo  cattolico  è  assurda  eziandio 
filosoficamente,  e  annulla,  in  virtù  della  logica,  ogni  verità  razio- 
naie;  e,  siccome  i  nostri  principi  hanno  per  costume  di  coprire  col 
velo   della  religione  le  infamie  della  loro  politica,  ognun  vede 
quanto  il  regno  di  una  filosofia  libera  e  cristiana  possa  giovare 
all'interesse  di  coloro,  che  vorrebbero  far  credere,  che  l'Evan- 
gelio e  la  Chiesa  conservino    l'ignoranza  e  la   servitù.  Questo 
cenno  intorno  alla  religione   mi  conduce  all'altro   rispetto,  per 
cui  diceva  che  gli  studii  filosofici  possono  giovare  particolarmente 
all'età  in  cui  viviamo.  La  religione  cattolica,  dopo  aver  governato 
per  molti  secoli  una  gran  parte  del  genere  umano,  e  cooperato 
efficacemente  a  produrre  la  civiltà  moderna,  fu  prima  menomata 
e  alterata  dall'eresia,  presso  molte  nazioni,  quindi  spenta  in  quasi 
tutte  dalla  incredulità,  non  già  nel  popolo,  ma  nella  più  parte 
delle  classi  incivilite  e  corrotte.  Questa  triste  eredità  delle  età 
passate  dura  tuttavia  al  di  d'oggi,  e  si  può  dire  che  l'antica  gen- 
tihtà  è  rinnovata,  e  che  una  gran  parte  degli  uomini  colti  de'  due 
mondi  son  ritornati  allo  stato,  in  cui  era  il  genere  umano  negli 
ultimi  tempi  del  paganesimo.  Ma  ciò  che  distingue  la  corrente 
età  dalle  prossime  antecedenti,  si  è  che  ora  la  furia  e  il  vezzo 
dell'empietà  è  passata,  e  che  il  discredere,  nei  più,  è  piuttosto  un 
effetto  della  pratica,  dell'esempio,  delle  opinioni  invalse  dianzi  e 
del  difetto  di  un  sodo  ed  ampio  insegnamento  religioso,  che  di  un 
istinto  perverso  o  di  un  affetto  alle  cattive  dottrine;    cosicché 
molti  provano  il  desiderio  e  il  bisogno  di  credere,  e  confessano 
la  necessità  di  un  culto  religioso,  per  la  morale  privata  e  pubblica, 
per  la  felicità  particolare  e  per  la  prosperità  delle  nazioni.  Quindi 
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molti  han  sognato,  altri   solamente   sperato,   l'introduzione  di 
una  religione  nuova  più  conforme,  com'essi  dicono,  al  genio  della 
età,  altri,  più  profondi,  han  veduto  la  vanità  e  laridicolezza  di  si- 
mili tentativi,  e  si  sono  appigliati  a  una  trasformazione  del  cristia- 
nesimo :  onde  nacque  in  Germania,  abbozzato  dal  Lessing,  am- 
pliato ed  esplicato  dall'Hegel  e  altri  filosofi,  trasportato  in  Francia 
da  parecchi  scrittori,  un  Cristianesimo  di  miti  e  di  simboli,  che  non 
è  altro  che  un  teismo,  vestito  di  forme  cristiane  e  cattoliche,  il  quale, 
scorso  il  prestigio  della  novità  e  di  un'apparente  medesimezza  delle 
verità  cristiane  colle  verità  razionali,  svanirà,  come  le  alterazioni 
che  lo  han  preceduto,  giacché  un  tal  sistema  è  assurdo  storica- 
mente, assurdo  filosoficamente,  inutile  rispetto  ai  bisogni  morali 
e  politici,  e  procedente  da  quella  mania  di  unificare  gli  elementi 
eterogenei,  che  presuppone  una  conoscenza  frivola  di  essi  ele- 
menti, e  ripugna  alla  sapienza  induttiva  moderatrice  della  mo- 
derna scienza.  Perciò  non  è  lontano  il  tempo,    in  cui,  dimo- 
stra e  sperimentata  affatto  la  nullità  di  tali  e  simili  conati,  gli 
uomini  si  vedranno  di  nuovo  costretti  a  scegliere  tra  la  religione 
cattolica,  che  signoreggiò  per  diciotto  secoli  in  Europa  (scevra 
dagli  abusi  temporanei  e  locali,  e  ridotta  alla  sola  sua  essenza 
perpetua  e  universale),  e  un'assoluta  empietà.  Ma  per  divenire 
o  ritornar  cattolici,  gli  uomini  addottrinati,  avran  d'uopo  di 
rifare  la  loro  educazione  intellettuale,  e  siccome  l'incredulità 
nacque  danna  falsa  filosofia,  così  la  filosofia  vera  sarà  il  principio 
del  rinnovamento  religioso,  ed  essa  sarà  una  seconda  volta  quel 
che  fu  ai  tempi  di  Socrate  e  di  Platone  e  nei  primi  tempi  della 
Chiesa,  secondo  il  detto  di  San  Clemente  di  Alessandria,  una 
preparazione  naturale  del  Cristianesimo,  la  quale  sarà  tanto  mi- 
gliore di  quell'antica  e  più  atta  al  conseguimento  del  suo  fine,  in 
quanto  la  filosofia  moderna  sarà  assai  più  profonda  e  perfetta,  e 
verrà  resa  immune  da  molti  errori,  in  virtù  del  Cristianesimo, 
presso  quei  medesimi,  che  lo  rigettano.  Un  ufficio  dunque  di 
grandissima  importanza  è  commesso  in  oggi  alla  filosofia,  cioè 
il  rinnovamento  della  religione  cattolica  in  Europa.  ISTè  voglio  da 
questo  inferire,  che  la  dimostrazione  del  Cristianesimo  si  debba  pi- 
gliare altrove,  che  dalla  sua  stessa  dottrina,  ma  siccome  tra  questa 
e  le  verità  razionali,  tra  le  scienze  divine  e  le  umane  debbono 
correre  molte  attinenze,  per  cui  lo  spirito  dell'uomo  è  guidato,  come 
per  mano,  dalle  une  alle  altre  ;  cosi  intento  della  filosofia  sarà 
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di  ricercarle  e  metterle  in  luce,  in  guisa,  che  non  si  possa  negare 
o  travisare  il  Cristianesimo,  senza  alterare  e  sconnettere  la 
vera  filosofìa. 

La  scrittura  presente  non  intende  a  cosi  alta  mira,   e  mi  riservo 
di  esporre  m  un'altra  alcuni  miei  pensieri  intorno  a  quell'oggetto 
cheèin  effetto  il  più  degno  e  il  più  sacro,  che  l'ingegno  umano  si 
possa  proporre.  In  esso  cercherò,  se  non  v'ha,  in  effetto,  nella  mente 
umana  un  principio  o  concetto  o  facoltà,  non  avvertito  finora 
se  non  confusamente,  dagli  scrittori,  che  colleghi  la  ragione  colla 
rivelazione,  se,  in  virtù  di  queste  facoltà  o  di  questo  principio, 
non  SI  può  mostrare  l'insussistenza  filosofica  di  quel  Cristianesimo 
razionale,  che  alcuni  hanno  ideato,  e  disporre  gli  animi  alla  persua- 
sione di  quello,  che  Iddio  rivelò  agli  uomini.  Per  ora  non  uscirò 
dai  termini  della  pura  filosofia,  e  mi  propongo  di  trattare  una 
parte  di  questa,  al  parer  mio,  rilevantissima,  e  tuttavia  trascurata 
affatto  nella  più  parte  dei  sistemi,  e  scorsa  imperfettemente  in 
alcuni  altri.  Ma  prima  ch'io  entri  in  materia,  è  d'uopo  determinare 
il  luogo  di  essa  nelle  scienze  filosofiche,  giacché  ogni  membro  di 
una  scienza  dipende  in  gran  parte  dagli  altri,  che  lo  accompagnano; 
il  che  mi  obbliga  a  dir  poche  parole  delle  scienze  filosofiche  in  ge- 
nere, e  del  grado  che  esse  occupano  rispetto  alla  scienza  universale 
L'uomo  pensa  e  opera,  è  intelligente  e  operatore.  L'azione  è  il 
fine  del  pensiero,  e  la  vita  operativa  è  la  causa  ultima  della 
contemplativa. 

Il  pensiero  umano  raccoglie  semplicemente  i  fatti  e  i  veri,  che 
cadono  sotto  la  sua  cognizione;  ogli  universalizza  per  via  dell'in- 
duzione e  del  discorso  ;  o  gli  esprime  a  fine  di  dilettare  ;  o  gli 
apphca  anno  scopo  pratico  ed  esteriore.  Nel  primo  caso  egli  fa  la 
stona  delle  cose  conoscibili,  ciascuna  nel  suo  genere;  nel  secondo 
egh  compone  la  scienza;  nel  terzo,  crea  le  arti  imitative;  nel 
quarto  egli  dà  opera  alle  arti  pratiche,  che  sono  l'anello  imme- 
diato del  pensiero  coU'azione. 

Vi  sono  tre  ordini  di  scienze  umane,  secondo  che  vi  sono  tre 
classi  di  cose,  che  cadono  nella  cognizione  nostra.  Le  scienze  fi- 
siche,  che  versano  intorno  agli  oggetti  sensibili,  le  scienze  filosofiche, 
che  risguardano  gli  oggetti  sovrassensibili,  e  le  scienze  matema- 
tiche, che  abbracciano  gli  oggetti  di  una  natura  intermedia  tra 
Il  sensibile  e  il  sovrassensibile,  cioè  le  relazioni  quantitative  del 
tempo  e  dello  spazio,  i  quali  partecipano  del  sensibile    e  del 
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sovrassensibile,  senza  essere  precisamentenèrunonèraltro,  come 
spiegheremo  in  questo  trattato.  La  matematica  occupa  perciò 
un  luogo  mezzano  tra  la  filosofìa  e  la  fìsica,  ed  è  come  un  anello, 
che  le  congiunge  insieme  ;  la  qual  verità,  che  può  parer  recente, 
fu  certamente  presentita  da  Pitagora  e  da  Platone. 

Le  scienze  fìsiche  si  sottodividono  in  due  classi,  secondo  che 
dei  sensibili  altri  sono  materiali  e  altri  immateriali.  Yi  ha  dunque 
una  fisica  della  materia,  che  riguarda  i  corpi,  in  quanto 
sono  sensibili  (escluse  perciò  l'investigazioni  della  sostanza  e 
della  forza,  in  quanto  sono  meramente  intelligibili),  e  abbraccia 
perciò  tutte  le  scienze,  che  volgarmente'  sono  appellate  fìsiche  o 
naturali.  V'ha  inoltre  una  fìsica  dello  spirito,  che  concerne  il  no- 
stro animo  proprio,  non  come  sostanza  intima,  ma  come  un  aggre- 
gato di  operazioni  e  di  facoltà,  che  noi  sentiamo  col  senso  intimo, 
siccome  coi  sensi  esteriori  sentiamo  le  proprietà  della  materia. 
Questa  è  quella  che  oggi  comunemente  chiamasi  psicologia  (di 
cui  la  logica  come  scienza  è  una  parte),  e  da  taluni  psicologia  spe- 
rimentale, per  distinguerla  da  quella,  che  essi  dicono  razionale,  e 
che  investiga  l'origine,  la  natura  intima  e  il  destino  dello  spirito 

umano. 
Non  faccia  scrupolo  che  io  chiami /isica  questa  parte  della  scienza 

dello  spirito,  giacché  con  questa  denominazione  io  intendo  unica- 
mente di  accennare,  che  il  soggetto  della  psicologia  si  compone  di 
sensibili,  che,  quantunque  spirituali,  hanno  però  coi  sensibili  cor- 
porei in  comune  la  proprietà  di  esser  sensibili,  cioè  modifìcazioni 
apprensibili  con  una  specie  di  sentimento,  e  non  intrinsecamente 
intelligibili.  Ed  è  oggi  dottrina  comune  dei  psicologi,  che  l'uomo 
apprende  le  qualità  del  proprio  animo  per  una  via  di  sentimento 
interno,  siccome  per  via  dei  sensi  esterni  egli  apprende  le  qualità 
corporee.  Quindi  si  chiama  sentimento  l'impressione,  che  lo  spi- 
rito riceve  dalle  modifìcazioni  proprie,  siccome  si  denomina  sen- 
sazione l'impressione  spirituale,  proveniente  dai  corpi. 

Farà  maggior  meraviglia,  il  vedere,  che  io  ponga  la  psicologia 
tra  le  scienze  fìsiche,  e  non  tra  le  fìlosofìche,  nel  novero  delle  quali 
fu  collocata  sinora,  anzi  da  molti  considerata  come  la  parte  fon- 
damentale, da  altriavuta  come  la  piti  essenziale,  e  da  taluni  anche 
come  quasi  la  sola  parte  soda  e  proficua,  o  possibile,  di  tutta  la 
filosofia.  Il  che  certamente  io  non  fo  colla  ridicola  pretensione  di 
cangiar  l'uso  universale,  anzi  confesso  che,  per  una  parte,  la 
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psicologia  spesso  è  sì  collegata  colle  varie  parti  della  filosofia, 
che  sono  difficilmente  separabili;  e  dall'altra  parte  i  sensibili 
della  psicologia,  essendo  immateriali  e  comprensibili  dal  senso 
intimo,  mediante  la  riflessione,  hanno,  per  questa  parte,  una 
conformità  grande  cogli  intellegibili,  di  cui  si  occupa  la  filosofia, 
cosicché  la  collocazione  della  psicologia  tra  le  scienze  filosofiche 
è,  per  questo  rispetto,  ragionevolissima,  utile  in  pratica,  quasi 
inevitabile.  Ma,  trattandosi   di   una   divisione   razionale   delle 
scienze,  io  ho  dovuto  indicare  il  luogo  di  ciascuna  di  esse,  secondo 
l'indole  propria  del  soggetto  loro.  Ora,  se  la  psicologia  appartiene 
alla  filosofia,  in  quanto  il  soggetto  delle  sue  ricerche  é  immate- 
riale, essa  appartiene  alla  fisica,  in  quanto  il  soggetto  é  sensibile  ; 
e  il  principio  della  divisione  dee  piuttosto  pigliarsi  dalla  sensibilità 
0  sovrassensibilità   degli  oggetti,  che   non   dalla  materialità   o 
immaterialità  loro  ;  perché  queste  due  ultime  doti  riguardano 
la  natura  degli  esseri  in  sé  medesimi  e  non  la  loro  attinenza  col 
nostro  modo  di  apprendere,  come  fanno  le  due  altre;  il  qual  modo, 
come  ognun  vede,  é  quello  che  importa,  in  una  divisione  delle  cogni- 
zioni umane.  Aggiungasi,  che  i  sensibili,  qualunque  sieno,  si  cono- 
scono per  via  dell'osservazione  e  della  esperienza  induttiva,  este- 
riore se  si  tratta  dei  corpi,  interiore  se  si  tratta  dell'animo,  ma 
uniforme  nei  due  casi,  quanto  alla  loro  essenza,  dovecché  i  sovras- 
sensibili  si  conoscono  principalmente  per  mezzo  della  specula- 
zione discorsiva.  E,  siccome  il  metodo  è  cosa  importantissima 
nelle  scienze,  ognun  vede  che  la  distinzione  di  queste  dee  reggersi 
piuttosto  sulla  diversità  dei  processi  metodici,  che  su  altri  riguardi. 
Le  quali  ragioni  son  tali,   che  non  sarebbe  forse  senza  fonda- 
menti il  pronosticare,  che  verrà  tempo,  in  cui  le  ricerche  psicolo- 
giche, grandemente  ampliate,    saranno  separate   dalla  filosofia, 
a  cui  ora  si  connettono,  in  forza    dell'uso  inveterato,  che  può 
assai  anche  negli  ordini  scientifici,    quando  gravi  ostacoli  non 
si  frappongono.  La  filosofia,  come   ognun  sa,  quando  le  scienze 
eran  bambine,  era  equivalente  al  vocabolo   di    scienza,  e  com- 
pendiava l'enciclopedia.  La  fìsica  fu  considerata  come  una  parte 
di  quella,    fino  a  un'età    non  molto  lontana  dalla  presente  ; 
e  ne  fu  esclusa  e  posta  in  disparte,  solo,  quando  cessò  di  essere 
piuttosto  un  sistema  di  speculazioni  ontologiche,  che  il  risultato 
delle  osservazioni  e  degli  sperimenti,  cioè  quando  il  suo  metodo 
fu  cangiato. 
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Cosi  la  psicologia,  prima  del  Locke,  erapiii  speculativa  che  spe- 
rimentale e  più  ontologica  che  altro  ;  onde  spettava  naturalmente 
alla  filosofia  ;  ma  quando,  secondo  il  suo  processo  sperimentativo 
preso  dal  Locke  in  qua,  essa  sarà  sequestrata  affatto  dalle  disquisi- 
zioni ontologiche,  la  sua  consonanza  metodica  e  conoscitiva  colle 
scienze  fìsiche  sarà  più  patente,  e  produrrà  forse  la  sua  traslocazione. 
Le  scienze  filosofiche,  aggirandosi  intorno  ai  sovrassensibili, 
comprendon  lo  studio  dell'ente  e  dell'esistenze.  L'ente  si  consi- 
dera astrattamente  dsiìV ontologia  e  concretamente  (poiché  l'ente 
puro  e  concreto  è  Dio)  dalla  teologia  razionale.  Le  esistenze  sono 
o  le  sostanze  e  forze  spirituali,  o  le  sostanze  e  forze  corporee, 
o  l'anima  e  le  attinenze  delle  une  colle  altre.  I^el  primo  caso 
abbiamo  la  pneumatologia,  e  nei  due  ultimi  la  cosmologia,  che 
sotto  questo  nome  si  comprendono  le  speculazioni  sull'intima 
natura  dei  corpi  e  sul  mondo  in  generale. 

La  morale  (di  cui  la  politica  razionale  è  una  parte)  e  Vestetica 
risultano  dalle  attinenze  dell'ente  concreto,  cioè  Dio,  e  dell'ente 
in  astratto  colla  mente  umana  e  col  mondo,  e  con  essa  si  compie 
il  novero  delle  scienze,  che  volgarmente  si  chiamano  filosofiche. 
L'elemento  comune  di  tutte  queste  discipline,  per  cui  esse  si 
collegano  insieme,  e  sono  come  le  parti  di  un  tutto,  che  è  la  filosofia 
m  generale,  distinguendosi  dai  due  altri  ordini  di  scienze,  accen- 
nati  di  sopra,  è  come  abbiam  detto  il  sovrassensibile.  Ma  questo 
vocabolo,  con  cui  significhiamo  tutto  ciò  che  non  può  essere  sen- 
tito, esprime  piuttosto  le  qualità  negative,  che  le  positive,  sog- 
getto della  filosofia,  e  la  disformità  di  questa  dalle  scienze  fìsiche 
e  matematiche,  anzi  che  la  natura  interiore  degli  oggetti,  che  sono 
n  suo   tema.    D'altra  parte,  se  il  sovrassensibile  cade  sotto  la 
cognizione  umana  (giacché,  se  non  cade,  non  può  esser  argomento 
dell'umana  scienza)  non  potendo  esser  appreso  per  via  del  sen- 
timento, dee  esser  conosciuto  in  altro  modo,  che  verrà  perciò  a 
costituire  l'elemento  proprio  e  positivo  della  conoscenza  fìlosofìca. 
Ora  qual  é  questo  modo  di  apprensione,  questo  elemento  dello 
scibile  m  fìlosofìaf  È  l'intelligibile.  Sotto  questo  nome  vogliamo 
sigmfìcare  quella  specie  di  conoscenza,  che  non  presuppone,  e  non 
importa  per  sé  medesima  alcuna  sorta  di  sentimento  interiore  o  este- 
riore, e  si  riferisce  a  quelle  cose,  che  senz'essere  o  poter  essere  sen- 
tite, m  alcuna  guisa,  sono  tuttavia  apprensibili  dall'intelletto  degli 
uomini.  Qui  però  hanno  luogo  due  avvertenze  importantissime. 
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L'una  che  l'intelligibile  accompagna  tutti  i  sensibili,  i  quali  non 
potendo  essere  intesi  per  sé  medesimi,  non  verrebbero  altrimenti 
conosciuti,  se  non  fossero  rischiarati  dalla  luce  di  quello  ;  tanto 
che  come  abbiam  notato  a  principio,  la  filosofìa,  trattando  dell'in- 
telligibile, viene  ad  essere  la  scienza  per  eccellenza,  la  sola  scienza 
che  sia  tale  per  virtù  intrinseca,  e  che  però  non  é  solo  primitiva 
e  fondamentale,  ma  ausiliare  di  tutte  le  altre  discipline.  Quindi 
l'intelligibile,  in  quanto  é  l'elemento  speciale  della  filosofìa,  é  l'in- 
telligibile puro,  e  segregato  da  ogni  sensibile,  e  non  misto,  come 
occorre  nelle  altre  parti  del  sapere  umano.  L'altra  osservazione 
che  si  vuol  fare,  si  é  che  la  mente  nostra,  non  potendo  pensare  senza 
sentire  insieme,  essa  non  può  conoscere  l'intelligibile  proprio  della 
filosofia,  se  non  accompagnato  dalla  percezione  di  molti  sensibili, 
ondechè,  assegnando  alla  prima  fra  le  scienze  il  mero  e  schietto 
intelligibile,   vogliamo   indicare,  in   questa  schiettezza,  l'opera 
astrattiva  dalla  scienza,  e  non  già  la  cognizione  concreta  della 
mente,  eziandio  nel  grado  più  elevato  delle  sue  contemplazioni. 
L'intelligibile  é  dunque  la  proprietà  comune  delle  speculazioni 
filosofiche;  e  sia  che  l'uomo  s'innalzi  fino  alla  cosiderazione 
dell'essere  sovrano,   sia  che  mediti  sulle  attinenze  di  questo  essere 
colle  cose  create,  e  studii  le  sostanze,  le  cause  e  le  forze  nella  natura 
materiale  e  nel  proprio  spirito,  sia  che  risalga  agli  ordini  gene- 
rali del  mondo,  e  si  sforzi  di  comprenderne  l'inizio,  il  processo 
intimo  e  la  fine,  sia  che  discorra  le  relazioni   dell'essere    col- 
l'ordine  mondiale  appariscente,  cioè  il  bello,  o  coll'attività  libera 
degli  uomini,   cioè  l'onesto  ;    egli  è  chiaro  che  tutti  questi  og- 
getti non  potevan  altrimenti   soggiacere   alle  nostre  ricerche, 
se  non   in  quanto  partecipano  di  quella  dote  comune.   La   na- 
tura della  scienza  vuole  adunque  che  l'intelligibile  si  studii 
e  si  conosca  in  sé  medesimo,  e  il  metodo  esige  che  tale  esame  si 
preponga  alle  altre  parti  della  scienza,  e  che  l'analisi  dell'intel- 
ligibile in  sé  stesso  preceda  l'inquisizione  di  esso  applicatamente 
ai  varii  oggetti  intelligibili.  In  ciò  consiste,  secondo  noi,  quella 
che  fu  più  volte  chiamata  filosofia  prima,  e  da  Emanuele  Kant 
propedeutica  delle  discipline  razionali  ;  ma  per  averne  una  notizia 
confusa  altri  la  pose  nella  logica,  altri  nella  psicologia,  altri 
nell'ontologia,  elementare  o  sublime,  altri  infine  nella  critica 
della  nostra  potenza  conoscitiva  ;  e  tutti  errarono  ;  perché,  come 
mostreremo  appresso,  ninna  di  queste  facoltà  è  primitiva  in  filo-  . 
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sofia,  e  tutte  presuppongono,  come  anteriore,  Pesame  di  quell'ele- 
mento, che  è  comune  a  tutte.  Noi  chiamiamo  la  scienza  déìVintel' 
ligihile  ideologia  livocsindo  questo  vocabolo,  abusato  dai  moderni 
sensisti,  alla  sua  signifìcanza  piii  propria,  secondo  l'etimologia 
primitiva,  perchè,  come  vedremo,  l'intelligibile  èVidea  considerata 
in  sé  stessa,  e  disgregata  da  ogni  appartenenza  subbiettiva  od 
obbiettiva.  Il  nostro  proposito,  in  questa  breve  scrittura,  è  di 
porgere  un  piccolo  saggio  d'analisi  di  questo  rilevantissimo  argo- 
mento, stato  finora  negletto  nelle  speculazioni  dei  filosofi,  forse 
perchè  gli  oggetti  più  ovvii  e  più  immediati  sono  quelli,  che  de- 
stano meno  l'attenzione  eziandio  dei  dotti,  e  vengono  meno  facil- 
mente separati  dai  concomitanti  per  via  della  facoltà  astrattiva. 
Né  intendiamo  di  darne  un'analisi  compita,  perchè  l'ampiezza  e 
la  difficoltà  del  tema  ci  spaventa,  e  crederemo  di  aver  fatto 
molto,  quando  il  nostro  lavoro  eccitasse  qualche  intelletto  già 
esercitato  a  occuparsi  di  un  argomento,  dalla  cui  trascuranza 
si  devon  ripetere  in  parte  le  incertezze,  le  confusioni  e  gli 
errori  dell'antica  e  moderna  filosofia. 

Le  novità  del  tema,  e  la  sua  connessità  con  molti  punti  di  psi- 
cologia e  di  ontologia,  mi  ha  obbligato  eziandio,  per  esser  chiaro, 
a  far  parecchie  escursioni  dentro  i  termini  di  quelle  due  scienze, 
le  quali  escursioni,  se  per  una  parte  escono  fuori  di  una  teorica  del 
puro  intelligibile,  sono  dall'altra  parte  necessarie  per  armoniz- 
zare essa  teorica  della  cognizione  della  mente  umana  cogli  altri 
incontri  della  filosofia.  Tanto  più  che  alcuni  errori  e  lacune 
importanti,  specialmente  nell'  ontologia,  essendo  castigati  o 
adempiuti  dall'ideologia,  secondo  il  concetto  espresso  dianzi, 
ho  dovuto  mostrare  le  condizioni  di  momento  che  derivano  da 
questa,  eziandio  fuori  dai  proprii  confini. 

Eiguardo  al  metodo  intrinseco,  di  cui  mi  sono  valuto  nelle 
esposizioni,  il  lettore  vedrà  che  son  proceduto  analiticamente, 
senza  però  escludere  affatto  la  sintesi,  specialmente  nel  fine  del 
trattato. 

Ma  oltre  questo  metodo,  ve  n'ha  un  altro,  che  si  può  chiamare 
esteriore  o  meramente  spositivo,  che  consiste  nel  modo  con  cui 
l'analisi  o  sintesi  da  chi  scrive  è  comunicata  a  chi  legge.  Essa 
riguarda  l'esplicazione  della  idea,  e  l'uso  dei  vocaboli. 

Quanto  all'espUcazione  delle  idee  ognun  vede  che  il  filosofo,  sia 
che  analizzi  o  che  sintetizzi,  può  esprimere  minutamente  il  pro- 
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cesso  delle  sue  idee,  senza  sottintendere   la   menoma   di   esse, 
né    star    contento    ad    indicarne   le  principali,    esaminando   a 
ogni   passo    le    dottrine  degli    altri  filosofi  più  segnalati,  che 
s'attengono  al  proposito,  criticandole,  correggendole,  perfezio- 
nandole, e  non  curandosi  in  caso  per  amore  della  chiarezza  di  ripe- 
tere molte  volte  le  stesse  cose,  ogni  qualvolta  è  opportuno  alla 
piena  perspicuità  del  discorso.  Questo  metodo  è  assai  in  vo^a 
oggidì,  e,  a  bene  adoprarlo,  richiede  sagacità  e  pazienza  grande  a 
chi  se  ne  serve,  ma  ha  l'inconveniente  di  essere  lunghissimo  e 
quasi  interminabile  ;  perchè  gli  argomenti  filosofici  sono  spesso 
così  sottili  e  molteplici,  che  chi  vuol  tutto  dire,  nel  suo  proposito, 
tutto  sminuzzare,  e  correggere  agli  altri  ogni  menomo  sbaglio, 
dee  fare  ad  ogni  passo  dicerie  senza  fine.  Havvi  perciò  un  altro 
metodo  più  speditivo,  che  consiste  nell'indicare  solamente  le 
idee  principali  del  discorso  intellettuale,  lasciando  che  la  medi- 
tazione del  lettore  supplisca  alle  rimanenti,  e  sia  perciò  costretto  di 
rifare  in  sé  medesimo  le  risoluzioni,  le  deduzioni,  i  discorsi,  che 
fece  l'autore  del  libro,  per  ben  comprenderle,  comportandosi,  direi 
così,  attivamente,    e  non   come    semplice  e  passivo  spettatore 
dei  concetti  di  quello.  In  tal  modo,  se  il  lettore  è  intelligente  e 
abituato  agli  studii  speculativi,  trovandosi  costretto  a  non  legger 
molto,  ma  a  meditare  assai,  penetra  assai   meglio   nei  sensi    di 
chi  scrive,  e  se  li  rende  proprii  col  rimasticarli  ;  ma  s'egli  manca 
dell'attitudine  o  attenzione,  che  si  richiede,  egli  corre  grave  rischio 
di  non  intendere,  o  di  fraintendere  le  dottrine  del  libro.  La  perfe- 
zione di  questo  metodo  starebbe  nel  discorrere  per  via  di  for- 
mole  precise  e  concise,  che  renderebber  in  parte  conforme  il  di- 
scorso filosofico  a  quello  dei  matematici.    E  qui  l'esplicazione 
delle  idee  si  connette  coll'altra  parte,  cioè  coll'uso  del  vocaboli. 
Imperocché  le  formole,  di  cui  parliamo,  ricercano  una  precisione 
rigorosa  nelle  voci  e  nelle  frasi  ;  laddove  in  quell'altra  esposizione 
più  larga  la  determinazione  tecnica  delle  parole  non  è  sì  necessaria, 
perché  la  collocazione  rispettiva  di  ciascuna  dizione  e  il  progresso 
del  ragionamento  dà  ai  termini  e  alle  locuzioni,  che  si  adoprano 
quel    sentimento  esatto  e  preciso,  che  loro  manca  separatamente 
presi.  Ora  la  tecnologia  perfetta  non  ha  luogo  finora  in  filosofia, 
e  chi  introdur  la  volesse,  oltre  molte  difficoltà  forse  insuperabili, 
sarebbe  costretto  o  di  usare  le  parole  volgari  in  significati  alieni 
dal  volgo,  o  di  introdurre  una  moltitudine  di  parole  nuove  e  bar- 
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bare,  che  per  altri  rispetti  nuocerebbero  alla  scienza.  Non  poten- 
dosi adunque  usare  perfettamente  il  modo  della  formola,  e 
quell'altra  via  essendo  troppo  prolissa,  non  mi  pare  disconve- 
niente il  tenere  una  via  di  mezzo,  ed  evitare  insieme  la  troppa 
secchezza  delle  semplice  formole  e  la  lungaggine  soverchia  di 
chi  vuole  esprimere  tutte  le  idee  integranti  del  suo  discorso,  senza 
risparmiare  al  lettore  alcuna  di  esse.  Tal  è  la  ragione,  con  cui 
mi  sono  studiato  di  procedere  ;  e  se  ho  fallito  nella  esecuzione, 
non  credo  aver  errato  nella  scelta,  poiché  questo  modo  di  filosofare 
né  troppo  stretto,  né  troppo  largo,  mi  pare  il  più  ragionevole, 
il  più  utile,  e  il  più  conf  ormiC  ai  grandi  esempii  degli  antichi,  i  quali 
in  tutto,  che  appartiene  all'espressiva,  sono  di  gran  lunga 
superiori  ai  moderni.  Debbo  però  osservare  che  sebbene  la  co- 
scienza delle  mie  forze  non  mi  permetta  di  scrivere  ad  altri,  che 
ai  giovani  studiosi,  presuppongo  però  nel  lettore  una  qualche  as- 
suefazione di  filosofare,  e  una  certa  notizia  dei  sistemi  filosofici 
principali,  e  inoltre  un  po'  di  quell'attitudine  speciale  all'os- 
servazione e  alla  speculazione  filosofica,  senza  la  quale  un  in- 
gegno, ancorché  grande  per  altre  parti,  non  potrebbe  pur  ben 
comprendere  i  primi  elementi  della  scienza  razionale. 

Per  ultimo  io  non  posso  dissimulare  che  il  mio  intento  non 
è  tanto  di  arricchire  la  filosofia  con  quest'analisi,  che  io  giudico 
imperfettissima,  quanto  di  destare,  con  questa  occasione,  in 
questo  silenzio  quasi  universale  delle  sode  lettere  italiane,  i  miei 
giovani  nazionali,  che  sono  inclinati  da  natura  agli  studii  specula- 
tivi, a  coltivare  questa  scienza,  non  già  premendo  servilmente 
le  vestigia  degli  stranieri,  come  si  fa  da  molti  oggidì,  ma 
pensando  da  sé,  e  rinnovando,  almeno  in  questa  parte,  l'antica 
gloria  della  nostra  patria,  quando  eravamo  inventori  e  creatori 
non  meno  nelle  scienze  più  ardue,  che  nelle  arti  e  nelle  lettere 
amene.  Imperocché  sebbene  il  vero,  cosi  filosofico  come  di  ogni 
altro  genere,  sia  comune  a  tutti  gli  uomini,  e  non  proprio  di 
questa  o  quella  nazione,  tuttavia  negli  oggetti  multiformi,  e  che 
s' attengono  alla  natura  morale  dell'uomo,  possono  così  i  particolari 
uomini  come  i  particolari  popoli  aver  più  o  meno  attitudine  verso 
questa  o  quella  parte  del  vero,  secondo  che  la  natura  di  esso  e  la 
specialità  del  suo  metodo  é  più  o  meno  proporzionata  alla  loro 
attitudine  particolare.  Laonde,  benché  la  verità  in  sé  sia  una 
e  indivisa,  tuttavia  apparendo  essa  a  noi  anzi  come  un  poligono 
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d'infiniti  lati,  che  come  un  punto  matematico,  e  dovendo  noi 
scegliere  tra  i  veri  e  tra  gli  stessi  aspetti  in  cui  i  veri  si  contem- 
plano, si  può  dir  senza  assurdo,  che,  se  l'influenza  sregolata  del 
proprio  genio  travia  dal  vero,  quella  medesima,  governata  dalla 
ragione,  può  conferire  notabilmente  alla  fecondità  dell'ingegno  e 
all'aumento  delle  cognizioni.  Il  paragone  dei  principii,  dei  metodi, 
delle  dottrine,  dei  risultati,  delle  applicazioni  dei  varii  sistemi 
filosofici  delle  quattro  nazioni  moderne  di  Europa,  che  hanno 
fatto  professione  di  filosofia  e  conferito  al  suo  incremento,  e  la 
loro   corrispondenza   coll'indole  di  esse  nazioni,   se  fosse  nostro 
proposito,  metterebbe  in  chiaro  quanto  diciamo,  e  dimostrerebbe 
che  le  specialità  nazionali,  se  da  un  lato   hanno  partorito  molti 
vizii  e  difetti  nelle  vai  ie  dottrine,  causarono  dall'altro  mille  pregi 
e  vantaggi,  che  in  nessun  modo  o  men  bene  si  sarebbero  ottenuti 
senza  di  quella.  Ma,  restringendomi  agli  Italiani,  dico,  che  se  con- 
sultiamo la  storia,  nessun  paese  ha  dato  tante  prove  di  attitudine 
e  di  vena  filosofica  quanto  il  nostro,  in  cui  si  può  dire  che  la  filosofia, 
vi  nata  colle  sette  pitagoriche,  si  levasse  subito  a  un'altezza  stra- 
ordinaria e  in  quell'infanzia  degli  studii  meravigliosa  colla  scuola 
di  Elea,  e  quindi  perisse,  e  spenta  dalla  violenza,  mille  volte  risu- 
scitasse, e  si  continuasse  con  pochissimi  interruzioni  fra  le  infinite 
e  incessanti  calamità  di  ogni  maniera,  che  desolarono  la  nostra 
patria  fino  ai  dì  nostri,  in  cui  pare  che  l'ingegno  di  Pitagora  o  del 
primo  Zenone  ritorni  nell'illustre  Kosmini  a  novella  vita.  E  non 
solamente  la  filosofia  é  sempre  vissuta  fra  noi,  ma  essa  ebbe  sem- 
pre sottosopra  genio  conforme,  che  io  non  saprei  come  meglio 
esprimere,  che  chiamandolo  genio  platonico,  il  quale  consiste 
nell'accordo  armonico  dell'induzione  e  del  discorso,  deirosserva- 
zioneedellagpeculazione,  dei  fatti  e  delle  idee,  e  specialmente  nel- 
l'intuito accurato  e  profondo  delle  verità  razionali.  E  lo  chiamo 
platonico,  perché  in  effetto,  in  tutta  l'antichità,  Platone  fu  quello 
che  ne  rese  un'immagine  meno  imperfetta,  e  si  può  dire  che  lo 
ereditasse  dagli  Italiani,  giacché  il  suo  filosofare  fu  squisitamente 
pitagorico.  Laddove  altre  nazioni  pare  che  si  sieno  proposte  di 
imitare  piuttosto  il  Platone  di  Alessandria,  trasfigurato  dall'im- 
maginazione orientale,  che  quello  di  Atene.  l!^ei  bassi  tempi 
signoreggiò  fra  noi,  é  vero,  la  filosofia  di  Aristotile,  ma  io  non  credo, 
con  un  ingegnoso  scrittore,  che  la  causa  di  questo  sia  stata  l'in- 
dole sperimentale  e  severa  delle  dottrine  peripatetiche,  giacché 
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Platone  è  in  sostanza  assai  piti  sperimentale  di  Aristotile  in 
quasi  tutti  quei  luoghi,  dove  questi  s'allontana  dal  suo  maestro, 
e  la  specialità  principale  dei  sistemi  aristotelici  deriva  dalla  tra- 
scuranza  dell'esperienza,  ma  bensì  la  forma  esterna  piti  scienti- 
fica e  l'universalità  dello  Stagirita,  che  trattò  tutte  le  scienze  pos- 
sibili all'età  sua,  il  che  non  fece  Platone. 


La 


della  mente  umana. 


(Sommario  della  Parte  Prima) 


Libro   I   —  Della  facoltà  intelligente  in  quanto  si  distingue 
dalla  facoltà  senziente,  e  nelle  sue  relazioni  verso  la  medesima. 
Libro  II  —  Della  facoltà  intelligente  in  sé  medesima. 
Libro  III  —  Dell'intelligibile  e  della  idea. 
Libro  IV  —  Della  natura  ontologica  dell'intelligibile. 

Libro    V  —  Composizione  dei  concetti  umani  e  delle  cose,  per 
via  dell'intelligibile. 

Libro  VI  —  Applicazioni  particolari    della  dottrina  dell'  in- 
telligibile alle  varie  parti  della  filosofìa. 

Libro  VII  —  Metodologia  derivante  dall'intelligibile. 
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bare,  clie  per  altri  rispetti  nuocerebbero  alla  scienza.  Non  poten- 
dosi adunque  usare  perfettamente  il  modo  della  formola,  e 
quell'altra  via  essendo  troppo  prolissa,  non  mi  pare  disconve- 
niente il  tenere  una  via  di  mezzo,  ed  evitare  insieme  la  troppa 
secchezza  delle  semplice  formole  e  la  lungaggine  soverchia  di 
chi  vuole  esprimere  tutte  le  idee  integranti  del  suo  discorso,  senza 
risparmiare  al  lettore  alcuna  di  esse.  Tal  è  la  ragione,  con  cui 
mi  sono  studiato  di  procedere  ;  e  se  ho  fallito  nella  esecuzione, 
non  credo  aver  errato  nella  scelta,  poiché  questo  modo  di  filosofare 
né  troppo  stretto,  né  troppo  largo,  mi  pare  il  più  ragionevole, 
il  più  utile,  e  il  più  conforme  ai  grandi  esempii  degli  antichi,  i  quali 
in  tutto,  che  appartiene  all'espressiva,  sono  di  gran  lunga 
superiori  ai  moderni.  Debbo  però  osservare  che  sebbene  la  co- 
scienza delle  mie  forze  non  mi  permetta  di  scrivere  ad  altri,  che 
ai  giovani  studiosi,  presuppongo  però  nel  lettore  una  qualche  as- 
suefazione di  filosofare,  e  una  certa  notizia  dei  sistemi  filosofici 
principali,  e  inoltre  un  po'  di  quell'attitudine  speciale  all'os- 
servazione e  alla  speculazione  filosofica,  senza  la  quale  un  in- 
gegno, ancorché  grande  per  altre  parti,  non  potrebbe  pm*  ben 
comprendere  i  primi  elementi  della  scienza  razionale. 

Per  ultimo  io  non  posso  dissimulare  che  il  mio  intento  non 
è  tanto  di  arricchire  la  filosofia  con  quest'analisi,  che  io  giudico 
imperfettissima,  quanto  di  destare,  con  questa  occasione,  in 
questo  silenzio  quasi  universale  delle  sode  lettere  italiane,  i  miei 
giovani  nazionah,  che  sono  incHnatida  natura  agli  studii  specula- 
tivi, a  coltivare  questa  scienza,  non  già  premendo  servilmente 
le  vestigia  degli  stranieri,  come  si  fa  da  molti  oggidì,  ma 
pensando  da  sé,  e  rinnovando,  almeno  in  questa  parte,  l'antica 
gloria  della  nostra  patria,  quando  eravamo  inventori  e  creatori 
non  meno  nelle  scienze  più  ardue,  che  nelle  arti  e  nelle  lettere 
amene.  Imperocché  sebbene  il  vero,  cosi  filosofico  come  di  ogni 
altro  genere,  sia  comune  a  tutti  gli  uomini,  e  non  proprio  di 
questa  o  quella  nazione,  tuttavia  negli  oggetti  multiformi,  e  che 
s' attengono  alla  natura  morale  dell'uomo,  possono  cosi  i  particolari 
uomini  come  i  particolari  popoli  aver  più  o  meno  attitudine  verso 
questa  o  quella  parte  del  vero,  secondo  che  la  natura  di  esso  e  la 
specialità  del  suo  metodo  é  più  o  meno  proporzionata  alla  loro 
attitudine  particolare.  Laonde,  benché  la  verità  in  sé  sia  una 
e  indivisa,  tuttavia  apparendo  essa  a  noi  anzi  come  un  poligono 


INTRODUZIONE 


17 


d'infiniti  lati,  che  come  un  punto  matematico,  e  dovendo  noi 
scegliere  tra  i  veri  e  tra  gli  stessi  aspetti  in  cui  i  veri  si  contem- 
plano, si  può  dir  senza  assurdo,  che,  se  l'influenza  sregolata  del 
proprio  genio  travia  dal  vero,  quella  medesima,  governata  dalla 
ragione,  può  conferire  notabilmente  alla  fecondità  dell'ingegno  e 
all'aumento  delle  cognizioni.  Il  paragone  dei  principii,  dei  metodi, 
delle  dottrine,  dei  risultati,  delle  applicazioni  dei  varii  sistemi 
filosofici  delle  quattro  nazioni  moderne  di  Europa,  che  hanno 
fatto  professione  di  filosofia  e  conferito  al  suo  incremento,  e  la 
loro  corrispondenza  coll'indole  di  esse  nazioni,  se  fosse  nostro 
proposito,  metterebbe  in  chiaro  quanto  diciamo,  e  dimostrerebbe 
che  le  specialità  nazionali,  se  da  un  lato  hanno  partorito  molti 
vizii  e  difetti  nelle  varie  dottrine,  causarono  dall'altro  mille  pregi 
e  vantaggi,  che  in  nessun  modo  o  men  bene  si  sarebbero  ottenuti 
senza  di  quella.  Ma,  restringendomi  agli  Italiani,  dico,  che  se  con- 
sultiamo la  storia,  nessun  paese  ha  dato  tante  prove  di  attitudine 
e  di  vena  filosofica  quanto  il  nostro,  in  cui  si  può  dire  che  la  filosofia, 
vi  nata  colle  sette  pitagoriche,  si  levasse  subito  a  un'altezza  stra- 
ordinaria e  in  quell'infanzia  degli  studii  meravigliosa  colla  scuola 
di  Elea,  e  quindi  perisse,  e  spenta  dalla  violenza,  mille  volte  risu- 
scitasse, e  si  continuasse  con  pochissimi  interruzioni  fra  le  infinite 
e  incessanti  calamità  di  ogni  maniera,  che  desolarono  la  nostra 
patria  fino  ai  dì  nostri,  in  cui  pare  che  l'ingegno  di  Pitagora  o  del 
primo  Zenone  ritorni  nell'illustre  Eosmini  a  novella  vita.  E  non 
solamente  la  filosofia  è  sempre  vissuta  fra  noi,  ma  essa  ebbe  sem- 
pre sottosopra  genio  conforme,  che  io  non  saprei  come  meglio 
esprimere,  che  chiamandolo  genio  platonico,  il  quale  consiste 
nell'accordo  armonico  dell'induzione  e  del  discorso,  dell' osserva- 
zione e  della  epeculazione,  dei  fatti  e  delle  idee,  e  specialmente  nel- 
l'intuito accurato  e  profondo  delle  verità  razionali.  E  lo  chiamo 
platonico,  perché  in  effetto,  in  tutta  l'antichità,  Platone  fu  quello 
che  ne  rese  un'immagine  meno  imperfetta,  e  si  può  dire  che  lo 
ereditasse  dagli  Italiani,  giacché  il  suo  filosofare  fu  squisitamente 
pitagorico.  Laddove  altre  nazioni  pare  che  si  sieno  proposte  di 
imitare  piuttosto  il  Platone  di  Alessandria,  trasfigurato  dall'im- 
maginazione orientale,  che  quello  di  Atene.  Nei  bassi  tempi 
signoreggiò  fra  noi,  é  vero,  la  filosofia  di  Aristotile,  ma  io  non  credo, 
con  un  ingegnoso  scrittore,  che  la  causa  di  questo  sia  stata  l'in- 
dole sperimentale  e  severa  delle  dottrine  peripatetiche,  giacché 
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Platone  è  in  sostanza  assai  più  sperimentale  di  Aristotile  in 
quasi  tutti  quei  luoghi,  dove  questi  s'allontana  dal  suo  maestro, 
e  la  specialità  principale  dei  sistemi  aristotelici  deriva  dalla  tra- 
scuranza  dell'esperienza,  ma  bensì  la  forma  esterna  piil  scienti- 
fica e  l'universalità  dello  Stagirita,  che  trattò  tutte  le  scienze  pos- 
sibili all'età  sua,  il  che  non  fece  Platone. 


m 
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Libro  VII  —  Metodologia  derivante  dall'intelligibile. 
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SOMMAEIO  DEL  LIBEO  I. 


Cap.  1  -  Della  sensibilità  e  delle  sue  specie. 
A  -  Questione  dell'origine  delle  idee. 

B  -  Tutti  i  giudizii  son  sintetici,  salvo  un  solo  :  Pente  è. 
Giudizii  matematici  son  sintetici  ;  non  però  per  la  ragione  alle- 
gata da  Kant.  Una  idea  non  può  nascere  da  un'altra. 

Gap.  2  -  Tentativi  diversi  dei  sensisti,  per  ridurre  le  diverse 
facoltà  dello  spirito  umano  alla  sensibilità. 

Gap.  3  -  Insussistenza  di  questi  tentativi.  Si  dimostra  in  tre 
modi  : 

1.  -  impossibilità  di  spiegare  molte  idee  comuni  a  tutti  gli 
uomini  colla  teoria  dei  sensisti. 

2.  -  quindi   necessità  di  negare  l'esistenza  di  queste  idee. 

3.  -  quindi  le  conseguenze  assurde  del  sensismo,  che  riescono 
all'ateismo,  all'immoralismo  (epicureismo),  all'idealismo  e  allo 
scetticismo. 

Gap.  4  -  Esiste  adunque  nell'uomo  una  facoltà  intelligente, 
diversa  intrinsecamente  dalla  senziente.  Eagione,  mente. 

Gap.  5  -  Vi  sono  dunque  nella  natura  due  ordini  di  cose,  i  sen- 
sibili e  gli  intelligibili. 

Gap.  6  -  Le  due  facoltà,  nel  loro  esercizio,  non  sono  contempo- 
ranee, e  l'una  non  può  stare  senza  l'altra. 

Gap.  7  -  Gosì  anche  i  sensibili  e  gli  intelligibili  non  possono  sepa- 
rarsi concretamente  e  psicologicamente  dalla  mente  umana. 

Gap.  8  -  Tuttavia  ontologicamente,  se  il  sensibile  presuppone 
di  necessità  l'intelligibile,  questo  a  vicenda  non  presuppone  il 
sensibile,  e  può  star  da  sé. 
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LIBEO  I. 

Della  facoltà  intellettiva  in  quanto  si  distingue 

dai  oltà  sensitiva 

e  df*!!^  ^ne  attinenze  verso  la  medesima. 

Capitolo  I. 
Della  sensibilità  e  delle  sue  specie. 

La  facoltà  conoscitiva  dell'uomo  non  è  semplice,  come  può 
parere  in  sulle  prime,  ma  consta  di  due  facoltà  parallele,  primi- 
tive, indivise  nell'esercizio  loro,  benché  distinte,  gli  elementi 
delle  quali,  distinti  parimenti  e  indivisi,  formano  tutta  l'umana 
cognizione. 

La  prima  di  esse  è  la  sensibilità,  o  facoltà  sensitiva,  che  dir 
vogliamo.  Essa  si  può  definire  l'attitudine,  che  ha  l'animo  nostro 
a  ricevere  in  sé  alcune  impressioni,  e  ad  essere  modificato  in  una 
certa  maniera.  Queste  impressioni  e  modificazioni  sono  i  sensibili. 

L'esperienza  c'insegna,  che  vi  sono  due  generi  distinti  di  sensi- 
bili, e  quindi  c'induce  ad  ammettere  due  sorta  di  sensibilità  : 
l'una  che  apprende  i  sensibili  esterni,  e  si  può  chiamare  sensibilità 
estrinsica;  l'altra  che  apprende  i  sensibili  interni,  e  si  può  appel- 
lare sensibilità  interiore  o  senso  intimo.  Per  un  uso  assai  comune 
i  psicologi  chiamano  sensazioni  i  sensibili  esteriori,  e  sen- 
timenti gli  interiori  ;  benché  il  vocabolo  di  sentimento,  meno 
determinato  dell'altro,  e  nel  modo  di  favellare  comune,  e  in  quello 
che  è  proprio  dei  dotti,  si  voglia  spesso  applicare  a  ogni  specie 
d'affezione  e  impressione  sensibile  (A). 

Le  due  sensibilità,  esteriore  ed  interiore,  si  rassomigliano,  e  si 
diversificano,  secondo  la  somiglianza  e  differenza  dei  loro  prodotti, 
cioè  dei  sensibili.  E  veramente,  se  le  due  classi  di  sensibili  non 
differissero  in  alcun  che  tra  di  loro,  farebbero  una  sola  classe  ;  e 
se  d'altra  parte  non  avessero  nulla  di  comune,  la  denominazione 
di  sensibili,  data  ad  entrambi,  sarebbe  viziosa.  Essi  però  debbono 


contenere  un  elemento  proprio  e  un  elemento  comune  :  la  quale 
doppia  qualità  dell'effetto,  dee  trovarsi  del  pari  nella  causa,  cioè 
nella  facoltà  sensitiva,  e  viene  in  questo  modo  a  costituire  le  due 
specie  di  essa. 

L'elemento  comune  dei  sensibili  consiste  in  ciò,  che,  siano 
esterni  od  interni,  essi  sono  una  mera  modificazione  dell'animo 
nostro.  Sia  che  l'uomo  riceva  l'impressione  dal  colore,  dal  suono, 
dal  freddo,  dal  caldo  e  simili,  sia  che  venga  affetto  dall'amore, 
dall'odio,  dalla  paura  e  dal  sentimento  stesso  delle  proprie  facoltà 
tutte  queste  affezioni  hanno  per  proprietà  comune  di  essere 
conformazioni  passive  e  subbiettive  di  noi  medesimi. 

L'elemento  proprio  dei  due  ordini  di  sensibili  consiste,  per  le 
sensazioni  nell'aver  rispetto  a  qualche  cosa  di  esteriore,  e  per 
i  sentimenti  nella  loro  relazione  con  qualche  cosa  d'interiore. 
La  radice  adunque  della  diversità  dei  sensibili  è  collocata  in 
una  relazione  di  esteriorità  per  gli  uni  e  di  interiorità  per  gli 
altri  (B). 

Donde  nasce  questa  doppia  relazione?  si  contiene  ella  forse 
nei  sensibili  come  sensibili  ?  ovvero,  procede  d'altra  parte  ?  Che 
è  quanto  dire,  é  ella  un  effetto  della  mera  sensibilità,  o  veramente 
di  un'altra  facoltà,  che  l'accompagni,  ma  ne  differisca  *?  Per 
risolvere  queste  questioni  è  d'uopo  addentrarsi  nell'esame  del 
sensibili. 

Quell'impressione  o  modificazione  del  nostro  proprio  essere, 
nella  quale,  come  abbiamo  detto,  consistono  tutti  i  sensibili,  ha 
due  caratteri,   che  vogliono  essere    accuratamente    avvertiti. 

Essa  1°  è  superficiale  e  per  sé  stessa  insussistente  ;  2°  è  cieca 
e  per  sé  medesima  inintelligibile. 


V 


Capitolo  II. 


La  sensibilità  sola  non  forma  la  facoltà  conoscitiva. 


Dalla  analisi  sommaria  e  rapida,  che  abbiamo  fatta  della  facoltà 
di  sentire,  apparisce,  che  questa  non  è  la  sola,  né  la  principale 
facoltà,  che  operi  la  cognizione. 

Imperocché,  se  delle  nostre  affezioni  sensitive  le  une  ri- 
guardano il  di  dentro,  le  altre  il  di  fuori,  benché  siano  in  sé  mere 
modificazioni  dell'animo  nostro  ;  se  questo  diverso  rispetto  pro- 
viene da  un  elemento  estrinseco  ai  sensibili  ;  se  questi  non  hanno 
in  sé  la  ragione  della  propria  sussistenza,  e  ciò  che  li  rende  intel- 
ligibili ;  se  la  sussistenza  e  l'intelligibilità  proviene  in  essi  da  quel 
medesimo  elemento,  che  costituisce  l'interiorità  o  l'esteriorità 
loro  ;  se  in  fine  questo  elemento  non  é  atto  ad  essere  sentito,  ma 
solamente  pensato  ;  seguita  da  tutto  ciò,  che  vi  sia  in  noi  una  fa- 
coltà, distinta  essenzialmente  dalla  sensibilità,  e  tuttavia  tal- 
mente congiunta  ad  essa,  che  questa  non  sa,  né  possa  in  nessun 
modo  scompagnare. 

Questa  facoltà  é  l'intelligenza  o  l'intelletto  o  la  ragione  o 
mente,  che  dir  si  voglia. 

L'intelligenza  differisce  essenzialmente  dalla  sensibilità,  così 
interna  che  esterna  ;  in  quanto  i  suoi  elementi,  cioè  gli  intelligi- 
bili, sono  pensabili,  ma  non  sensibili,  dove  che  all'incontro  gli 
elementi  atti  ad  essere  sentiti,  non  possono  essere  pensati. 

Ma  l'intelligenza  é  talmente  congiunta  alla  sensibilità,  che 
l'esercizio  di  questa,  senza  di  quella,  o  non  ha  luogo,  o  é  tale,  come 
se  per  noi  non  avesse  luogo.  Egli  é  in  virtù  dell'intelligenza  che 
i  pensabili  sono  intesi,  cioè  pensati  da  noi,  non  in  sé  medesimi, 
ma  in  qualche  cosa,  che  é  radice  della  loro  sussistenza  intrinseca 
a  noi  od  estrinseca,  e  della  loro  intelligibilità.  Tanto  e  si  intimo 
é  questo  congiungimento  tra  le  due  potenze,  ch'esse  a  prima  fronte 
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paiono  una  sola,  e  che  molto  uso  e  forza  di  astrarre  si  ricerca 
per  distinguerle,  non  già  che  esse  non  siano  di  natura  differen- 
tissima,  ma  perché  i  prodotti  della  sensibilità  hanno  bensì  la  na- 
tura di  essere,  ma  non  di  venir  conosciuti  indipendentemente 
dall'intelligenza. 

L'intelligenza  e  la  sensibilità,  riunite,  formano  la  facoltà  cono- 
scitiva, e  i  sensibili  cogl'intelligibili  la  cognizione  umana.  Tut- 
tavia l'elemento  cognitivo  riguarda  direttamente  l'intelligenza 
e  gl'intelligibili,  e  solo  di  rimbalzo,  e  per  partecipazione,  la  facoltà 
sensitiva  e  i  sensibili.  Quindi  é  che  l'intelligenza  può  mettersi 
in  opera  intorno    a  un  oggetto  particolare,  senza  il  concorso 
della   sensibilità  (benché   sia  necessario   che  questa  si  eserciti 
insiememente  intorno  ad  altri  oggetti  suoi  proprii)  laddove  la  sen- 
sibilità ha  sempre  d'uopo  della  intelligenza  per  produrre  la  cogni- 
zione, e  i  sensibili  ci  sono,  per  così  dire,  rivelati  dagl'intelligibili. 
Questo  breve  cenno  sulle  facoltà  intellettive  ci  mette  in  grado 
di  soddisfare  più  compitamente  all'inchiesta  fatta  nel  capitolo 
precedente  intorno  all'esteriorità  e  all'interiorità  dei  sensibili. 
Domandavamo,  se  tali  note  appartengono  ai  sensibili  per  sé  stessi, 
0  se  provengono  da  un  principio  diverso  dalla  facoltà  di  sentire. 
Ora  possiamo  rispondere,  che  le  relazioni  d'interiorità  e  diestrin- 
sechezza  non  ispettano  alla  facoltà  sensitiva,    e  non  ne  derivano 
in  nessun  modo,  ma  sono  un  mero  effetto  della  facoltà  intellet- 
tiva, in  quanto  il  suo  esercizio  si  unisca  alla  sensitiva.  I  sentimenti 
e  le  sensazioni,  considerati  nella  loro  propria  entità  di  sensibili,  non 
differiscono,  e  quel  divario  estrinseco  di  relazione  dentro  e  fuori, 
non  risiede  propriamente  in  essi,  ma  bensì  nell'elemento  intellet- 
tivo, a  cui  sono  congiunti. 

Ogni  sensibile  é  per  ciò  accompagnato  da  un  intelligibile,  che  Io 
fa  conoscere  dallo  spirito  umano,  e  sussistere  dentro  o  fuori  di 
esso.  L'unione  tra  il  sensibile  e  l'intelligibile  é  fatta  in  guisa, 
che  l'intelligibile  non  é  nel  sensibile,  né  il  sensibile  nell'intelligi- 
bile, benché  il  sensibile  sia  sostenuto  e  illustrato  dall'intelligibile, 
dovecché  il  contrario  non  ha  luogo.  Essa  é  altresì  necessaria 
in  questo  modo,  che  il  sensibile  non  può  stare  senza  l'intelligibile 
con  tutto  che  l'intelligibile  sussista  o  possa  sussistere  senza  il 
sensibile.  Dunque  la  congiunzione  tra  il  sensibile  e  l'intelligibile 
è  espressa  con  un  giudizio  sintetico  a  priori,  per  parlare  con 
Emanuele  Kant,  il  quale  fu  il  primo,  che  io  mi  sappia,  a  valersi 
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di  questa  forinola,  e  a  proporre,  con  chiarezza  e  precisione  mira- 
bile, la  quistione  per  essa  significata. 

A  proposito  dei  giudizi i  sintetici  razionali,  io  noto,  che  dai  pochi 
cenni  fatti  sull'intelligenza,  e  da  quanto  soggiungeremo  in  ap- 
presso, si  ricava  che  non  solo  vi  sono  molti  giudizii  sintetici  e 
razionah,  come  vuole  Emanuele  Kant,  ma  che  tutti  i  giudizii  ra- 
zionali primitivi,  salvo  uno  solo,  sono  sintetici,  imperocché  ogni 
giudizio  è  la  congiunzione  di  un  soggetto   con  un  predicato. 

L'idea  del  soggetto  è  semplice  o  composta. 

Se  composta,  essa  viene  a  consistere  di  molte  idee  semplici 
razionali  insieme,  e  contemplate  con  un  solo  e  semplice  in- 
tuito, il  quale  ha  forza  di  fare  una  sola  idea  di  molte,  dando 
loro  una  certa  unità  mentale.  Ma  questa  unione  di  varie  idee 
in  una  è  opera  di  altrettanti  giudizii,  quante  sono  le  idee,  di 
maniera  che,  per  la  formazione  di  cotal  giudizio  composto,  biso- 
gna risalire  a  molti  giudizii  primitivi,  nei  quali  l'idea  del  soggetto 
sia  semplice.  Ora,  se  l'idea  del  soggetto  è  semplice,  egli  è  chiaro 
che  in  essa  non  si  può  racchiudere  il  concetto  predicato,  e  perciò 
la  conminzione  dell'uno  coll'altro  è  sintetica  e  non  analitica.  Si 
sogliono  allegare  i  giudizii  matematici  in  prova  del  contrario,  e 
parecchi  anche  dei  razionalisti,  che  ammettono  la  natura  sinte- 
tica dei  giudizii  metafìsici,  accusano  Emanuele  Kant  di  non 
aver  veduto,  che  tutte  le  verità  matematiche,  riducendosi  alla 
medesimezza,  i  giudizii  che  le  esprimono  debbono  essere  schietta- 
mente analitici.  Io  veramente  non  sono  capace  affatto  della  ragione, 
su  cui  questo  filosofo  mi  pare  che  fondi  la  sua  sentenza,  e  non 
dirò  nulla  degli  argomenti,  coi  quali  è  stato  più  volte  combattuta. 
Dico  bensì  che  per  una  ragione,  la  qual  mi  sembra  chiara  e  pal- 
pabile, i  giudizii  matematici  (che  non  siano  pure  definizioni  nomi- 
nali) sono  tutti  sintetici,  essendo  fondati,  non  sulla  pura  e  sem- 
plice medesimezza,  ma  sulla  corrispondenza  e  proporzione  reci- 
proca delle  varie  conformazioni  quantitative  del  tempo  e  dello 
spazio.  Ora  questa  corrispondenza  e  proporzione  importa  una 
idea  di  relazione  e  di  attinenza  che  lo  spirito,  come  vedremo  ap- 
presso, cava  dall'intelligibile,  e  che  l'analisi  più  sottile  del  mondo 
non  potrà  mai  fare  scaturire  dagli  elementi  del  tempo  e  dello  spa- 
zio, come  tali.  Così,  per  esempio,  nel  giudizio  A  è  uguale  ad  A, 
che,  a  prima  vista,  pare  fondato  sulla  sola  identità,  anzi  l'identità 
medesima,  il  concetto  di  eguaglianza,  che  fa  parte  del  predicato, 


non  si  trova  nell'idea  del  soggetto  per  se  stessa,  ma  è  una 
nozione,  che  lo  spirito  cava  da  sé  medesimo,  secondo  il 
razionalismo  comune,  ovvero  dall'intelligibile,  come  noi  dimo- 
streremo in  appresso.  E  Io  stesso  dicasi  a  più  buone  ragioni  degli 
altri  giudizii  matematici.  TI  solo  giudizio  razionale,  primitivo  e 
analitico,  cioè  fondato  veramente  sull'identità,  non  é  matema- 
tico, ma  metafisico,  ed  è  il  principio  di  contraddizione  :  Ciò  che  è, 
èj  il  quale  viene  a  dire  che  V essere  è  V essere  :  ed  é  analitico,  perché 
esprime  l'identità  stessa,  ed  è  formato  di  un  soggetto  e  di  un 
predicato,  che  non  si  distinguono  dalla  copula  di  ogni  giudizio, 
e  sono  una  semplice  replicazione  di  questa  su  sé  medesima. 

Se  tutti  i  giudizii  primitivi  razionali   sono    sintetici,    siccome 
i  filosofi  tengono  per  indubitato  che  siano  sintetici  i  giudizii  pri- 
mitivi sperimentali,  ne  segue  una   mirabile  consonanza   tra  il 
mondo  sensibile  e  intelligibile,  tra  il  nostro  modo  di  conoscere 
la  natura,  e  quello  d'intendere  le  verità,  che  soprastanno  alla 
natura,  e  sono  obbietto  della  ragione.  Imperocché  nell'un  caso 
e  nell'altro  la  nostra  cognizione   primitiva  è  una  sintesi  mirabile 
di  idee  semplici,  poste,  per  dir  così,  le  une  fuori  delle  altre,  ma 
strettamente  collegate  insieme,  e  formanti  una  sorta  di  unità 
meravigliosa.  E  siccome  quando  noi  contempliamo,  cogli  occhi, 
l'immensa  espansione  del  mare  o  del  cielo  stellato    o  di    una 
campagna,    questa  prospettiva  si  compone  per  noi    di  un  nu- 
mero  incalcolabile  di    sensibili   minutissimi  e  talvolta    svaria- 
tissimi,  e  talvolta  contigui  e  collegati  nell'unità  del  tempo  e  dello 
spazio  ;  così  quando,  coll'occhio  della  mente,  andiamo  al  di  là  delle 
sensibili  apparenze  e  consideriamo,  gli  oggetti  intelligibili  così 
in  sé  e  fra  di  loro,  come  nelle  loro  attinenze  verso  i  sensibili,  la 
prospettiva  intellettuale,  che  abbiamo,  é  composta  pure  da  moltis- 
simi concetti  semplici,  uniti  tra  di  loro  e  coli  e  impressioni  sensitive, 
non  già  in  modo  contingente,  né  nello  spazio  e  nel  tempo,  come 
i  sensibih,  ma  nel  centro  di  una  unità  superiore,  e  con  una  asso- 
luta necessità. 

Ma  di  ciò  ragioneremo  più  innanzi.  Ho  voluto  qui  far  questo 
cenno  per  rimuovere  dalle  dottrine,  che  vo  esponendo,  parecchie 
difficoltà,  che  nascono  dal  modo  comune  e  volgare  di  conside- 
rare, e  trattare  la  questione  dell'origine  dell'idee.  Imperocché 
molti  filosofi  si  stillano  il  cervello  per  mostrare  come  le  idee 
nascono  le  une  dalle  altre,  donde,  il  vero  si  é,  che,  se  le  idee  semplici 
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possono  nascere  dalle  composte,  come  aggregati  d'idee,  le  idee 
composte  deono  formarsi  a  principio  coll'accozzamento  delle 
idee  semplici,  e  ninna  di  queste  può  essere  contenuta  nell'al- 
tre, giacché  in  tal  caso  l'idea  contenuta  non  sarebbe  semplice, 
come  si  presuppone,  ma  composta  di  altre  semplici. 


Capitolo  III. 

Vani  tentativi  dei  filosofi  per  ridurre  la  facoltà 
intellettiva  alla  sensitiva. 


Egli  è  noto,  che  intorno  alla  questione  dell'origine  delle  idee, 
tutti  i  psicologi  antichi  e  moderni  si  riducono  a  due  ordini  distinti  : 
razionalisti  e  sensisti.  Col  secondo  nome  si  chiamano  Quelli, 
che  fan  derivare  tutte  le  idee  dai  sensibili,  non  già  solamente  in 
quanto  i  sensibili  sieno  per  noi  una  condizione  necessaria  ad  avere 
gl'intelligibili  (che  tal'è  il  sentimento  di  molti  razionalisti),  ma 
in  quanto  gli  elementi  integrali  di  tutte  le  nostre  idee  si  conten- 
gano nei  sensibili,  tanto  che  lo  spirito  cavi  da  questi  gl'intel- 
ligibili, senza  aggiungervi  nulla  di  nuovo,  ma  solamente 
trasformandoli  coll'astrazione,  colla  composizione  e  le  altre  po- 
tenze dell'attività  propria,  le  quali  sono  inette  a  recare  alcun 
novello  elemento,  e  solo  valgono  a  metter  in  opera,  e  configurare 
diversamente  quelli,  che  si  racchiudono  nelle  impressioni  sensi- 
tive. I  razionalisti,  all'incontro,  tengono  che  tra  le  nostre  cogni- 
zioni si  trovano  parecchi  elementi  tali,  che  qualunque  trasfor- 
mazione procedente  dalla  facoltà  astrattiva,  compositiva,  e 
simile,  non  sarebbe  atta  a  produrre,  se  noi  apprendessimo  i  soli 
sensibili  ;  onde  sono  condotti  ad  ammettere  tra  le  nostre  cogni- 
zioni alcune  che  sono  intrinsecamente  diverse  da  quelli,  e  che 
noi  chiamamo  intelligibili,  insomma,  secondo  il  razionalista, 
gl'intelligibili  sono  per  essere  diversi  dai  sensibili,  laddove, 
giusta  il  parere  dei  sensisti,  gli  uni  sono  inclusi  negli  altri,  o 
per  dir  meglio,  gli  intelligibili  sono  i  sensibili  stessi,  non  nel 
loro  esser  greggio  e  primitivo,  ma  trasformati,  in  un  certo  modo, 
dalle  nostre  potenze  intellettuali. 

La  diversa  dottrina  di  queste  due  classi  di  filosofi,  intorno  alla 
natura  degli  elementi  cognitivi,  importa  una  dissidenza  analoga 
sulle  facoltà  dell'anima.  I  razionalisti,  riputando  parecchie  cono- 
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scenze  affatto  disformi  dall'indole  dei  sensibili,  ammettono 
conseguentemente  una  facoltà  conoscitiva  distinta  per  sé  pro- 
pria dalla  sensibilità,  e  avente  per  ufficio  di  afferrare  grintelli- 
gibili,  come  la  facoltà  senziente  apprende  i  sensibili,  dispone  un 
commercio  immediato  tra  di  essi  e  la  mente  umana.  1  sensisti, 
alPincontro,  tengono  che  vi  sia  una  facoltà  unica,  atta  ad  appren- 
dere le  parti  integrali  della  cognizion  nostra  ;  e  questa  è  la 
sensibilità  ;  benché  molti  di  essi  riconoscano  parecchie  altre  po- 
tenze distinte  dalla  sensitiva,  come  l'attenzione,  la  riflessione, 
la  comparazione  e  simili,  le  quali  però  sono  sterili  di  lor  natura, 
e  non  hanno  altro  incarico,  che  di  maneggiare  e  disporre  in  varie 
guise  gli  elementi  loro  somministrati  dalla  sola  sensibilità. 

Il  carattere  proprio  dei  sensisti  consiste  adunque  nell'am- 
mettere  una  sola  facoltà  produttiva  di  elementi  integranti  della 
nostra  cognizione,  nell'affermare  che  questa  facoltà  unica  è  la 
sensibilità. 

Ma  siccome  la  sensibilità  é  doppia,  così  i  sensisti  si  dividono 
in  due  distinte  famiglie.  Gli  uni,  che  sono  i  piti  grossolani, 
escludendo  ogni  specie  di  sensibilità  fuori  di  quella  che  ci  mette 
in  comunicazione  colla  materia,  si  sforzano  di  spiegare  con  essa 
e  co'  suoi  prodotti  tutte  le  cognizioni,  che  cadono  nell'animo  no- 
stro, e  stimano  la  stessa  sensibilità  interiore  non  essere  altro  che 
un  modo  della  prima,  e  i  sentimenti  un  trasmutamento  delle 
sensazioni.  Gli  altri  confessano  il  divario,  che  corre  tra  questa  e 
quelli,  separando  le  due  maniere  di  sensibilità,  e  considei-ano 
l'interna,  come  una  fonte  copiosa  di  concetti  suoi  proprii  non 
altrimenti  che  l'esteriore. 


IL  LIBRO  SECONDO  MANCA 


LIBRO  III. 

Della  facoltà  intelligente  considerata  nella 
sua  intima  struttura. 


Cap.  1  -  Distinzione  del  soggetto  e  dell'oggetto,  secondo  i 
razionalisti. 

Gap.  2  -  Due  classi  di  razionalisti.  La  prima  fa  derivare  To^- 
getto  dal  soggetto,  e  ciò  in  due  modi:  l^  deducendo  dal  sojjgetto 
l'oggetto  intero,  come  Berkeley  e  Fichte.  Assurdità  di  un  t4il 
sistema.  Conduce  allo  scetticismo. 

Cap.  3  -  2o  modo,  deducendo  dal  soggetto  i  soli  caratteri  gene- 
rali e  necessarii  dell'oggetto.  Kant.  Assurdo  come  il  primo,  e  con- 
ducente allo  scetticismo. 

Cap.  4  -  Questa  prima  classe  di  razionalisti  fa  del  sojBgctto  il 
creatore  e  il  legislatore  della  natura,  e  conduce  per  vie  diverae 
alle  stesse  scettiche  conseguenze  del  sensismo,  che  fa  la  natura 
legislatrice  del  soggetto.  La  ragion  si  è  che,  secondo  questi  razio- 
nalisti,  l'intelligenza  è  un  prodotto  del  sensibile,  come  nel  «interna 
dei  sensisti,  e  il  solo  divario  tra  questi  e  quelli  si  è  che  gli  uni  fanno 
scaturire  l'intelligibile  dal  sensibile  interno. 
Cap.  5  -  Il  sistema  del  Eosmini  entra  in  questa  prima  cla«M^ 
Cap.  6  -  Seconda  classe  dei  razionalisti.  Essa  non  fa  d<^Hvare 
Toggetto  dal  soggetto,  in  nessun  modo,  e  pone  fuori  di  questo  co8Ì 
i  caratteri  generali,  come  il  concreto  e  il  particolare  degli  oggetti. 
Cap.  7  -  Quattro  ipotesi,  di  questi  razionalisti  :  Prima  ipotesi. 
Idee  di  Platone.  Suoi  difetti. 

Cap.  8  -  Seconda  ipotesi.  Visiono  in  Dio  dei  Ncoplatonici  e 
dd  Malebrancìie.  (Fnì^i  esposizione  del  .Malebmuche  falla  dal 
Couain).  Suoi  difetti  -  Terxa  ipotesi.  Peixìczione  della  seuolu 
Bcozzeae. 

Cap.  9  -  Quarta  ipoi4?«i.  Intuito  deirussoluto  o  iiuperaoualità 
della  ragione.  Suoi  difetti. 
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Cap.  10  -  Difetti  comuni  di  queste  quattro  ipotesi.  Primo  di- 
fetto. Mancanza  di  un  mezzo  tra  il  soggetto  e  l'oggetto,  cioè  co- 
municazione immediata  e  inesplicabile  di  questo  e  di  quello. 
Secondo  difetto.  i!^on  si  rende  ragione  dell'esteriorità  dell'og- 
getto. Terzo  difetto.  Non  si  rende  ragione  della  sua  realtà,  e 
perciò  non  si  evita  lo  scetticismo. 

Gap.  11  -  Supplemento  e  correzione  di  questa  dottrina.  Ag- 
giunta di  un  terzo  elemento.  Intuito  e  soggetto  intelligente, 
mezzo,  cioè  l'intelligibile,  e  oggetto,  o  sia  la  cosa  intesa. 

Gap.  12  -  Dell'intelligibile  psicologicamente  considerato.  Sua 
realtà  -  Passo  del  Gousin. 

Gap.  13  -  Dell'idea. 


LIBEO  IV. 


Dell'intelligibile  considerato  sotto  il  rispetto  ontologico. 


Gap.  1  -  La  teoria  psicologica  non  può  essere  compita,  se  non 
SI  studia  l'intelligibile  sotto  il  suo  rispetto  ontologico. 

Gap.  2  -  Problema  :  come  si  può  dimostrare  la  legittimità 
dell'mtelligibile,  e  la  realtà  dell'inteso  ? 

Gap.  3  -  Due  soluzioni  false  :  la  prima  identificando  il  soggetto 
e  l'oggetto,  come  abbiam  veduto  ; 

Gap.  I  La  seconda  :  separandoli  l'uno  dall'altro,  senza  porre 
tra  di  essi  alcun  vincolo. 

Gap.  5  -  Soluzion  vera  :  immedesimandoli  sotto  un  rispetto 
e  separandoli  sotto  l'altro,  cioè  dicendo  che  l'intelligibile  è  iden- 
tico all'essere,  e  che  questo  è  la  radice  comune  del  soggetto  e  dell'og- 
getto, cioè  dei  due  sensibili.  Bisogna  dunque  risalire  all'onto- 
logia. 

Gap.  6  -  Errore  capitale  della  teorica  del  Eosmini.  Egli  consi- 
dera l'idea  dell'essere,  come  esprimente  il  solo  essere  mentale  e 
possibile,  e  questo  error  psicologico  distrugge  l'ontologia. 

Gap.  7  -  Gonfutazione  di  questo  error  del  Eosmini.  Prima 
prova.  L'idea  dell'essere,  non  ancor  limitata  da  un  atto  speciale 
della  mente,  esprime  l'essere  reale,  necessario,  assoluto. 

Gap.  8  -  Seconda  prova,  dedotta  dalle  conseguenze  della  teorica 
del  Eosmini.  Essa  toglie  il  modo  di  provar  l'esistenza  di  alcuna 
cosa. 

Gap.  9  -  Invano  egli  ricorre  a  un'idea  di  sussistenza,  nata  dai 
sensibili.  Gonfutazione.  I  sensibili  pigliano'  dall'essere  la  realtà 
invece  di  dargliela. 

Gap.  io  -  Gausa  dell'errore  del  Eosmini.  Gonfusione  dell'idea 
dell'ente  nell'atto  primo  (ente  reale)  con  essa  idea  nell'atto  secondo 
(ente  possibile). 

8  —  VINCENZO  GIOBERTI,  La  teorica  della  mente  umana. 
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Cap.  11  -  L'uomo  ha  dunque  l'intuito  continuo  dell'essere  puro 
e  reale,  e  quest'essere  è  l'intelligibile. 

Cap.  12  -  Ora  siccome  l'essere  è  la  radice  del  soggetto  e  dell'og- 
getto, ne  segue  che  l'intelligibile,  illustrando  l'oggetto,  illustra  sé 
medesimo.  Lo  scetticismo  è  perciò  impossibile. 

Cap.  13  -  L'idea  dell'essere  non  è  astratta,  ma  concreta,  in  essa 
si  confondono  l'individuale  e  l'universale. 


LIBEO  V. 

Composizione  dei  concetti  umani  e  delle  cose 
per  via  dell'intelligibile. 


Cap.  1  -  L'intelligibile  è  dunque  il  vincolo  tra  la  psicologia  e 
l'ontologia,  tra  il  soggetto  e  l'oggetto,  essendo  identico  all'essere, 
e  sotto  questo  rispetto  identificando  il  soggetto  e  l'oggetto. 

Cap.  2 -Ma  come  mai,  ciò  posto,  il  soggetto  si  distingue 
dall'oggetto,  e  amendue  dall'essere  ì 

Cap.  3  -  Definizione  dell'esistenza.  Esistenza  spirituale  e  mate- 
riale. Sue  relazioni  coll'essere.  L'esistenza  è  il  contingente  e 
l'essere  il  necessario. 

Cap.  4  -  Il  panteismo  confonde  l'essere  coll'esistenza. 
Cap.  5  -  Noi  ammettiamo  la  dualità  dell'essere  e  dell'esistenza, 
ammettendo  però  tra  essi  una  intrinsica  relazione. 

Cap.  6  -  Quest'intima  relazione  è  doppia  :  relazione  di  sostanza, 
m  quanto  l'esistenza  aderisce  all'essere  ;  relazione  di  causa,  in 
quanto  l'esistenza  emana  dall'essere. 

Cap.  7  -  Questa  relazione  è  il  mistero  radicale  di  ogni  filosofia 
Ma  la  teorica  dell'intelligibile  è  la  sola,  che  lo  rischiari  in  parte.* 
^  Cap.  8  -  Essa  lo  rischiara,  stabilendo  che  l'essere  produce 
l'esistenza,  come  l'intelligibile  fa  intendere  il  sensibile.  Paralle- 
hsmo  tra  il  concetto  e  le  cose,  tra  l'ideale  e  il  reale,  ecc. 
^  Cap.  9  -  Ma  siccome  tra  l'intuito  del  soggetto  e  l'oggetto  v'ha 
l'intelligibile,  così  tra  l'essere  e  le  esistenze,  tra  l'intelligibile 
e  il  sensibile  vi  dee  pure  essere  un  mezzo.  Questo  mezzo  è  il 
tempo  e  lo  spazio.  Sue  relazioni  coll'intelligibile,  coll'essere  e 
colle  cose. 

Cap.  10  -  La  mente  umana,  nello  stesso  modo  che  sale  anali- 
ticamente dal  sensibile  all'esser  per  via  dell'intelligibile,  cosi 
per  via  di  questo  discende  sinteticamente  dall'essere  al  sensibile. 


li 


LIBEO  VI. 

Considerazioni  ontologiche  sul  concetto  dell'essere. 

Cap.  1  -  L'essere  è  Dio. 

Gap.  2  -  L'essere  è  fuori  del  tempo  e  dello  spazio. 

Cap.  3  -  Il  tempo  e  lo  spazio  sono  la  relazione  di  Dio  verso  le 
esistenze.  Immensità  e  eternità. 

(Il  dogma  dell'immensità  divina  non  è  altro  che  l'universalità 
dell  essere,  e  quella  non  può  star  senza  questa.  Gli  scolastici 
non  hanno  mai  ammesso  quel  Dio  isolato,  di  cui  parla  il  Cousin) 

GAP.  4  -  Dio,  come  causa  prima,  produce  l'esistenza  universale. 

GAP.  5  -  Dio,  come  causa  prima,  muove  la  stessa  volontà  umana 
i'remozion  fisica,  provvidenza,  ecc. 

Gap.  6  -  Dio,  come  sostanza  prima,  sostiene  tutte  le  esistenze 

CAP.  7  -  Le  esistenze  sono  cause  e  sostanze  seconde 
,,  Z^^l]^'"' l^'^^^^^'^'^ào  Vomne  nell'esistenze  materiali,   e 
EticT  ""'"'  spirituali,  è  a  rispetto  di  questa  legge  morale. 

„•  ^,^1:  ^  '  ■^'°'  P^o*i"cendo  l'ordine  nelle  esistenze  materiali  e 
EsTettf  ""'^  ""'""  '^^"''^"'  ^  ^  "'P'"^  ^  '^''"'*^  *^"^  '^'^^'^ 

Gap.  10  -  In  qual  senso  l'intelletto,  la  volontà  e  le  perfezioni 
morali  si  ammettano  in  Dio. 


LIBRO  VII. 
Metodica  rispetto  all'intelligibilità. 

Gap.  1  -  Discrepanza  trai  filosofi  egli  stessi  razionalisti,  riguardo 
all'ordine  rispettivo  delle  discipline  filosofiche 

Gap  2  -  Errore  dei  razionalisti,  che  vogliono  dedurre  l'onto- 
logia dalla  psicologia. 

Gap.  3  -  Errore  di  quelli,  che  voglion  premettere  l'ontologia 
alla  psicologia.  ^ 

Gap.  4  -  La  dottrina  dell'intelligibile,  che  è  in  parte  psicologica 
e  in  parte  ontologica,  dee  precedere  alle  altre  due  scienze,  ed  è 
la  filosofia  prima. 

Gap.  5  -  La  trascuranza  di  questo  metodo  ha  prodotti  molti 
errori  psicologici  e  ontologici. 
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La  teorica  della  mente  umana. 

(Sommario  della  Parte  Seconda) 


I 


Cap.  1  -  Vi  ha  una  scienza  prima. 

Gap.  2  -  La  scienza  prima  non  è  la  psicologia,  come  credono 
quasi  tutti  1  moderni  dal  Descartes  fino  ai  di  nostri.  Infatti 
la  psicologia  non  può  stare  da  sé,  e  dee  fondarsi  sull'ontologia. 

Cap.  3  -  La  scienza  prima  non  è  l'ontologia,  come  crede  lo  Spi- 
noza, sia  perchè  non  possiamo  salire  all'obbiettivo  senza  passare 
in  qualche  modo  pel  subbiettivo,  e  perchè  il  subbiettivo  non  si 
può  anche  dedurre  logicamente  dall'obbiettivo. 

Cap.  4  -  La  scienza  prima  dee  tenere  un  luogo  di  mezzo  tra 
la  psicologia  e  l'ontologia,  tra  il  subbietto  e  l'obbietto,  e  parte- 
cipare della  natura  dell'uno  e  dell'altro. 

Cap.  5  -  La  scienza  prima  è  la  teorica  dell'intelligibile. 

II 

Le  scienze  umane  si  dividono  in  tre  ordini. 

Scienze  fisiche,  che  riguardano  i  sensibili. 

Scienze  filosofiche,  che  concernono  i  sovrassensibili. 

Scienze  matematiche,  che  concernono  le  nozioni  del  tempo  e 
dello  spazio,  che  tengono  un  luogo  di  mezzo  tra  il  sensibile 
e  11  sovrassensibile,  e  toccano  queste  due  categorie  senza  essere 
né  l'una  né  l'altra. 

Le  scienze  fisiche  si  suddividono  in  due  grandi  classi,  cioè 
scienze  naturali,  che  riguardano  i  sensibili  materiali,  e  scienze 
psicologiche,  che  riguardano  i  sensibili  immateriali,  cioè  lo  spirito. 

Le  scienze  psicologiche  furono  finora  accomunate  colle  scienze 
filosofiche,  e  considerate  come  una  parte  di  esse,  avendo  con  esse 
un  elemento  comune,  cioè  l'aggirarsi  intorno  a  oggetti  imma- 
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n 


tenah.  Ma  d  altra  parte  esse  hanno  comune  colle  scienze  naturali 

i  tZTl       T  '^  '''^"'"^-  ^^^  ^'   1"«««    ^^^    elemen 

DoSZ  t  rf  °'  ''  '""""''•^  P««"^^«-  Or^  «t^  ^J'  elemento 
positivo  U  determinare  il  vero  luogo  della  scienza.  Dunque  le 

scienze  psicologiche,  appartenendo  allo  studio  di  una  classe  dr 
sensibili,  fanno  parte  delle  scienze  fisiche.  Nel  resto,  sepaSndo 
TLoJ7^7::   ^'"'    ^'°^''"'  procediamo    conformemente 

filo  ofial  fìt-  T'r  ^'"'P'  '^''''*^"'  ^"^'^•^^  «'  «eparò  dalla 
filosofia  la  fisica,  che  gli  antichi  aveano  considerato  come  parte 

plrte  dena  filfr  TT.  '^  '^*"  ''  ^^«^^^  --'«l--*-  'ome 

ontow't  7  ' .  '^^  ''  *°°'^^  P'""°«*«  «»"*^  speculazioni 
ontologiche  sulla  natura  e  la  formazione  delle  co.-,     ,  ho  «nlla 

osservazione  e  sulla  esperienza  delle  cose  m.^esime.  Ma  quando 

queste  diventarono  la  sua  parte  essenziale,  la  fisica  fu  e  dovette 

essere  separata  dalla  filosofia.  Questa  seoIrazionP  •       , 

ri,  '  nn«-^r>  ^4-1  ,.  ■^"<=»i"*  heparazione  iu  un  cUclio 

di  auZ?  2  l  '?' -'''^  '"'  ^^'*^"^^'  '  dell'amplificazione 

nòstri  d.^;'     •''',  ''•  '•  ™"""*°-  °^"  '"^  «*««««  «'  dee  fare  ai  di 

tato    .•        ''"'T    ''''■  ^'"''''  •i'^^^*"  *"  ^°  S^^^  P-rte  il  risul- 
tato   di    ricerche    ontologiche,    fu    meritamente    considerata 

suT^sr'  .'^"^«'°«««-  ''-  «gg^-  essendo  anch'essa    ondata 
sul!  OS  ervazione  (interiore),  dee  in  virtù  del  nuovo  metodo  fon- 

att T^r.  r''''"'^  ^  P^'*'-  ^°*^"'  "  "^*^*°do  della  psicologia 

quello  della  filosofia  è  la  speculazione. 

dal'LT,f.,°°'  T  ^"^"^"'"  '^^^^  "'^'^  separazione  assoluta, 
giacché  gh  elementi  sovrassensibili  sono  così  intimamente  colle- 
gat  co,  sensibih  interm,  che  qualche  volta  è  difficile  il  trattar 
degli  uni  senza  gli  altri.  E  se  dispiace  la  nuova  limitazione  de 

tiri  che  fi"'  :  '''^^'"''^"^  ^'^^^^•^^'^  «^-^P'-e  importan- 
tisime,  che  finora  furono  significate  sotto  questo  vocabolo,  si 

filostfichTTr  '"%""'"'  P-cologiche  la  denominazione  di 

itnf  .tn'  '^'^^^.^r''*'"  P'"'  '^  ^'"«««^  "^  due  parti  distinte, 

LrasstnsLr  *""^^'  '-'  ^^"^^^^"  ^^*-^-^'  «  ''^'^^  ^ei' 

Le  scienze  filosofiche  versano  sui  sovrassensibili.  Ora  i  sovras- 

IT^.ilu-V''''''  ^'^  ^"^  ^"^'^^^^^^  ^^  ^*«--e  dell'end 
coi  sensibih  formano  le  esistenze.  Le  esistenze  si  riducono  a 

due   spirito  e  materia.  La  filosofia  abbraccia  adunque  le  scienze 

dello  spinto  sotto  il  rispetto  obbiettivo,  cioè  la  pneumatologia, 
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e  le  scienze  della  materia  sotto  il  rispetto  egualmente  obbiettivo 
cioè  l^  cosmologia.  Inoltre  studia  l'essere  in  sé,  cioè  Dio  la  Zo' 

ar/o/rtoir^r "  r^''''''  ^«"^  "^-^^  ™"-    ^oè 
^::^it^  '  "'^^^'^  *^^  "  -^^^"«  «  ''«^^etto,'  Cioè 

Chiameremo  questa  ultima  scienza  ideologia.  Essa  è  il  nesso 
della^psicologia  colla  filosofia,  giacché  studi!  VirUeUi^Je  in  L 


III 

Nello  stesso  modo  chela  filosofia  si  occupa  dell'omme  rf.«. 
tdee  SI  dee  occupare  del  fine  o  temine  Mie  idee.  Il  non  avere 
trattata  quest'ultima  quistione  è  una  gran  lacuna  della  filosofia 

La  ricerca  dell'origine  delle  idee  mostra  il  punto,  donde  I.t 

L\r:::;r'  '^  ''-'-  '-'  '-  ^-^  ^'--  --,  do^:  t 

.ra''duaraÌr!,''-'''''''T'  '''''''^  ''  '''''  ^P^^^^^e  e  la  loro 
graduata  formazione  é  solo  in  noi  :  l'altra  ci  dà  l'ontoloeia 
poiché  le  Idee  perfette  sono  le  esistenze  reali  ontologia, 

ah^aTdS  LtT  ^""^"^'"^  '^"^  '''^^'^'^'  ^^  ^^^ 
del'fil'tllSe'  '^  ""™'  '^"'^^^^^"^  •^^"^  ^^-  '  •'-*«^°^- 

eoX:rsrsc:srnata;^  ^  ^^  "^^^^^  '''  -^  ^  '^ 

statltttrdelTot  ^"^  "^^°^^  °^*"^^"'  ^^^  «*^^^-«  '« 


IV 

Il  necessario  e  non  il  contingente  dee  essere  il  principio  e  la 
né  il  mondo'^'''''^^'  '""''  '°  ^  '^'"'  '''''"''''•  ""''  ^ '''''  '^«"^«' 

3* 


42 


LA  TEORICA  DELLA  MENTE  UMANA 


Se,  nel  primo  atto  di  conoscere,  l'uomo  non  conoscesse  il  neces- 
sario, egli  non  potrebbe  conoscerlo  mai:  lo  perchè  non  si 
può  risalire  dal  contingente  al  necessario,  se  non  pervia  del 
necessario  ;  2o  perchè  il  contingente  stesso  non  si  può  conoscere, 
senza  il  necessario. 

L'ordine  della  cognizione  e  dell'esistenza  sono  identici. 
Dunque  l'idea  prima  non  è  l'ente  possibile,  ma  l'ente  necessario. 
Iddio  è  intuito  prima  di  esser  dimostrato  :  la  dimostrazione 
non  è  altro  che  l'evoluzione  della  sintesi  primitiva,  acquistata 

per  u^jk:!^  deli 'ili  Liuzione. 

La   rlinincfraziorH  '  trgomeutazione)  non  è  una  sintesi,  come 


Lu  .  rrnre  di  mnlfi  niosofi  e  teologi  è  di  credere  che  Dio,  cioè 
^-  ;  n  V  r  ,.  non  possa  essere  conosciuto  altrimenti,  che  per 
dimrr  f  raziuiit ,  u  che  la  sua  esistenza,  non  potendo  essere  oggetto 
a  miiiito.  -sin  snlnmrnte  un  teorema  e  non  un  assioma. 

Dico  molti  e  non  tutti,  né  i  principali  ;  poiché  dagli  Eleatici 
fino  li  {it.<arLes  e  ui  Leibnitz,  la  prova  dell'esistenza  di  tìjo, 
fuiidata  siill'ÌTìtiiizione,fu  intravveduta,ed  esplicata  più  o  meno 

Dio  è  un  assioma  e  l'assioma  primitivo,  di  un  genere  al  tutto 
speciale,  poiché  in  esso  il  concreto  e  l'astratto  s'immedesimano, 
laddove  gli  altri  assiomi  sono  verità  solamente  generali  ed  astratte! 

^  1  son  due  specie  di  assiomi,  gli  analitici  e  i  sintetici.  E  siccome 
questi  non  hanno  per  tutti  la  stessa  chiarezza  immediata  dei 
primi,  e  sono  però  talvolta  impugnati  dai  filosofi  (come  il  prin- 
cipio di  causalità  da  Hume)  perciò  da  un  Iato  debbono  essere 
non  provati,  ma  dichiarati,  e  dall'altro  non  è  meraviglia,  se  alcuni 
sofisti,  cioè  gli  atei,  hanno  impugnata  l'esistenza  di  Dio,  benché 
verità  assiomatica. 


VI 

Ugni  percezione  e  ogni  idea  contiene  l'idea  di  Dio,  ed  è  una 
manifestazione  di  Dio. 
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Dio  costituisce  l'essenza  del  pensiero  umano,  come  costituisce 
l'essenza  delle  cose.  ^uiou« 

Tanto  è  possibile  il  pensare  senza  Dio,  quanto  è  impossibile 
l'esistere  senza  di  lui.  ^oxuuk^ 

L'intelligibile  e  l'ente,  cioè  Dio,  formano  l'essenza  del  pensiero. 

I  vero.  Il  bello,  il  giusto,  l'ordine  fisico  e  morale  sono  altret- 
tante rivelazioni  di  Dio,  cioè  l'idea  di  Dio  diversificata,  secondo 
la  varietà  delle  sue  attinenze. 


VII 

Dio,  cioè  l'essere,  non  è  solamente  la  prima  verità,  come  si  suol 
dire,  nell  ordine  delle  esistenze,  ma  la  prima  verità,  nell'ordine 
delle  cognizioni. 

E  ciò  perchè  l'ordine  reale  e  l'ordine  ideale  sono  identici. 

Vili 

Dio  non  è  solamente  principio  e  fine  nell'ordine  delle  esistenze, 
ma  eziandio  nell'ordine  delle  cognizioni. 

Ciò  vuol  dire,  che  siccome  la  compiuta  scienza  di  Dio  è  la  parte 
ul  ima  e  più  elevata  della  filosofìa,  così  la  scienza  iniziale  di  essa 
è  11  preliminare  e  il  fondamento  della  filosofia  medesima 

E  una  specie  di  ateismo  scientifico  il  metodo  di  coloro,  che 
fondano  la  scienza  di  Dio  sulla  scienza  delle  creature 

Alcum  vogliono  che  si  cominci  colla  psicologia,  e  sono  i  razio- 
nalisti; altri  colla  fisiologia  e  la  fisica,  e  sono  i  sensisti:  e  non 
osservano,  che  è  assurdo  il  voler  fondare  logicamente  il  valor 
aelle  premesse  su  quello  delle  conseguenze. 

Havvi  una  filosofia  prima,  che  è  il  preambolo  di  ogni  filosofia 
e  01  ogm  scienza.  Essa  è  un  trattato  deir intelligibile  (ente  consi- 
derato come  intelligibile)  e  dee  precedere  cosi  la  scienza  del  sog- 
getto intendente  (psicologia)  come  quella  dell'oggetto  inteso 
(cosmologia,  teologia,  ontologia). 

Siccome  però  Vintelligibile,  essendóV ente,  non  si  può  considerare 
senza  aver  considerazione  dell'ente,  perciò  la  filosofia  prima  è 
altresì  un'ontologia  preliminare. 
La  filosofia  prima  è  la  scienza  delV intelligibiUtà,  considerata 
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H%T'  '"'  ""'"*''  '  •^"'^•^  nell'esistenza  in  cui  essa  si 


IX 

I',wr  trf  ^'''*'"^^^*'"^  è  la  filosofìa  prima,  non  solo  perchè 
l:l'Tei:^T:'T^^^  ^^  PerchèinessoconSte 

1;:  d;™^^^^^        ^  ''^  '^  manifestazione.  Il  verbo  è  il 

Perciò  la  filosofia  prima  non  è  solamente  una  scienza  snecul^ 
tiva  e  individuale,  ma  una  scienza  privata  e  sociir  Lfè   ''; 
mezzo  del  verbo  che   l' intelligibile  diventa   sociale  •  e  sLconL 

^]>ts:t::^^'''''  ''-'''  '^«'^  ^"^  ^pp--^-  ^^^ 

r  bXmI  zzi  ""  ""'"^'  indispensabile  per  conoscere 
untelJigibile,  benché  non  ne  sia  il  fondamento.  In  tal  modo  si 
accordavano  i  sistemi  di  chi  vuol  dar  tutto  o  nulla  all'lutorità 

^^dec^ogia  tratta  dell'intelligibile  come  tale  semplicemente 
tiet  dt  /aTtiT"^^  '  'T'  ^^"'-t^"'^ibile  come  ir.o,  e    ol 
e  c^  Ir  ^"™''  ^"''"^  ^"""  '^^^^  generali  del  linguaggio 

e  CIO  che  comunemente  si  considera  come  tema  della  orammfHn. 

STfa  d  h-"""'^  ^^^^'^'^"'^  ^'^^  I-r  rispetto  ll^uaS 
ed  e  la  dichiarazione  di  questa  proposizione  :  «  Il  lincuL^ff  rn 
generale,  e  ogni  lingua  in  particolare,  non  è  solament:  Se  s^ 
crede,  un.  ,omma  di  segni,  ma  è  la  dot'trina  compia    iindt  va 

stato  tl'tr"*' '"  ''"*^  trasformazioni  e  alt'erazioX  da  uno 
stato  perfetto  a  uno  stato  più  o  meno  imperfetto  ». 


X 

Iddio  fu  finora  considerato  come  intellic^enza    Iadrln^„       v 

tuuttcose.'"'^'"^^'""'  '''''''  ^'^  ^-^--  «è  medesima  e 

oc^^^Si^'Tl  ''  ^"'  "^^^^^^  '^^"'^^-  «bell'ente, 
iS    ci  si  nr  sen  t«  ""  all'intelligibilità.  Dunque  l'intel- 

giDiie  ci  SI  presenta  come  necessario,  cioè  come  Dio. 
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Ma  intelligibilità,  per  rispetto  a  sé  stessa,  diventa  intelligenza 

I^  econdZ\\S^^^^^^^^  P^^^^^  ^'^^^^^-  ^oi  gli  So 
la  seconda  quahtà,  dopo  aver  riconosciuto  in  essolaprima-  l'una 
è  la  conseguenza  e  l'altra  la  premessa.  xXoi  conosciamT/'inteT 
ligibilitàper  intuito  immediato  e  l'intelligenza  perTa'io S' 
Si  noti  pero  che,  fatto  in  questo  modo,  il  raziocinio  è  a  nrioW  ^ 

Si'oXri:r  '-''  ''  '^^-^  -nteiiig?nz?r;: 


XI 

Cinque  formole  e  cinque  sistemi 

1  -  Non  v'ha  che  il  naturale;  il  sovrannaturale  è  una  chimera 
Deismo,  razionalismo,   incredulità  eunacnimera. 

Mi!tiio?c;Vss;v""^""'^^^"^^^^^ 

senza  trTlr'!'  "  «°--°-t"rale  coesistono  positivamente, 
senza  pero  che  alcun  nesso  necessario  colleghi  l'uno  con  l'altm 
Sistema  comune  dei  teologi.  ™- 

sistm'a  Zr^'^'TÌ"  '  "  "Sturale  fanno  unacosasola.  Questo 
5    II  n«  n  '  ™^f'"*i''»<^«'  "«"  è  stato  finora  bene  sviluppato 
5  -  Il  naturale  e  11  sorvannaturale  coesistono,  ma  il  primo  nresun 

pone  necessariamente  il  secondo.  Questa  formola  fla  soCrl 

XII 

La  vita  del  mondo  è  un  sillogismo,  di  cui  la  minore  è  nel  temno 

la  maggiore  e  la  conclusione  si  stendono  nell'eternità  ^' 

intatti  li  principio    nella  cognizione  dee  essere  id^nf-in^     i 

Così  pure  la  conclusione  dee  essere  identica  alla  causa  finale 

fine  neTlf?"'  '''  '?  '^"^^  '^'^'''''  '^  ^^'  Principio  sino  ata 

m'ivo 'cSrr      '^f'r----'  corrisponde  al  processo 
mteiiettivo  che  fa  la  mente  dai  principii  alle  conseguenze  e  che 

chiama  discorso.  Il  ragionamento  dell'uomo  è  analogo  para, 
enso  n'"'~  'f  '  '''''''''  '  '^  ^''^-^  ^"^  —^o,^rfn  questo 
r  dX  SlhST^^™"-^  "--^-  -  ^'-al  :  U 
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XIII 

Nella  natura,  negli  esseri  in  universale  e  nelle  idee  dell'uomo 

ritr.:ntf  '''^'''''^''  '^  -'-  ^'- — '«  cT: 

Kant  volle  spiegare  questa  diversità,  riferendo   la  necessità 
alle  facortà   conoscitive  della  mente  umana  e  la   contL^r 

Fichte,  ragionando  più  acutamente,  secondo  i  principii  di  Kant 

voUe  spiegare  la  stessa  contingenza  colla  natura'della  cÒgni^one 

Schelhng  e  Hegel  riconobbero,  che  né  la  necessità  né  la  contingenTa 

ono  risultato  della  nostra  conoscenza,  ma  della  naturarne 

co  e  :  volendo  però  spiegare  quel  dualismo,  tentarono  di  ridurlo 

.  w  :tii?erer^  ''''-'--  ^"^  ---^^^  ^  --  --- 

TEE  SISTEMI.  Kant:  il  necessario  è  subbiettivo:  il  contingente 

T^oy^fo  .  n  necessario  e  il  contingente  si  confondono  insieme 
e  sono  ugualmente  subbiettivi.  '"sieme, 

in!n^o"Ìrn^r^"  ^."  °*^«^««^"°«  "  contingente  si  confondono 
in  uno,  cioè  nell'assoluto,  e  sono  ugualmente  obbiettivi. 


Quarto  sistema  non 
ancor  fatto. 


II  contingente  è  obbiettivo.  Il  neces- 
sario non  è  né  subbiettivo,  né  obbiet- 
tivo, ma  anello  tra  il  subbiettivo  e 
l'obbiettivo,  cioè  ente  intelligibile. 

XIV 

era'^unl  Zf!^ì"/u"  "'^  P^^"'"^'^^^^  importante  della  filosofia 
era  una  critica  della  conoscenza.  Ma,  procedendo  dalla  distin- 
zione ricevuta  a'  tempi  suoi  del  soggetto  e  aelVoUietto,  eglitercò 

l:ZuZ'  "'•  '""''  '  '^  "'^"^^^  '  "^  elemento  puramente 

o7.ì  flTJ^'T!  *r''°""  all'obbietto  ;  ma  inutilmente. 
«K?!  •  y  ^^  **''^'''^''''  '^'^^  contentandosi  delle  ricerche 
obbiettive  di  Hegel  e  Schelling,  e  delle  subbiettive  di  Kant  e 
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tTXSIZT"  '''""'  f  ''^''  '  ^«°  **^™^«  '' -abietto, 
lai  e  I  intento  di  Krause,  secondo  la  sposizione  dell'Ahrens 

Ma  essi  rigireranno  eternamente  in  questo  circolo,  senza  otte 
eTob'ieJtV'';^  '"^'f  non  avvertiranno,  che,  oltre' ilTubbeto 
laconosctza    ^^  "^  ^^^^^  ^'^™^^*«  ^^*™^«'  ^-'^  ™ede 

Il  soggetto  è  il  principio  della  conoscenza,  l'oggetto  si  è  il 

Scui  nlbb-'  .f  ^"^  T  ^'  '^  "  -^^^'^  «^'"^  ^teuij^ml 

per  cm  il  subbietto  e  collegato  coll'obbietto 

La  critica  della  conoscenza  si  dee  aggirare  anlVintelligibilità 
che  costitmsce  l'essenza  della  conoscenza.  ^motMà, 

XY 

La  filosofia  di  Emanuele  Kant  si  compone  di  tre  parti  distinte  • 
1"  di  un'analisi  immediata,  sottile,  profonda  e  accurattoa 
delle  cognizioni  umane,  il  cui  risultatoci  é  la  separazrne  del 
noziom  necessarie  dalle  contingenti,  e  la  riduine  d^quel  e 
ad  a  cuni  elementi  primitivi  e  generali.  Niun  filosofo  pr  ma  del 
Kant  avea  fatto  e  dimostrato  quella  separazione,  con'^.al  rfgo^e 

on'e'ftrr^ir"  r'  ?*^*°  ^^^  ^^  ^^  «^-"^  ^^^ 

con  es  to  cosi  felice,  la  quale,  benché  imperfetta,  é  senza  dubbio 
la  migliore,  che  si  fosse  fatta  fino  a  quei  tempi 
20  di  un'ipotesi  per  ispiegare  la  differenza,  che  corre  tra  le 

cons  derare  le  prime,  come  mere  condizioni  del  soggetto  cono 
scente-  Questa  ipotesi  none  solamente  vana,  come  tutfe  quelle  che 
non  SI  possono  avverare,  non  è  solamente  falsa,  come  qL,le 
che  non  ispiegano  i  fatti,  ma  è  assurda  ;  perchè  contraddte 

strèircr  ""'  "^  -' — '  -trureTbt: 

nude  Katt's^tr'"!!'^"'"""  '  ^  "^'^'^"^  •*^«''«^«^'  «^  <^^  ^ma- 

parte  denf  fi  T  ^''^^'^  ^^  ^"°*^  *^^"^  «"^  ^P^t^si.  Questa 
parte  della  filosofia  critica  è  falsa  e  assurda  non  meno  che  le  ipo- 
tesi, che  vuol  convalidare  :  tali  sono  p.  es.  le  celebri  antinomie,  Ice. 

XVI 

Kant  cadde  in  un  errore  immenso  considerando  come  leggi 
del    soggetto    le  verità     razionali,     e    facendo    perciò     IZ 
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mente  umana  un  Dio  legislatore  dell'universo.  In  questo  modo 
Il  sistema  di  Fichte  è  la  conseguenza  necessaria  di  quello  di  Kant 
Entrambi  hanno  posto  nel  soggetto  umano  ciò  che  è  proprio 
dell'essere. 

Fino  a  Kant  e  a  Fichte  i  filosofi  aveano  posto  negli  obbietti 
le  leggi  razionali,  e  confuso  l'esistenza  coWessere. 
La  loro  filosofia  era  panteistica. 
Kant  e  Fichte  posero  quelle  stesse  nell'uomo. 

Gli  uni  divinizzarono  il  mondo  esteriore,  gli  altri  il  soggetto 
pensante. 

La  psicologia  perciò  fu  finora  irreligiosa  e  implicitamente 
atea,  poiché  riuscì  a  mettere  le  leggi  generali  delle  esistenze  o 
nel  mondo  o  nell'uomo,  invece  di  collocarle  nell'essere,  cioè 
in  Dio. 

Platone  colle  idee  e  il  Malebranche  colla  visione  in  Dio,  dietro 
a  S.  Agostino,  sono  i  soli  filosofi,  che  si  allontanarono  alquanto 
da  iiUdW ateismo  psicologico. 

La  psicologia  sola  basta  a  dare  una  vera  dimostrazione 
dell'esistenza  di  Dio. 


XVII 

Il  gran  pregio  della  filosofia  di  Kant  è  di  aver  distinta  la  parte 
intelligibile  della  conoscenza  dalla  parte  sensibile,  e  di  aver 
fatto  della  prima  mi'analisi  minuta,  di  gran  lunga  superiore  a 
quelle  che  s'erano  fatte  per  l'addietro. 

L'errore  capitale  di  Kant  è  di  aver"  considerato  come  subbiet- 
tivo  1  intelligibile,  e  perciò  negatogli  ogni  valore  obbiettivo 

La  causa  di  tal  errore  è  anteriore  a  Kant,  e  consiste  nel  dogma 
scolastico,  che  fra  il  soggetto  e  l'oggetto  non  si  dà  mezzo  ;  dogma 
che  Kant  prese,  senza  esaminare. 

Tra  il  soggetto  e  l'oggetto  v'ha  un  mezzo,  che  è  il  lume  intel- 
lettwo,  Identico  all'essere,  di  cui  il  soggetto  e  l'oggetto  parteci- 
pano  ugualmente. 

Il  soggetto  è  la  pura  intuizione  dello  spirito  :  Voggetto  sono  le 
eststenze  intuite  :  il  mezzo  è  l'essere  identico  al  lume  intellet- 
tuale. 

Non  avendo  avvertito  questo  terzo  elemento,  Kant  fu  neces- 
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sanamente  condotto  a  collocare  nel  soggetto  gli  elementi  neces 
san,  che  non  convengono  all'oggetto  cioè  alle  esistente 

XVIII 

Il  grande  errore  di  Hegel  è  di  aver  applicato  all'ente  l'idea 
di  espl^caz^one  propria  dell'esistente,  invece  dell'idea  di    rea 
^.tone.  Quella  suppone  il  contingente  e  il  molteplice 

XIX 

Due   errori   capitali,    l'uno  dei  quali  è  la   conseguenza   del 
l'aitro,  SI  trovano  nella  dottrina  del  Rosmini 

moZL^rv  "':  "l'"''  ''"  ''''''  con^titutivo  dell'intel- 
reale    II  Eosm'"      "'*'""'  '  ^'^^^'^"«'  "°"  ''-*«  «increto 
1   e  ntetó  f chTi/  "'"  r?''  '"^  '^^^'^^^on.  presuppone 
flessone  che  loV-  TT      ^'  ^'''^''''^  ^  ""  risultato  della 
per  rispetto  ,    è    "*"  '''  ""'  '^'  «^^^^^derando  il  suo  concetto 

essere  Hde«  P^"^',"^^  «^he  l'idea  di  possibilità  non  può 

reSà    e  non  ^T  '"'""'   '''''''   ^'   '''''   ««"^««ne   ogni 

IIZAZ         f  P"'  '''^  *^^  un'astrazione  susseguente,  che 

0    bS     outr  '  ™''*'"*''  '  ''^-^'^^^-^^o  come  meran  ent 
pobsiDiie.  Questo  errore  è  psicologico 

ZmoZ'  .'''^*^'^^««^«'  "^^  non  si  può  evitare,  se  non  conside- 


XX 

visfoneT?'  ^vV  ''''''  '"'  ^"  °^^^^*«  '"^^^^i^^i  della 
V  sione,  m  Dio.  Errò  :  se  avesse  posto  in  Dio,  non  gli  oggetti 

-  TIKOENZO  GIOBERTI.  Za  uoria,  Mia  mente  umana. 
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che  si  veggono,  ma  la  luce  mentale  per  cui  si  veggono,  cioè 
la  loro  intelligibilità,  avrebbe  dato  nel  segno. 


XXI 


La  filosofìa  francese,  dopo  Malebrancbe,  e  la  tedesca,  dopo 
Kant,  tralignarono  affatto,  e  invece  di  perfezionarsi  veramente 
si  guastarono. 

La  causa  di  questo  si  è  l'orgoglio  dei  filosofi,  che  li  rende  fame- 
lici di  gloria,  e  quindi  aspiranti  alla  novità,  e  disdegnosi  di 
ripetere  il  vero  antico  ;  onde  si  gettarono  al  falso,  per  essere 
innovatori. 

Kant  introdusse  un  grave  vizio  nella  filosofia,  e  fece  la  sepa- 
razione assoluta  delPobbietto  e  subbietto,  fonte  del  suo  idealismo 
e  scetticismo.  Tuttavia  egli  perfezionò  la  metafisica  sotto  molti 
rispetti. 

Nei  filosofi  susseguenti,  Fichte,  Schelling,  Hegel,  la  filosofìa 
traviò  affatto  dal  suo  principio,  e  dietreggiò  sotto  apparenza 
di  progredire.  Ecco  i  suoi  difetti  principali  : 

10    Oblio  quasi  assoluto  dell'analisi. 

2°   Abuso  dell'astrazione. 

3°    Mania  di  esplicare  l'inesplicabile. 

40    Confusione  continua  dell'ipotetico  col  certo. 

50   Linguaggio  improprio,  poetico. 

6^    Inchiesta  di  un'unità  impossibile  e  chimerica. 

70  Confusione  delle  scienze  filosofiche  colla  scienze  fisiche, 
e  ritorno  della  filosofia  all'enciclopedismo  della  sua  infanzia  in 
Grecia. 

8°  Esagerazione  dell'importanza  e  della  forza  della  filosofia, 
e  confusione  di  essa  colla  religione  e  pregiudizio  di  questa. 

1)0    Dimenticanza  assoluta  della  parte  pratica  della  vita. 


XXII 


((  Lo  spirito  dell'uomo  non  ha  solamente  l'idea  dell'infinito, 
ma  la  possiede  anteriormente  al  concetto  del  finito.  Imperocché 
noi  pensiamo  all'essere  infinito,  per  ciò  solo,  che  noi  pensiamo 
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l'essere,  senz'avvertire  se  sia  finito  o  infinito;  ma,  per  concepire 
un  ente  finito,  fa  d'uopo  limitare  la  nozione  generale  dell'ente, 
la  quale  susseguentemente  dee  venire  innanzi  al  concetto  dell'es- 
sere finito.  In  tal  modo  lo  spirito  non  percepisce  cosa  alcuna, 
che  nell'idea  dell'infinito;  e  non  che  quest'idea  risulti  dalla 
mescolanza  confusa  di  tutte  le  idee  delle  cose  particolari,  come 
credono  alcuni  filosofi,  ma  all'incontro  tutte  queste  idee  partico- 
lari altro  non  sono  che  partecipazioni  dell'idea  generale  dell'in- 
finito ;  nella  stessa  guisa  che  Dio  non  piglia  l'essere  suo  dalle 
creature,  ma  tutte  le  creature  al  contrario  non  sussistono  che 
in  Dio  »  (1). 


XXIII 

L'idea  contiene  un  elemento  subbiettivo  e  un  elemento  ob- 
biettivo. I  filosofi  più  profondi  l'hanno  osservato.  Ma  in  che 
modo?  Ninno  ch'io  mi  sappia  ha  colto  precisamente    il    vero. 

Come  mai  l'obbiettivo  e  il  subbiettivo  si  ponno  accozzare 
0  immedesimare  nell'idea  ì  Qual  è  l'elemento  subbiettivo, 
quale  l'elemento  obbiettivo  di  essa?  Quale  la  foggia  della 
loro  congiunzione  ? 

L'idea,  dice  la  scuola  scozzese,  è  la  percezione  deìVoggetfo.  Per- 
cezione è  l'elemento  subbiettivo,  Voggetto  stesso  è  l'obbiettivo 
in  questa  definizione.  Ma  essa  non  ispicga  come  l'un  elemento 
attinga  l'altro. 

Egli  è  chiaro  che  la  relazione  tra  il  subbietto  e  l'obbietto 
non  sarà  mai  spiegata,  se  non  coH'ammettere  un  terzo  elemento, 
che  sia  mezzo  e  vincolo  tra  i  due  altri. 

Questo  elemento  mezzano  dee  immedesimarsi,  fino  a  un  certo 
segno,  coi  due  termini  opposti,  senza  confondersi  affatto  con  essi. 
Dee  essere  come  una  catena,  che  unisca  il  soggetto  e  l'obbietto, 
e  i  due  capi  della  quale  si  confondano  con  essi. 

LHntelligibile  è  questo  mezzo,  e  adempie  le  condizioni  ac- 
cennate. 


(1)  Malebranche,  Becherche  de  la  vérité.  Paris,  1712.  Liv.  Ili,  Part.  II, 
chap.  6. 
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Infatti  egli  è  chiaro,  che  è  per  V intelligibile^  che  il  soggetto 
intelligente  apprende,   cioè  intende^  l'oggetto  inteso. 

L'intelligibile,  da  una  parte,  s'identifica  col  termine  a  quo, 
poiché  la  percezione  o  intuito  o  intellezione,  che  dir  vogliamo, 
del  soggetto  non  può  concepirsi  senza  l'intelligibilità. 

S'identifica,  dall'altro  lato,  col  termine  ad  quem,  giacché  come 
mai  un   obbietto   inteso  può   pur  separarsi    dall'intelligibile  1 

Dunque  o  l'intelligibile  pel  suo  principio  s'immedesima  col 
soggetto  intelligente,  o  pel  suo  fine  coll'oggetto  inteso,  i^ondi- 
meno  l'intelligibile  èun  mezzo, che,  come  tale,  non  è  né  il  soggetto, 
nò  l'oggetto.  Questo  mezzo  è  quella  luce  intellettuale,  per  cui 
il  soggetto  intuisce  l'obbietto,  e  si  diversifica    da    entrambi. 

Ecco  adunque  l'elemento  psicologico,  che  spiega  la  mistione 
del  subbietivo  e  dell'obbiettivo  nell'idea. 

L'idea  è  dunque  la  percezione,  fatta  dal  soggetto,  dell'oggetto, 
per  mezzo  dell'intelligibile. 

Ma  qual'è  ontologicamente  questo  elemento  psicologico  ? 
È  l'essere.  E  siccome  l'essere,  come  tale,  è  unito  intimamente 
al  soggetto  e  all'oggetto,  perciò  l'identità  del  mezzo  coi  due 
estremi  ci  spiega  come  l'intelligibile  s'immedesima  coi  due 
termini  opposti. 

La  formola  di  questa  immedesimazione  è  questa  :  l'intelli- 
gibile s'identifica  col  soggetto  intelligente  e  coll'oggetto  intero, 
come  l'ente  s'identifica  colle  esistenze. 


XXIV 

Due  errori  diversi,  anzi  opposti  ;  nui  ugualmente  funesti, 
nelle  loro  conseguenze,  e  riuscenti  allo  stesso  scopo,  cioè  lo 
scetticismo,  dividono  tutta  la  filosofia  antica  e  moderna. 

L'uno  é  di  credere,  che  Videa  sia  un  prodotto  dei  sensi,  della 
materia,  della  natura.  Sensismo,  materialismo. 

L'altro  è  di  credere,  che  Videa  sia  un  prodotto  dello  spirito 
umano. 

Quest'ultima  teorica  è  non  meno  falsa  della  prima,  e  conduce 
pure  allo  scetticismo,  poiché,  secondo  essa,  l'idea  perde  pure 
il  suo  carattere  obbiettivo. 

Mavariisono  i  modi,  e,  per  dir  così,  i  gradi,  in  cui  questo  errore 
fu  adottato  dai  filosofi.  Eccone  i  principali: 
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10  sis  tema.  Tutte  le  idee,  considerate  nel  loro  elemento  par- 
ticolare e  generale,  sono  innate  all'uomo,  e  prodotte  da  lui. 
Idealismo. 

20  sistema.  L'elemento  generale  delle  idee  è  solo  innato  o 
prodotto  dall'uomo.  Kantismo. 

Nel  primo  sistema  l'uomo  crea  la  natura,  nel  secondo  sola- 
mente le  leggi  della  natura. 


XXV 


Tutti  gli  storici  della  filosofia,  che  io  conosco,  cominciano 
con  Talete,  con  Anassimandro,  Anassimene  e  gli  altri  della 
scuola  ionica,  che  cercavano  il  principio  materiale  dell'universo, 
collocandolo  chi  nell'aria,  chi  nell'acqua  o  nel  fuoco,  ecc. 

Ma  questi  sistemi  di  cosmogonia  non  sono  altro  che  ipotesi 
fisiche  o  chimiche,  le  quali  non  appartengono  in  nessun  modo 
alla  filosofia. 

Gli  storici  di  questa  furono  indotti  in  errore  dall'autorità 
degli  antichi,  i  quali,  dando  al  nome  di  filosofia,  un  senso  assai 
più  largo,  che  noi  non  diamo,  e  pigliandola  quasi  per  sinonimo 
di  enciclopedia,  ci  comprendevano  naturalmente  quei  rozzi 
saggi  di  geogonia  e  di  fisica. 

La  filosofia,  propriamente  detta,  fu  ne'  suoi  principii,  com'era 
naturale,  confusa  colla  fisica,  e  assolutamente  parlando  non 
se  ne  separò  che  dopo  Socrate,  benché  anche  nel  seguito  fosse 
spesso  confusa  con  altre  discipline,  fino  ai  tempi  prossimi  ai 
nostri,  in  cui  alcuni  buoni  tedeschi  la  ritirarono  di  nuovo  alla 
sua  condizione  primitiva  dell'età  di  Talete  e  di  Eraclito. 

La  filosofia  anteriore  a  Socrate  é  dunque,  più  o  manco,  mista 
alla  fisica.  Ma  essa  si  può  distinguere  in  tre  parti  :  nella  scuola 
ionica,  in  cui  l'elemento  fisico  predomina  sul  filosofico  ;  nella 
scuola  pitagorica  e  italica,  in  cui  l'elemento  filosofico  predo- 
mina sul  fisico  ;  e  nella  scuola  atomistica,  in  cui  i  due  elementi 
sono  quasi  uguali  e  in  equilibrio. 

La  storia  della  scuola  ionica,  come  la  storia  di  parecchie 
religioni  (in  cui  si  trova  un  elemento  filosofico),  é  dunque  piut- 
tosto un  preliminare  della  storia  della  filosofia,  che  parte  di 
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a  un'esistenza  perfettamente  distinta,  che  ai  tempi  di  Socrate. 
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XXVI 

La  filosofia  da  principio  si  occupò  esclusivamente  degli 
oggetti  (cosmologia),  quindi  passò  a  studiare  e  conoscere  il  sog- 
getto (psicologia)  ;  ma  finora  non  attese,  quanto  bisogna,  a 
studiare  il  mezzo  tra  il  soggetto  e  l'oggetto,  cioè  l'intelligibile. 

Si  è  creduto  che  coll'oggetto  e  col  soggetto  si  potesse  spiegare 
ogni  cosa,  e  non  si  avverti  che  l'intelletto  non  può  meglio  cono- 
scere le  cose  senza  un  mezzo,  che  l'occhio  vederle  senza  la  luce. 

Quindi  è  che  la  gran  quistione  dell'origine  delle  idee  si  trattò 
sempre  a  rovescio,  e  ninno  avvisò  che  essa  si  riduce  a  una  qui- 
stione superiore    delVorigine  delVintelligihile  —  o  dirò    meglio 

della  natura  di  esso,  poiché  l'intelligibile  non  ha  origine,  e 

che  tal  quistione  è  più  ontologica,  che  psicologica. 

Infatti  che  cos'è  Videa  o  intellezione  ?  E'  l'intelligibile  in 
relazione  coll'intelligente,  cioè  colla  mente  umana. 

Che  cos'è  l'intelligibile  ?  E'  l'ente.  L'ente  piglia  tre  forme  : 
lo  Ente  puro,  in  sé. 
20  Intelligibile. 
30  Idea. 

L'ente  é  intelligibile  per  sé  stesso. 

L'intelligibile,  che  sta  fra  la  facoltà  intelligente  e  le  cose 
intese,  è  il  vero  legislatore  dell'intelletto  umano  e  della  natura, 
senza  però  che  le  sue  leggi  escano  di  lui  ;  ma  siccome  ogni  cosa 
è  intesa  in  lui,  cosi  ogni  cosa  partecipa  alle  sue  leggi. 

La  distinzione  dell'oggetto  e  del  soggetto  fu  un  gran  passo 
nella  filosofia  :  la  distinzione  dell'intelligibile  da  essi  due  è 
un   progresso   non   meno   difficile    e   ugualmente  importante. 

L'intelletto  umano  non  dà  le  leggi  alla  natura,  come  vuol 
Kant,  non  le  riceve  da  essa,  come  vogliono  i  sensisti,  ma  le  ri- 
ceve da  Dio,  che  le  dà  ugualmente  all'uomo  e  alla  natura.  Dio, 
che,  come  principio,  è  causa  del  mondo  universale,  come  fine, 
legislatore  del  mondo  morale,  cioè  della  volontà,  è  come  mezzo 
o  sia  intelligibile,  legislatore  dell'intelletto. 


XXVII 

II  punto  di  partenza  della  scienza  non  è  né  il  mero  soggetto 
né  il  mero  oggetto,  ma  V intelligibile,  che  è  il  mezzo  tra  "l'uno 
e  l'altro,  e   gli   include  amendue. 

La  scienza  prima  non  è  dunque  la  psicologia,  né  l'ontologia 
ma  l'ideologia.  ' 

Il  dogma  primitivo  è  la  relazione,  che  corre  tra  un  fatto  e  un 
vero,  è  una  specie  di  trinità  filosofica,  e  un  nesso  tra  questi  due 
elementi. 

L'errore  dei  moderni  filosofi  è  di  voler  riporre  il  dogma  pri- 
mitivo in  un  elemento  semplice,  laddove  esso  risiede  nella  sin- 
tesi di  tre  cimenti  (l'intelligente,  l'intelligibile  e  l'inteso). 

XXVIII 

L'essere  è  l'idea  di  Dio. 

E\  fu,  sarà,  presente,  passato  e  avvenire  non  sono  tre  modi 
dell'essere,  ma  tre  relazioni  dell'essere  infinito  col  tempo-  sono 
modi  del  tempo  e  non  dell'essere.  Essi  arguiscono  l'eternità 
dell  ente,  espressa  in  sé  medesima  e  assolutamente  coll'infinito 
essere  e  applicatamente  al  tempo  e  relativamente  coi  detti 
tre  modi. 

L'essere  non  è  compreso  dal  tempo,  bensì  Io  comprende. 
Jfue  sarà,  se  si  pigliano  come  nozioni  assolute,  includono  con- 
traddizione. Infatti  ciascuna  di  queste  due  idee  afferma,  e 
nega,  ad  un  tempo,  l'idea  dell'essere.  Il  solo  modo  di  conciliare 
questa  apparente  contraddizione  è  di  distinguere  l'idea  asso- 
luta dell'essere  in  sé  dall'idea  applicata  dell'essere.  Infatti 
fu  e  sarà  mcludono  la  stessa  idea  dell'essere  infinito,  finitamente 
e  diversamente  applicata. 

L'idea  dell'mere  è  l'unica  idea  propriamente  detta,  anzi 
costituisce  l'essenza  del  pensiero  umano,  è  il  vero  logos  della 
mente. 

E  siccome  il  linguaggio  è  l'espressione  della  mente,  ne  segue 
che  11  verbo  essere,  unico  verbo  essenziale,  è  tutta  la  sostanza 
del  linguaggio. 
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Dunque  la  filologia,  scienza  del  linguaggio,  è  identica  alla  fi- 
losofia, scienza  dell'essere. 

L'essenza  del  panteismo  consiste  nel  confondere  resistenza 
colV essere,  e  nel  dire  non  ciò  che  è,  è  Dio,  ma  ciò  che  esiste,  è  Dio. 

Il  modo  di  dire  esistenza  di  Dio  è  solo  in  senso  traslato,  perchè 
solo  per  traslazione  la  voce  esistere  si  toglie  in  vece  di  quella 
di  essere, 

(Prima  di  fare  una  rivoluzione  politica  in  Italia,  bisogna  farvi 
una  rivoluzione  morale  ;  prima  di  ordinarvi  un  nuovo  governo, 
bisogna  ordinarvi  una  civiltà. 

Il  rinnovamento  della  civiltà  italiana  dee  essere  lo  scopo 
unanime.  Unità,  libertà,  indipendenza  :  queste  tre  cose  prima 
di  trovarsi  nell'ordine  politico,  bisogna  si  trovino  nell'ordine 
morale  :  ora  in  questo  mancano,  non  meno  che  nel  primo). 


XXIX 


L'intelligenza  divina  è  la  facoltà,  con  cui  Iddio  comprende 
le  verità,  che,  per  noi,  sono  sovrintelligibili. 

Ora  queste  verità  sono  Vessere.  L'essere  è  Dio. 

Dunque  l'intelligenza  divina  è  la  facoltà,  con  cui  Iddio  com- 
prende sé  medesimo. 

L'intelligenza  divina  è  dunque  a  rispetto  nostro  la  sovrin- 
telligenza. 

Noi  non  abbiamo  la  sovrintelligenza  ;  intediamo  però  di 
non  averla,  e  l'abbiamo  in  modo  negativo,  in  quanto  ce  ne 
formiamo  un  concetto  generalissimo,  e  ne  subodoriamo  l'esi- 
stenza. In  tal  senso,  l'intelletto  umano  è  fatto  a  immagine 
di  Dio. 

L'intelligenza  nostra  è  la  facoltà,  che  comprende  le  esistenze. 

La  sovrintelligenza  è  la  facoltà,  che  comprende  le  essenze. 

L'esistenza  deriva  dall'essere,  per  via  di  creazione. 

Due  cose  esistono:  le  sostanze  e  le  cause;  queste  due  cose,  riu- 
nite, si  chiamano  forze. 

Le  sostanze  e  le  cause  sono  nell'ente,  cioè  in  Dio,  come  le  qua- 
lità e  gli  effetti  esistono  nelle  sostanze  e  nelle  cause  :  in  Deo 
vivimus  (sostanze),  ìnovemtir  (cause)  et  sumus   (abbiam  l'essere). 
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XXX 

II  sovrannaturale  è  inviolabile  e  assoluto;  e  però  la  teologa 
che  ne  tratta,  è  scienza  immutabile.  ' 

La  sola  parte  progressiva  di  questa  scienza  consiste  nella 
ricerca  delle  relazioni  dei  varii  punti  del  sovrannaturale  tra  loro 
e  col  naturale  ;  il  campo  è  infinito. 

Siccome  v'ha  una  causa  prima  diversa  dalle  seconde  così 
v'ha  una  sostanza  prima  diversa  dalle  sostanze  seconde  •  questo 
è  il  lato  vero  del  panteismo.  ' 

L'essere  costituisce  il  verbo,  ed  è  universale  nelle  lingue  e 
nel  pensiero  degli  uomini,  come  nell'universo.  Esso  rappresenta 
l'immensità  di  Dio. 

L'idea  dell'essere  è  la  sola  assoluta. 

Esistenza  (existentia)       (   sono  idee,  che  importano  una  re- 
Sostanza  (subsistentia)     \      lazione  dell'essere. 
Causa  (efficientia). 

XXXI 

Donde  nasce  l'evidenza,  e  in  che  propriamente  risiede  ^ 
Alcuni  la  pongono  nel  soggetto,  cioè  nel  senso  intimo,  e  ne  fanno 
una  qualità  subiettiva.  Ma  costoro  contraddicono  al  senso 
intimo  stesso,  poiché  l'evidenza  ci  si  manifesta  come  cosa  ob- 
biettiva ;  noi  conosciamo,  che  una  cosa  è  evidente,  perchè  tale 
m  sé  stessa,  e  cotal  evidenza  non  deriva  in  nessun  modo  dalla 
nostra  cognizione.  La  cognizione  ne  è  l'effetto,  e  non  la  causa 
come  vuole  Kant.  ^ 

Altri  la  pongono  nell'obbietto,  ma  l'obbietto  è  la  causa  evi- 
dente e  non  l'evidenza  stessa. 

L'evidenza  occupa  un  luogo  medio  tra  il  soggetto,  che  conosce, 
e  l'oggetto  conosciuto,  e  risiede  nell'intelligibile. 


XXXII 


Ogni  intelligibile,che  ha  rispetto  all'esistenza,risponde  a  un  intel- 
ligibile, che  ha  rispetto  all'essenza,  cioè  all'ente,  a  Dio.  Cosi  le  no- 
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zioni  di  diritto,  dovere,  sostanza,  causa,  tempo,  spazio,  bello,  ecc. 
rispondono  alle  idee  di  diritto  supremo,  di  sostanza  e  causa 
prima,  di  eterno,  immenso,  ecc. 

Perciò  ogni  concetto  (intelligibile  contingente  dell'esistenza)  ha 
nn'^idea  (intelligibile  necessario  dell'essere),  che  gli  corrisponde. 

Come  vi  sono  due  specie  dHntelligihilij  bisogna  ammettere 
due  facoltà  intelligenti,  che  si  possono  chiamare  intelletto  e  mente. 

L'oggetto  dell'intelletto  è  V esistenza,  cioè  il  creato  intelligibile. 

L'oggetto  della  mente  è  V essere,  cioè  il  creatore.  Dio. 

Le  apprensioni  dell'intelletto  sono  i  concetti]  della  mente 
le  idee. 

Siccome  la  sensibilità  è  inseparabile  dall'intelletto  e  il  sensi- 
bile dal  concetto  ;  così  l'intelletto  è  inseparabile  dalla  mente  e  il 
concetto  dall'idea. 

L'intelletto  e  il  concetto  tengono  un  loco  medio  tra  la  sen- 
sibilità e  la  mente,  il  sensibile  e  l'idea  non  sono,  propriamente 
parlando,  che  la  relazione  tra  queste  due  facoltà  e  i  loro  pro- 
dotti. 

XXXIII 

Havvi  una  sola  idea  primitiva  e  radicale,  cioè  l'idea  à.'' essere. 
L'essere  è  l'intelligibile  per  sé. 

I  sensi  ci  danno  il  sensibile. 

Jj^essere,  cioè  l'intelligibile,  in  relazione  col  sensibile,  forma 
l'idea  di  esistenza. 

li^ esistenza  inchiude  dunque  due  relazioni,  l'una  verso  l'essere, 
l'altra  verso  il  sensibile. 

La  prima  relazione  è  intrinseca,  l'altra  estrinseca. 

La  mente  umana  non  può  pensar  nulla,  se  non  coll'essere 
(il  verbo),  che  è  l'intelligibile. 

Dunque  ella,  per  pensare  il  sensibile,  dee  pensarlo  in  relazione 
coll'intelligibile ,  cioè  coll'essere,  senza  però  confonderlo  con 
esso. 

II  concetto  deìV unione-distinzione  del  sensibile  verso  l'essere 
è  il  concetto  di  esistenza. 

Jj^ esistenza  dunque  importa  l'idea  di  identità  e  di  diversità 
dell'essere. 
Ma  l'essere  in  sé  è  necessario. 


Ora  questo  carattere  di  ^ecem^à  non  si  trova  nel  sensibile,  emche 
pensandolo  in  relazione  colVessere,  cioè  neìV esistenza. 
Dunque  l'esistenza  è  contingente. 

Ma  siccome  il  sensibile,  che  è  l'esistenza,  non  è  pensabile  se  non 
coll'essere,  perciò,  quando  si  v^msiV esistenza  contingente,  è  ginoco- 
forza  unir  mentalmente  il  carattere  di  contingenza  all'essere. 
Ma  questo  non  si  può  fare,  se  non  eliminando  mentalmente 
l'idea  di  necessità  dàìV essere. 
Quindi  ne   nasce   il   concetto    mentale   dell'ente  possibile. 
Ecco  l'ordine  di  questo  progresso  psicologico. 
10  L'idea  delVessere,  che  inchiude  analiticamente  l'idea  di 
realtà  e  di  necessità. 
20  II  sensibile. 

30  II  concetto  deìV esistenza,  cioè  della   relazione   tra  l'ente 
e  il  sensibile.  L'esistenza  rispetto  al  sensibile  è  sostanza. 

40  II  concetto  della    contingenza,    inchiuso  analiticamente 
nel  concetto  dell'esistenza. 

60  Applicazione  della  contingenza  SilVessere,  in  quanto  esso 
si  pensa  coll'esistenza. 

60  Eliminazione  della  necessità  dall'idea  dell'essere  e  della 
contingenza  :  essere  possibile. 


XXXIV 

Muno,  ch'io  mi  sappia,  ha  finora  fatto  la  storia  dello  sviluppo 
della  ragione  umana  dal  fanciullo  fino  all'adulto,  e  dall'uomo 
volgare  fino  all'ingegno  smisurato;  considerando  questa  storia, 
non  nel  suo  progresso  estrinseco  e  accidentale,  ma  nel  suo  pro- 
gresso interiore  ed  essenziale,  cioè  negli  elementi  integranti  di 
essa  ragione. 


XXXY 


L'ontologia  non  dovrebbe  essere  separata  dalla  psicologia, 
come  si  fa  ordinariamente,  perchè  il  subbiettivo  non  può  essere 
separato  dall'obbiettivo,  e  lo  studio  delle  facoltà  implica  lo 
studio  di  questo  e  inchiude  la  cognizione  di  quelle. 
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Si  dovrebbe  invece  distinguere  le  varie  facoltà,  e  studiare 
ciascuna  di  esse  sotto  il  suo  doppio  rispetto  subbiettivo  e  obbiet- 
tivo. 

Ecco  la  pianta  di  questa  divisione  : 

/interna  o  senso  intimo 
1  esterna 


Subbiettivo.  Facoltà  senziente 


j  affetti 
f  passioni 


Obbiettivo.  Impressioni  sensibili  |  ^^^^^^^^ 

estensione 


/Subbiettivo.  Facoltà  pensante 

(  Obbiettivo  :  Tutti  i  dati  delle  altre  facoltà 


intelligenza  ossia  pensiero 

esterno 
coscienza     ossia     pensiero 

interno 


8    Subiettivo.  Facoltà  mentale 


spazio 
tempo 
sostanza 

causa  cioè  essere  e  sue  rela- 
zione 


XXXYI 

Si  distinguono  comunemente  due  facoltà  generali  complessive 
nell'animo  umano,  l'intelletto  e  la  volontà. 

Esse  non  sono  due  facoltà  primordiali,  ma  secondarie,  e  hanno 
radice  in  una  facoltà  unica  primitiva. 

Qual'è  questa  facoltà  primitiva  e  unica  ?  ì^essun  popolo  e 
nessun  fi  osofo,  ch'io  mi  sappia,  l'ha  nominata,  perchè  ninno  l'ha 
avvertita. 

Dunque  invece  di  nominarla,  bisogna  definirla. 

L'intelligenza  inchiude  il  concetto  dell'ente,  e  n'è  inseparabile. 

Ora  l'intelligenza,  in  quanto  inchiude  questa  idea,  è  un'attività 
semplicissima  sui  generis,  di  cui  l'ente  costituisce  il  termine  e 
l'obbietto. 
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L'intelligenza  dunque,  considerata  nella  sua  essenza,  è  un'at- 
tività pura. 

Questa  intelligenza  —  attività  —  nella  sua  semplicità  indi- 
vidua, si  potrebbe  chiamare  mente  ovvero  esistenza  mentale. 

Questa  esistenza  mentaleomente,  chevogìmm  dire,  parte  dalV es- 
sere e  arriva  aZZ'essere  :  l'essere  è  il  suo  principio  e  iìne. 

In  quanto  arma  aZressere,  si  chiama  propriamente  intelligenza 
In  quanto  parte  daZZ'essere,  si  chiama  attività. 

Intelligenza  e  attività  sono  adunque  due  gradi,  due  termini 
non  collaterali,  ma  successivi,  di  una  facoltà  indivisa  e  semplicis- 
sima.   Questi    due    termini    hanno    però,    ciascuno    di    essi 
due  rispetti  l'uno  intrinseco  alla  mente  e  Paltro  estrinseco.    ' 

I  due  rispetti  estrinseci,  dei  due  termini  sono:  l'essere  puro 
in  sé,  a  quo  e  ad  quod,  I  due  rispetti  intrinseci  alla  mente  sono 
per  l'attività,  resistenza,  per  l'intelligenza.  Videa.  ' 

Ecco  il  quadro  di  questo  generarsi  di  elementi  successivi. 
10  Jj' essere  a  quo,  donde  si  parte,  principio  primo,  sostanza 
prima. 

20  Eispetto  estrinseco  della  mente  verso  questo  essere. 
30  Eispetto  intrinseco  della  mente  verso  quest'essere  cioè 
esistenza  mentale,  persona. 
4P  Attività. 

50  Mente.  Punto  centrale. 
60  Intelligenza. 

70  Eispetto  intrinseco  della  mente  verso  l'essere  ad  quod, 
cioè  idea.  ' 

80  Eispetto  estrinseco  della  mente  verso  l'essere  ad  quod. 

90  L'essere  ad  quod,  a  cui  si  arriva,  fine  ultimo,  obbietto. 
be  la  mente  del  momento  5°,  invece  di  discorrere  per  processo 
mtuitivo  fino  al  momento  90,  ritorna  indietro  per  processo  rifles- 
sivo e  regressivo  fino  al  lo,  questo  processo  si  chiama  coscienza, 
Che  è  11  ripiegamento  della  mente  sul  punto  di  partenza 


XXXVII 


Tre  sono  i  principii  costitutivi  della  mente  umana 
lo  II  soggetto,  o  esistenza  conoscente. 
20  L'oggetto  o  esistenza  conosciuta. 
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3°  L'intelligibile  o  l'essere  immenso  ed  eterno  (spazio  e  tempo), 
che  congiunge  il  soggetto  e  l'oggetto. 

L'essere  è  intrinsecamente  intelligibile,  ed  è  in  virtù  di  esso, 
che  s'intendono  le  esistenze.  Questa  intelligibilità  o  attitudine 
all'essere,  inteso  dall'ente,  appartiene  alla  sua  natura.  Non  basta, 
come  crede  il  comune  dei  filosofi,  che  vi  sia  l'intelletto,  acciò  una 
cosa  possa  essere  intesa.  Ci  vuol  di  più,  che  questa  cosa  sia  intel- 
ligibile, e  non  lo  è,  che  in  forza  della  luce  delV intelletto,  che  è  un 
mezzo  tra  il  soggetto  e  l'oggetto. 

Ma  l'essere,  in  relazione  col  soggetto,  (successione  dei  pensieri) 
porta  seco  l'idea  del  tempo  ;  in  relazione  cogli  oggetti  l'idea  dello 
spazio.  Perciò  l'essere  si  concepisce  come  immenso  ed  eterno. 

La  verità  non  è  né  obbiettiva,  né  .subbiettiva  ;  ossa  ha99Óiuta^ 
Cioè  fondata  non  nelle  esistenze,  mn  ai»irc*.5CR*. 

Dio  è  dimo&trato  (KidoologieaiiieDte  e  fllolo^camente,  come 
l'iDto]li$nhi]e  e  il  verbo. 


XXXVIII 

Il  metodo  sintetico  procede  per  via  di  tormole. 
La  forinola  non  h  altro  che  unn  cìntesi,  espressa  oon  termini 
8iiocinti  e  generali. 

La  formola  dee  al  possibile  constare  di  parole  tecniche,  perchè 
solo  le  parole  tecniche  esprimono  una  sintesi  determinata  com- 
piuta e  precisa^ 

L-iinali*i  procede  per  via  di  dcscrixioue  cioè  di  discoiw. 

Il  Hngiiap:j;io  è  analitico  e  sintetico.  L^analisì  consiRte  nctgU 
addiottivi  e  la  sintesi  nei  sostantivi.  Il  verbo  è  la  eonginnxìone 
della  8intc8i  e  deiranalisi,  e  le  mppri^^nta  anicndue,  ma  la  ain- 
tesi preduniina  in  esso. 

I/ldea  dell V^^^ré!  (unità,  identità)  è  il  coustitutivo  della  sintesi  ; 
le  e$Ì0imge  (pluralità,  diversità)  sono  il  constìtutivo  delPanalUl. 


La  corruzione  primitiva  delPuomo  ha  costituito  la  sensibilità 
alla  ragione,  nel  governo  della  volontà. 
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Secondo  l'ordine  naturale,  la  sensibilità  (interna  e  esterna), 
essendo  facoltà  del  contingente,  dee  essere  aottordinata  alla  r*. 
gione  (legge  morale),  facoltà  dd  necessario,  la  volontà  dee  man- 
tenere  dentro  v.  fuori  deiruoiiio  questo  sottordinamento. 

Il  Cristianesimo  ha  instaurato  l'ordine  primitivo. 


XL 


La  fantasia  tiene  un  mezzo  luogo  tra  la  sensibilità  da  un  lato, 
la  ragione  e  la  sovrintelligenza  dall'altro. 

Essa  non  è  creativa,  propriamente  parlando  :  i  fantasmi  nou 
sono  elementi  >5enìpliei,  che  da  lei  seatui-ia^iano,  ma  ooinpo«ti 
dalle  imprigioni  sensibili  e  dalie  idee  razionali  e  sovrarazionali. 
Ciò  che  è  pmprio  della  fiiJitasia  è  la  unione  dei  due  elementi,  fatti 
in  modo  conforme  alla  l^gge  del  bello. 

Ogni  fantasma  ò  il  misto  di  un  fatto  e  di  un'idea. 

La  legge  della  fantasia  è  il  bello. 

11  bello  non  è  altro,  che  il  vero  espressa  col  sensibile.  Il  bello 
è  nnoamazione  dell'idea,  80tl4>  una  forma  sensibile  Ja  traduzione 
dell'idea  in  un  fatto,  che  la  rappresenta. 


XLI 

L'idolatria  non  è  altro,  che  la  convezione  delle  idet  in  imma- 
ffini. 

Le  idee  razionali  e  sovrarazionali  (ragione  e  rivelazione)  sono 
il  teismo  perfetto  :  il  eulto,  che  ne  deriva,  è  la  religione. 

La  trasformazione  di  queste  ideo  in  immagini  dà  luogo  al  poli- 
teismo ;  il  culto,  che  ne  pmvieno,  è  la  superstizione. 

Le  immagini  sono  in  »6  buone,  come  espressioni  delle  idee  o 
simboli,  ma  non  devon  scompagnarsene,  e  sostituirsi  in  luogo 
di  e»i^'.  La  (  hit^i  inipe^lisce,  ohe  ciò  suc?ceda,  nel  Cattoliclsmo. 


XLU 

Il  politeismo  ò  rimmedesimamento  delle  varie  esistenze  col 
Teesero  o  vogliam  diro  con  Tendenza. 
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Il  panteismo  è  l'identificazione  della  esistenza  universale 
considerata  come  unica  con  l'essere. 

Questi  due  errori  consistono  dunque  nella  confusione  dell'esi- 
stente coll'ente.  Il  panteismo  di  piti  erra  nel  considerare  come 
reale  l'unità  mentale  dell'esistenza. 

Il  mosaismo  e  il  Cristianesimo  sono  le  sole  religioni,  che  danno 
una  vera  definizione  di  Dio,  definendolo  come  V essere  :  Qui  est  ; 
Ego  sum,  qui  sum  ;  In  quo  sumus.  Queste  tre  frasi  del  Vecchio 
e  del  Nuovo  Testamento  sono  correlative,  e  unite  insieme  com- 
piono la  scienza  di  Dio  e  dell'uomo.  Si  noti  che  il  Cristianesimo 
solo  compi  la  frase,  gran  prova  della  loro  verità  e  falsità  delle 
altre  religioni  :  queste,  a  rigor  di  lettere,  sono  atee. 

Il  panteismo  non  è  altro,  che  la  generalizzazione,  il  raffina- 
mento del  politeismo. 

L'Essere  (Dio)  è  la  sostanza  delle  esistenze,  come  le  esistenze 
sono  la  sostanza  delle  qualità. 

Il  verbo  essere,  che  interviene  in  ogni  pensiero  e  parola  del- 
l'uomo, è  una  prova,  che  l'idea  di  Dio  è  universale,  continua, 
intuitiva,  e  che  la  natura  divina  è  immensa. 

Il  verbo  essere,  applicato  alle  creatura,  è  una  spezie  d'incarna- 
zion  della  Divinità. 

XLIII 

La  grazia  esprime  l'intervento  dell'elemento  necessario  e 
sovrannaturale  nell'attività,  come  la  fede  l'intervento  dell'ele- 
mento necessario  e  sovrannaturale  nella  conoscenza  umana. 

Conoscere  e  operare;  conoscenza,  e  attività,  ecc., sono  le  due 
prerogative  dell'uomo. 

La  conoscenza  muove  al  necessario-sovrannaturale,  come  intel- 
ligibile, oggetto  della  ragione:  l'attività  umana  muove  dal  neces- 
sario-sovrannaturale, come  ente  :  l'ente-intelligibile  è  Dio. 

Il  moto  della  conoscenza  verso  il  necessario  sovrannaturale  è 
la  fede  :  il  moto  dell'attività  dal  necessario  sovrannaturale  è 
la  grazia. 

XLIV 

La  rivelazione  è  il  pensiero  di  Dio,  come  la  ragione  è  il  pensiero 
dell'uomo. 
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Ma  non  è  il  pensiero  puro,  qual  è  nella  sua  perfezione,  ma  im- 
perfetto quale  si  conviene  per  adattarsi  all'intelletto  umano. 

Questa  imperfezione  è  di  doppia  specie.  L'una  è  intensiva,  in 
quanto  i  sovrintelligibili  sono  comunicati  in  modo  sproporzio- 
nato alla  loro  natura,  cioè  analogicamente  e  piuttosto  sotto  le 
ombre  razionali,  in  modo  riflesso,  e  come  per  via  di  riverbero 
che  direttamente  :  per  speculum  et  in  aenigmate -,  altrimenti  non 
potrebbero  in  nessun  modo  esser  compresi  dall'uomo. 

L'altra  è  estensiva,  cioè  in  quanto  dei  sovrintelligibili  che  sono 
infiniti,  una  sola  piccola  parte  ci  è  manifestata,  cioè  quella  che 
appartiene  al  nostro  ordine  morale. 

Nello  stesso  modo  che  la  facoltà  razionale  è  necessaria  per 
esplicare  la  facoltà  sensibile,  o  vogliamo  dire  i  principii  della 
ragione  sono  necessarii  per  esplicare  il  mondo  materiale,  cosi  i  so- 
vrintelligibili, che  corrispondono  alla  facoltà  sovrarazionale,  sono 
necessarii  per  esplicare  gl'intelligibili. 


XLV 

La  direzione  dei  mezzi  al  fine,  atto  essenziale  della  volontà 
umana,  è  identica  alla  relazione  deìV esistenza  SiìVessere,  atto 
essenziale  della  umana  intelligenza. 

La  ragione  di  questa  identità  si  è  che  la  facoltà  primitiva  della 
mente  umana  è  unica,  cioè  un' attività-intelligente,  la  quale  è 
attività  in  quanto  parte  dall'esistenza  personale  e  dall'essere,  ed 
è  intelligenza  in  quanto  arriva  alle  esistenze  mondiali  e  allo  stesso 
essere. 

Perciò  questa  facoltà  unica,  in  quanto  è  attività,  dirige  i  mezzi 
alfine,  e,  in  quanto  è  intelligenza,  unisce  le  esistenze  all'essere:  ma 
i  mezzi  e  le  esistenze,  il  fine  e  Vessere  s'identificano  come  i  due 
aspetti  della  stessa  facoltà. 

La  morale  perciò  è  identica  colla  psicologia,  come  Vintelletto  è 
identico  colla  volontà. 

Il  primo  atto  dell'attività  intelligente  è  dunque  in  un  tempo 
psicologico  e  morale. 

Questo  ^tto  morale-psicologico  delV attività-intelligente,  il  quale 
ordina-riferisce  le  esistenze-mezzi  sdV essere-fine,  considerato 
come  il  vero-bene  presuppone  un  obbietto  ontologico-teologico 
cioè  V Ente-Dio. 

5  —  VINCENZO  Gioberti.  La    teorica  deUa  mente  umana. 
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Il  panteismo  è  l'identificazione  della  esistenza  universale 
considerata  come  unica  con  l'essere. 

Questi  due  errori  consistono  dunque  nella  confusione  dell'esi- 
stente coll'ente.  Il  panteismo  di  più  erra  nel  considerare  come 
reale  l'unità  mentale  dell'esistenza. 

Il  mosaismo  e  il  Cristianesimo  sono  le  sole  religioni,  che  danno 
una  vera  definizione  di  Dio,  definendolo  come  Vessare  :  Qui  est  ; 
Ego  sum,  qui  sum  ;  In  quo  sumus.  Queste  tre  frasi  del  Vecchio 
e  del  Nuovo  Testamento  sono  correlative,  e  unite  insieme  com- 
piono la  scienza  di  Dio  e  dell'uomo.  Si  noti  che  il  Cristianesimo 
solo  compì  la  frase,  gran  prova  della  loro  verità  e  falsità  delle 
altre  religioni  :  queste,  a  rigor  di  lettere,  sono  atee. 

Il  panteismo  non  è  altro,  che  la  generalizzazione,  il  raffina- 
mento del  politeismo. 

L'Essere  (Dio)  è  la  sostanza  delle  esistenze,  come  le  esistenze 
sono  la  sostanza  delle  qualità. 

Il  verbo  essere,  che  interviene  in  ogni  pensiero  e  parola  del- 
l'uomo, è  una  prova,  che  l'idea  di  Dio  è  universale,  continua, 
intuitiva,  e  che  la  natura  divina  è  immensa. 

Il  verbo  essere,  applicato  alle  creatura,  è  una  spezie  d'incarna- 
zion  della  Divinità. 

XLIII 

La  grazia  esprime  l'intervento  dell'elemento  necessario  e 
sovrannaturale  nell'attività,  come  la  fede  l'intervento  dell'ele- 
mento necessario  e  sovrannaturale  nella  conoscenza  umana. 

Conoscere  e  operare;  conoscenza,  e  attività,  ecc., sono  le  due 
prerogative  dell'uomo. 

La  conoscenza  muove  al  necessario-sovrannaturale,  come  intel- 
ligibile, oggetto  della  ragione:  l'attività  umana  muove  dal  neces- 
sario-sovrannaturale, come  ente  :  l'ente-intelligibile  è  Dio. 

Il  moto  della  conoscenza  verso  il  necessario  sovrannaturale  è 
la  fede  :  il  moto  dell'attività  dal  necessario  sovrannaturale  è 
la  grazia. 


XLIV 


La  rivelazione  è  il  pensiero  di  Dio,  come  la  ragione  è  il  pensiero 
dell'uomo. 
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Ma  non  è  il  pensiero  puro,  qual  è  nella  sua  perfezione,  ma  im- 
perfetto quale  si  conviene  per  adattarsi  all'intelletto  umano. 

Questa  imperfezione  è  di  doppia  specie.  L'una  è  intensiva,  in 
quanto  i  sovrintelligibili  sono  comunicati  in  modo  sproporzio- 
nato alla  loro  natura,  cioè  analogicamente  e  piuttosto  sotto  le 
ombre  razionali,  in  modo  riflesso,  e  come  per  via  di  riverbero, 
che  direttamente  :  per  speculum  et  in  aenigmate  ;  altrimenti  non 
potrebbero  in  nessun  modo  esser  compresi  dall'uomo. 

L'altra  è  estensiva,  cioè  in  quanto  dei  sovrintelligibili  che  sono 
infiniti,  una  sola  piccola  parte  ci  è  manifestata,  cioè  quella  che 
appartiene  al  nostro  ordine  morale. 

Nello  stesso  modo  che  la  facoltà  razionale  è  necessaria  per 
esplicare  la  facoltà  sensibile,  o  vogliamo  dire  i  principi!  della 
ragione  sono  necessarii  per  esplicare  il  mondo  materiale,  cosi  i  so- 
vrintelligibili, che  corrispondono  alla  facoltà  sovrarazionale,  sono 
necessarii  per  esplicare  gl'intelligibili. 


XLV 

La  direzione  dei  mezzi  al  fine,  atto  essenziale  della  volontà 
umana,  è  identica  alla  relazione  dell'esistenza  alVessere,  atto 
essenziale  della  umana  intelligenza. 

La  ragione  di  questa  identità  si  è  che  la  facoltà  primitiva  della 
niente  umana  è  unica,  cioè  un'attività-intelligente,  la  quale  è 
attività  in  quanto  parte  dall'esistenza  personale  e  dall'essere,  ed 
è  intelligenza  in  quanto  arriva  alle  esistenze  mondiali  e  allo  stesso 
essere. 

Perciò  questa  facoltà  unica,  in  quanto  è  attività,  dirige  i  mezzi 
alfine,  e,  in  quanto  è  intelligenza,  unisce  le  esistenze  all'essere:  ma 
i  mezzi  e  le  esistenze,  il  fine  e  l'essere  s'identificano  come  i  due 
aspetti  della  stessa  facoltà. 

La  morale  perciò  è  identica  colla  psicologia,  come  Vintelletto  è 
identico  colla  volontà. 

Il  primo  atto  dell'attività  intelligente  è  dunque  in  un  tempo 
psicologico  e  morale. 

(^ue^to^tto  morale-psicologico  àelV attività-intelligente,  il  quale 
ordina-^iferisce  le  esistenze-mezzi  all'esser  e- fine,  considerato 
come  il  vero-bene  presuppone  un  obbietto  ontologico-teologico 
cioè  V Ente-Dio. 

5  —  Vincenzo  Gioberti .  La    teorica  della  mente  umana. 
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Questa  identità  radicale  della  morale  colla  psicologia,  e  della 
teologia  colla  ontologia,  fondata  sull'unità  dell'atto  primitivo 
della  mente  umana,  è  di  somma  importanza. 

XLVI 

La  natura  dell'intelligenza  è  di  ordinare  i  mezzi  al  fine. 

Ogni  atto  d'intelligenza  importa  dunque  tre  elementi  :  1°  i 
mezzi  ;  2^  il  fine  ;  3^  la  relazione  loro. 

Come  mai  nell'atto  primo  dell'intelligenza  s'inchiudono  queste 
tre  cose  ? 

L'atto  primo  dell'intelligenza  è  la  composizione  delle  esistenze 

nelVessere. 

Inuntalattol'^sser^vestela  natura  di  fine,  le  esistenze  quella  di 
mezzi. 

Infatti  l'essere  è  il  solo  vero  fine,  il  fine  per  ragione  intrinseca 
cioè  Vultimo  fine. 

L'attività  intelligente  assorbita  dall'essere  non  è  libera  ri- 
guardo al  concetto  di  fine. 

Essa  è  libera  riguardo  alle  forme  sensibili,  cioè  ai  mezzi,  perchè 
questi,  essendo  molteplici  e  finiti,  non  l'assorbiscono. 

Così  lo  stesso  atto  primo  dell'attività  intelligente  umana  è 
necessario  e  libero  sotto  due  diversi  rispetti. 


XLVII 

L'attività  primitiva  che  è  intelligenza,  in  quanto  abbraccia 
l'essere,  come  obbietto  ultimo,  e  attività  in  quanto  muove 
dall'essere,  come  subbietto  primo,  essendo  una  e  semplicissima, 
abbraccia  e  compenetra  se  medesima;  quindi: 

1°  -  Come   intelligenza,  intende    sé  stessa,  e   sotto  questo 
rispetto  chiamasi  coscienza. 

20  -  Come    attività,  ama  se  stessa,  e  sotto  questo  rispetto 
chiamasi  amor  proprio. 

Ma  questo  compenetramento  della  mente  con  sé  medesima 
può  farsi  in  due  modi  :  cioè  con  un  solo  atto,  o  con  due  atti 
successivi,  in  cui  l'intelligenza  pensa  l'essere,  pensa  pure  se 
stessa,   e  nell'atto  stesso  in  cui    l'attività    ama   l'essere,  ama 


pure  se  stessa,  ripugnando  alla  natura  di  ogni  atto  intellet- 
tivo il  non  intender  se  stesso,  e  di  ogni  atto  amativo  in  non 
amar  se  stesso.  Questa  coscienza  si  chiama  diretta  (o  spon- 
tanea) e  questo  amor  proprio  istintivo. 

Si  fa  con  due  atti,  quando  dopo  emesso  quell'atto  primo,  la 
mente  si  ritorce  su  di  essa  per  un  altro  atto  di  pensiero  o 
d'amore,  e  allora  la  coscienza  chiamasi  riflessa  e  l'amor  pro- 
prio   riflesso  altresì. 

L'intelligenza,  in  quanto  s'incorpora  coll'essere,  lo  riguarda 
come  vero. 

L'attività,  in  quanto  ama  l'essere,  lo  risguarda  come  bene. 

L'intelligenza,  in  quanto  muove  dall'essere,  ne  muove  come 
da  sostanza. 

L'attività,  in  quanto  parte  dall'essere,  ne  parte  come  da  causa. 

La  coscienza,  unita  all'amor  proprio,  constituisce  la  perso- 
nalità (le  moi). 

Havvi  dunque  altresì  due  gradi  di  personalità  :  la  persona- 
lità diretta  o  istintiva,  e  la  riflessa. 

XLVIII 

Che  cosa  è  la  libertà  ? 

È  V esistenza-mentale  cioè  V attività-intelligenza  in  contatto 
colle  forme  estrinseche,  cioè  colle  esistenze- esteriori. 

Infatti  la  mente,  in  quanto  s'immedesima  coll'ente  puro,  non 
è  un  attività  libera,  ma  necessitata. 

La  libertà  comincia  quando  coll'intuito  dell'e^i^e  si  riunisce  la 
percezione  delle  esistenze. 

La  stessa  nozione  della  libertà  si  applica  a  Dio,  che  non  è  cer- 
tamente libero  riguardo  alla  propria  essenza. 

L'attività-intelligenza  necessitata  nell'apprensione  dell'ente, 
è  dunque  libera  nell'opprensione  delle  esistenze. 

E  necessitata  nel  primo  caso,  perchè  il  concetto  dell'ente,  come 
infinito,  limita,  termina  totalmente  la  mente  umana. 

È  libera  nel  secondo,  perchè  le  esistenze  sono  molteplici,  finite, 
e  non  terminano  che  imperfettamente  la  mente  umana. 

Dunque  il  divario  tra  la  necessità  e  la  libertà  non  importa  una 
doppia  facoltà  nell'uomo,  ma  solo  un  doppio  rispetto  dei  sog- 
getti diversi  di  una  medesima  facoltà. 
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XLIX 

Il  bello  è  il  concetto  dell'ente,  non  puro,  ma  velato  e  cir- 
conscritto dalle  forme,  cioè  dalle  esistenze  :  il  sublime  è  lo  stesso 
concetto,  senza  forma,  in  quanto  è  identico  all'infinito. 

Il  bello  e  il  sublime  esprimono  le  relazioni  dell'ente  coll'immagi- 
nazione,e  sono  perciò  subbiettivi,  benché  sieno  anche  obbiettivi. 

Il  bello  e  il  sublime,  come  idee,  sono  obbiettivi,  poiché  si  risol- 
vono nell'idea  dell'essere  con  forma  o  senza  forma. 

Ma  come  sentimenti  sono  subbiettivi,  e  derivano  dalla  natura 
dell'immaginativa. 

L'estetica  perciò  si  distingue  in  due  parti  :  l'una  ontologica 
o  razionale,  che  considera  il  bello  e  il  sublime  in  sé  :  l'altra  psi- 
cologica 0  sperimentale,  che  considera  il  bello  e  il  sublime 
nelle  impressioni  che  l'uomo  ne  riceve. 


La  la  parte  dunque  s'applica  alla  struttura  generale  del  di- 
scorso, considerato  subbiettivamente  e  astrattamente  ne\Ì2i  facoltà 
conoscente  in  tutte  le  sue  parti,  ed  é  rispetto  al  discorso  in  genere 
ciò  che  é  la  sillogistica  rispetto  al  raziocinio. 

La  2a  parte  s'applica  a  quella  parte  del  discorso,  che  esprime 
Velemento  conoscitivo  semplicemente  in  sé  considerato,  cioè  al 
verbo  essere,  e  lo  considera  concretamente. 

La  3a  parte  s'applica  a  quelle  parti  del  discorso,  che  esprimono 
le  cose  conosciute  non  contingenti,  ma  necessarie,  cioè  le  idee,  vale 
a  dire  l'ente  e  le  sue  attinenze. 

Perciò  è  un'analisi  concreta  dei  sostantivi,  degli  oggettivi,  dei 
verbi,  in  quanto  esprimono  l'essere  e  le  sue  attinenze. 

La  filologia  razionale,  nelle  sue  tre  parti,  ma  specialmente  nelle 
due  ultime,  cercando  le  idee  nei  fatti,  è  verso  le  lingue  in  particolare 
cioè  verso  la  filologia,  ciò  che  è  la  filosofia  della  storia  verso  la 
storia. 


La  filologia  razionale  ha  tre  uffizii  : 

1°  -  Studiare  la  natura  psicologica  del  linguaggio.  Sotto 
questo  rispetto,  questa  filosofìa  è  identica  con  quella,  che  dicesi 
grammatica  generale,  la  quale  ricerca  nella  struttura  generale 
di  tutte  le  lingue,  le  leggi  e  il  lavoro  delle  menti  umane. 

Essa  considera  la  parte  subbiettiva  del  pensiero,  e  si  compone 
di  due  parti  :  l'una  scientifica,  che  espone  le  leggi  del  discorso 
in  quanto  esse  sono  inerenti  alla  mente  umana,  e  si  verificano  in 
tutte  le  lingue  :  l'altra  storica,  che  espone  le  leggi  della  varietà 
correnti  tra  le  varie  lingue,  e  del  progresso  per  cui  la  mente  passa 
da  una  lingua  meno  perfetta  a  una  piil  perfetta,  ecc. 

20  -  Studiare  la  natura  ideologica  del  linguaggio,  cioè  in 
quanto  il  verbo,  che  ne  è  la  sostanza,  si  converte  coll'intelligi- 
bile.  Questa  parte  non  considera  la  parte  puramente  subbiettiva 
del  linguaggio,  ma  bensì  il  suo  elemento  conoscitivo,  come  mezzo 
cioè  intelligibile. 

30  -  Studiare  la  parte  obbiettiva,  cioè  ontologica  del  lin- 
guaggio. Questa  parte  non  è  altro  che  una  deduzione  delle  idee 
dal  concreto  delle  varie  lingue. 


LI 


La  possessione  che  l'uomo  ha  dell'  avvenire  colla  previdenza, 
del  passato  colla  memoria,  e  del  presente  colla  esistenza  è  un 
simulacro  dell'essere  fuori  del  tempo,  cioè  dell'eternità. 

Il  verbo  esprime  l'essere,  cioè  l'eterno,  e  l'attuazione  dell'essere 
nei  tre  modi  del  tempo,  cioè  l'esistenza. 

Dovere  risponde  a  ordine  morale  necessario.  Diritto  a  attività 
libera  contingente. 

L'uno  all'essere. 

L'altro  all'esistenza. 

Sono  correlativi  tra  di  loro,  ma  in  virtti  di  un  terzo  termine 
che  è  Dio. 


■1 .» 


LII 


^  La  copula  è  del  giudizio  esprime  l'insidenza  dell'esistenza  nel- 
l'ente e  la  creazione.  È  è  l'idea  e  la  relazione  del  fatto  coll'idea. 
Esprime  il  relativo  nelle  sue  attinenze  coll'assoluto.  Buchez  ha 
torto  di  rigettarla  dai  giudizi  narrativi.  Egli  crede  che  esprima 


li 


*1 

ì 

II 
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una  semplice  unione  del  soggetto  col  predicato  ;  laddove  ella 
significa  principalmente  la  dipendenza  del  soggetto  e  del  predi- 
cato dall'ente. 


LUI 


Il  difetto  delle  opere  letterarie  dei  di  nostri  e  di  tutte  le  età 
corrotte  deriva  principalmente  dalla  natura  dello  strumento  cioè 
dalla  lingua  ;  imperocché  le  lettere  odierne,  indirizzandosi  al 
popolo,  che  è  quanto  dire  a  una  moltitudine  composta  di  classi 
svariatissime,  fra  le  quali  non  vi  ha  una  lingua  comune,  e  gli 
scrittori  adoperandosi  di  piacere  a  tutte  queste  classi,  fanno  un 
tal  guazzabuglio  di  favelle,  ch'escludono  ogni  grazia  ed  ogni  ar- 
monia. Nelle  varie  età  d'oro,  i  grandi  scrittori  o  parlavano,  come 
in  Atene  e  in  Roma,  a  tutto  un  popolo,  che,  per  una  rarafoi:tuna, 
comecché  svariatissimo  nelle  altre  parti,  adoperava  un  solo  lin- 
guaggio ;  ovvero  s'indirizzavano  come  in  Francia  al  secolo  xvii 
a  una  sola  classe,  cioè  alla  corte.  Se  il  Bacine  vivesse  ai  dì 
nostri  e  volesse  gradire  ai  borghigiani  e  ai  banchieri  di  Pa- 
rigi, potrebb'egli  mantenere  quella  rara  purità  di  gusto,  che 
privilegia  le  sue  opere  ? 


ROSMm  E  I  ROSMIMANI 


Sette  dialoghi  inediti 

in  cui  la  Fomola  discorre  ancora  con  l'Ente,  il 
Maestro  con  la  Formola,  il  Tarditi  con  un  Amico,  lo 
Stampatore  con  un  Forestiero,  il  Maestro  coi  Rosmi- 
niani,  col  Tarditi  e  finalmente  con  un  Razionalista. 


DIALOGO  T. 


Dialogo  della  Forinola  e  dell'Ente,  (i) 


FORMOLA 

Questa  sussistenza  è  essa  propria  della  sensazione,  come 
sensazione,  o  le  viene  d'altronde  ? 

Ente 

La  sensazione,  da  sé  sola,  non  può  sussistere,  poiché  è  contin- 
gente, né  può  esser  conosciuta,  perché  é  cieca.  Uopo  é  adunque 
che  altri  le  dia  l'essere  e  la  luce.  Ora  questo  principio,  che  la 
fa  essere,  e  l'illustra,  sono  io  medesimo. 

FORMOLA 

Tu  sei  dunque  come  Pigmalione,  che  si  formò  la  sposa  colle 
proprie  mani. 

Ente 

Appunto.  Il  paragone  mi  piace;  veggo  che,  come  mia  figliuola, 
tu  cominci  ad  essere  ingegnosa. 

FORMOLA 

Ora  dimmi  :  hai  tu  prodotto  questa  tua  moglie,  mediante 
un'altra  compagna,  che  tu  abbia  o  altrimenti  ? 


(1)  Per  i  dialoghi  precedenti  vedi  la  Trilogia  della  formala  ideale  e  del- 
l'ente  possibile,  nel  tomo  terzo  dell'opera  Degli  errori  filosofici  di  Antonio 
Rosmini.  Capolago  1846,  voi.  Ili,  pagg.    165-338. 
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Ente 

Che  interrogazione  è  cotesta  ?  Credi  tu,  che  io  conti  le  spose 
a  dozzina?  Non  sai,  che  la  poligamia  è  proibita,  e  che  le  seconde 
nozze  mal  si  affanno  a  quello  stato  di  perfezione  in  cui  vivo, 
e  sono  sinora  vissuto  ?  Oseresti  tu  porre  in  dubbio  la  monogamia 
e  la  costumatezza  dell'ente  possibile  ?  Non  sai,  che  la  sensa- 
zione è  la  mia  prima  ed  unica  moglie  ?  E  che  io  era  scapolo 
prima  di  condurla  1  Che  se  io  avessi  dovuto  ammogliarmi,  per 
buscarmi  una  compagna,  non  avrei  mai  potuto  maritarmi  in 
eterno  ? 

FORMOLA 

Sarebbe  stata  una  gran  disgrazia. 

Ente 

Zitta,  la  fraschetta.  M'accorgo,  che  ho  fatto  troppo  presto 
a  darti  lode  d'ingegno,  poiché  manchi  di  rispetto  a  tuo  padre. 

FORMOLA 

Caro  ente  possibile,  non  andare  in  collera!  Io  ti  fo  questa 
domanda  per  essere  sicura  d'intenderti.  Tu  dunque  hai  pro- 
dotta la  sensazione  di  te  solo,  e  quindi,  col  concorso  della  sensa- 
zione, hai  procreata  la  realtà  e  con  essa  me  medesima. 

Ente 
Quest'è  quello,  che  io  voglio  dire. 

FORMOLA 

Perchè  non  avresti  potuto,  nello  stesso  modo,  procreare  a 
dirittura  la  realtà  da  te  solo,  senza  l'impiccio  di  (quella)  mo- 
gliuzza  ?  Mi  pare,  che  questo  procedere  sarebbe  stato  piti  sem- 
plice e  più  speditivo,  e  avresti  causate  tutte  quelle  brighe, 
che  s'incontrano  nel  menare  una  sposa. 


Ente 
Odi,  che  bella  domanda  !  Come  vuoi  tu,  che  io  dia  agli  altri 
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ciò  che  non  ho  ?  Io  non  ho  la  realtà  in  me  stesso,  come  potrei 
comunicarla  alla  altrui  cognizione  ? 

FORMOLA 

E  la  sensazione  è  ella  reale  ? 

Ente 

Né  meno  ;  ti  ho  già  detto,  che  é  solo  sussistente,  perchè  io 
le  comunico  la  mia  sussistenza  propria. 

FORMOLA 

Il  tuo  discorso  si  riduce  dunque  a  dire,  che  la  semplice  sussi- 
stenza tua,  comunicata  alla  sensazione,  produce  per  mezzo  di 
essa  la  realtà. 


Ente 


Appunto. 


FORMOLA 


Eisolvimi  un'altra  questione.  Questa  tua  sussistenza,  in  che 
modo  dalla  realtà  si  distingue.? 

Ente 

In  che  modo?  Aspetta...  Essa  si  distingue  in  quanto 
la  mia  sussistenza,  come  ente  intelligibile,  non  è  fuori  della  mente, 
che  la  concepisce,  laddove  la  realtà  è  fuori  della  mente. 

FORMOLA 

Essa  é  dunque  subiettiva,  intendendo  per  subbiettiva  ciò 
che  non  è  fuori  del  soggetto. 


Ente 


Benissimo. 


FORMOLA 

Ora   la   sussistenza   della   sensazione,  scaturendo   dalla   tua, 
ed  essendo  dello  stesso  genere  di  essa,  dee  pur  esser  subbiettiva. 
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Ente 


Senza  dubbio  ;  e  ciò  è  affermato  da  tutti  i  razionalisti. 

FORMOLA 

Ma  la  realtà  di  Dio  e  del  mondo  è  obbiettiva. 


Ente 


Chi  ne  dubita  ? 


FORMOLA 


Dunque,  un  elemento  puramente  subbiettivo  produce  l'ob- 
biettivo. Ora  io  non  credo,  che  nessun  cervello  umano  (se  non 
forse  quello  dei  tuoi  partigiani),  ti  possa  far  buona  questa  illa- 
zione. 

Ente 

Adagio;  tu  vuoi  illaquearmi  co'  tuoi  sofismi.  Io  ho  fatto  male 
a  concederti  di  esser  subbiettivo;  poiché  sussisto,  io  sono  obbiet- 
tivo, obbiettivissimo.  Povero  me  !  Che  marrone  avea  preso 
a  dirti  il  contrario  ? 

FORMOLA 

Bene,  parla  pure  come  vuoi,  io  non  m'occupo  che  delle  cose. 
Ma  questa  sussistenza  obbiettiva  di  che  tu  godi,  è  ella  solo 
nella  mente  dell'uomo  o  fuori  della  sua  mente  ? 


Ente 
È  solo  nella  sua  mente  ;    il  Eosmini  lo  dice  chiaro. 


FORMOLA 

Tu  dunque  giochi  puerilmente  coi  vocaboli,  quando  affermi 
di  sussistere.  Imperocché,  quando  si  parla  di  sussistenza,  a 
tuo  proposito,  non  si  discorre  di  quella,  che  tu  hai  nella  mente 
umana  come  cognizione,  e  che  compete  del  pari  alla  sensazione, 
e  a  tutte  le  modificazioni  e  proprietà  dell'animo  umano,  ma 
di  una  sussistenza  indipendente  dallo  spirito  creato.  Ora  questa 
sussistenza  tu  confessi  di  non  averla,  e  il  Eosmini  lo  dice  in 
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cento  luoghi.  E  questa  sussistenza  è  identica  alla  realtà  obbiet- 
tiva e  assoluta,  e  tu  tenti  vanamente  di  distinguere  l'una  dall'altra. 

Ente 

Figliuola  mia,  non  ti  dee  far  meravigha,  se,  essendo  io  molto 
più  vecchio  di  te,  ho  perduto  l'uso  di  cotesti  esercizii  accademici, 
coi  quaU  cerchi  di  imbarazzarmi,  come  piti  avvezza  che  sei  al 
pugilato  delle  scuole.  Questi  trastulli  sono  cose  che  non  si  af- 
fanno alla  età  mia,  ma  alla  tua  e  a  quella  del  mio  Tarditi,  il  quale, 
come  sai,  ci  è  valentissimo.  Ora  mi  avvedo  che  son  caduto  per 
la  seconda  volta  (nella)  trappola,  concedendoti,  che  io  sia  solo 
nella  mente  dell'uomo.  Come  mai  ho  potuto  scordarmi  ciò 
che  il  Eosmini  dice  tante  volte,  che  io  sono  nella  mente  di  Dio, 
che  sono  Dio  stesso  ! 

FORMOLA 

Se  il  Eosmini  in  molti  luoghi  dice  una  cosa,  e  in  altri  afferma 
l'opposta,  si  dee  conchiudere,  ch'egh  si  è  contraddetto.  La 
contraddizione  è  tanto  piti  evidente,  che  il  Eosmini  parla  nel 
primo  modo,  quando  espone  solamente  il  suo  sistema,  e  nel 
secondo,  quando  risolve  le  obiezioni  degU  avversari. 

Ente 

Bene,  poni  che  il  Eosmini  si  sia  contraddetto,  egli  certo 
dee  aver  ragione  in  uno  dei  due  casi.  Ora  io  dico,  che  ha  ragione 
quando  mi  colloca  fuor  della  mente,  e  m'immedesima  con  Dio 
stesso.  Questa  è  la  buona  pensata  del  filosofo  roveretano  ; 
la  sentenza  contraria  è  uno  scappuccio,  di  cui  io  non  posso 
esser  mallevadore.  Credi  tu  che  io  vogHa  far  f alUmento,  o  met- 
terci la  pelle  per  amor  del  Eosmini  ?  O  che  io  vogUa  perdere 
la  causa  per  non  far  torto  al  mio  avvocato  ?  Tu  mostri  di  mal 
conoscere  l'egoismo  legittimo  dell'ente  possibile. 

FORMOLA 

Tu  sei  dunque  Dio  stesso  ? 

L'ente  {con  maestà). 
Sicuro  ;   e  tu  sei  obbhgata  di  adorarmi,  e  d'inginocchiarti 
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alla  mia  presenza.  Né  ciò  ti  dee  ripugnare,  poiché  dell'onore  che 
mi  rendi,  tu  ne  partecipi,  essendo  in  fine  in  fine  mia  propria 
figliuola. 

FORMOLA 

Abbi  pazienza,  che  io  differisca  ancora,  per  qualche  istante, 
i  miei  omaggi.  Dimmi  :  sei  tu  realmente  ? 

L'ente 

Che  impertinenza  é  cotesta  ?  Credi  tu  che  un  Dio  possa 
essere  solamente  in  sogno  ? 

FORMOLA 

Tu  mi  dicesti,  a  principio,  che  sussisti  come  ente  intelligibile, 
non  come  reale.  Ora  io  ti  chieggo,  se  Dio  non  sussiste  realmente, 
ovvero  se  la  sua  intelligibilità  si  distingue  in  effetto  dalla  realtà  1 

L'ente 

Attendi  un  poco,  che  io  ci  pensi,  perchè  veggo,  che  tu  vuoi 
infinocchiarmi,  per  la  terza  volta. 

FORMOLA 

Vedi,  se  io  non  m'apposi  a  differire  le  mie  adorazioni  ?  giacché, 
trovandoti  impacciato  a  rispondermi,  fo  conto  che  saresti 
ancor  più  impacciato  dalla  tua  divinità,  se  te  l'avessi  conceduta. 
Imperocché,  se  tu  sei  un  dio,  e  poi  ti  avviluppi  col  ragionare, 
convien  dire,  che  vagli  meno  degli  iddii  di  Omero. 

Ente 

Tu  sei  una  cattiva  filosofessa  ;  perché  dovresti  sapere,  che 
Iddio  non  ha  bisogno  per  conoscere  di  sillogismi. 


FORMOLA 

Sì  ;  ma  ne  conosce  le  regole,  e  non  é  probabile,  che  possa  essere 
avviluppato  dalle  fallacie. 
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Tu  sei  una  chiaccherona,  e  m'impedisci  di  pensar  con  coteste 
tue  ciance. 

FORMOLA 

Pensaci  pure  a  tuo  comodo  ;  come  ti  dissi  io  non  ho  fretta. 

L'ente  dopo  una  eerta  pausa 

Ci  ho  pensato,  e  ti  dico,  che  sebbene  io  non  mi  distingua  real- 
mente dalla  realtà  divina,  me  ne  distinguo  però  razionalmente 
rispetto  allo  spirito  dell'uomo.  ' 

FORMOLA 

Dunque  lo  spirito   dell'uomo,  contemplandoti,  non  vede  in 
nessun  modo  la  realtà  di  Dio,  ma  solo  l'intelligibilità  divina 
spoghata  di  ogni  realtà.  ' 


Ente 


Questo  è  il  mio  pensiero. 


La   FORMOLA 

Tu    sarai    a    ridirti.  Cotesta    intelligibilità,  segregata    dalla 
realtà,  è  ella  qualcosa  o  nulla  ? 

Ente 
È  qualcosa,  poiché  sussiste. 

FORMOLA 

E  sussiste  fuori  della  mente  umana,  come  affermasti  poco 
dianzi  ?  ^ 


Ente 


Certo. 


FORMOLA 

Ora  il  dire,  che  una  cosa  sia  una  realtà,  o  che  ella  sussista 
fuori  della  mente  umana,  non  é  egli  lo  stesso  ì 
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Ente 

Non  può  esser  lo  stesso,  poicliè  io  sussisto,  e  pur  non  sono 
reale. 

FORMOLA 

Bravissimo.  Qual  è  l'opposto  della  realtà'?  Non  è  egli  il 
nulla  ? 

Ente 

Ben  sai,  che  sì  ;  ma  fra  il  reale  e  il  nulla  v'ha  un  mezzo  ;  e 
questo  mezzo  è  l'ideale  o  intelligibile,  che  partecipa  dell'uno 
e  dell'altro. 

FORMOLA 

L'intelligibile  è  dunque  un  mezzo  nulla  e  un  mezzo  reale. 
Perciò,  ente  mio,  tu  sei,  come  dire,  un  composto  di  due  frazioni. 

Ente 
Sia  pure,  se  ciò  ti  piace.  A  buon  conto  io  non  sono  nulla. 


FORMOLA 


Anzi  tu  sei  il  reale. 


Bntb 


Come  ? 


FORMOLA 

Tu  sei  composto  di  reale  e  di  nulla.  Ora  rimoviamo  il  nulla, 
per  un  momento,  cosa  non  diffìcile  a  farsi,  poiché  non  m'imma- 
gino, che  il  nulla  sia  dotato  di  energia,  e  possa  fare  resistenza, 
e  opporre  alcun  ostacolo.  Che  rimane  *?  Il  pretto  reale.  Tu 
hai  dunque,  caro  ente,  la  buona  fortuna  non  solo  di  sussistere, 
secondo  che  si  prometteva  la  tua  modestia,  ma  di  esser  reale 
come  la  stessa  realtà.  Sei  disposto  a  far  buono  questo  partito  ì 
Eispondimi,  dico  :  consenti  tu  di  essere  reale  ? 
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La  mia  modestia  non  può  consentirlo. 


FORMOLA 

Oh  tu  mi  fai  ridere.  Testé  volevi  esser  Dio,  e  ora  per  modestia 
ti  contenti  di  non  essere  nulla.  Ma  pure  panni,  che  siccome 
tu  ti  sei  rifatto  indietro  due  volte,  e  ripigliato  ciò  che  mi  avevi 
dato,  fatti  ancora  la  terza.  Di'  che  tu  sei  proprio  l'ente  reale, 
e  che  l'uomo,  avendo  l'intuito  di  te,  ha  quello  di  Dio,  come 
affermano  S.  Agostino,  S.  Anselmo,  S.  Bonaventura  e  i  loro 
discepoli. 

Ente 

Noi  posso,  perchè  in  tal  caso  io  abbandonerei  affatto  l'insegna 
del  Eosmini ,  a  cui  ho  molte  obbligazioni. 

FORMOLA 

Hai  ragione,  e  la  sventura  sarebbe  grande  ;  perchè,  senza  di 
esso,  tu  saresti  onorato,  nel  luogo,  che  ti  conviene,  laddove  per 
opera  sua  tu  non  osi  più  entrare  fra  le  brigate  onorevoli,  senza 
far  ridere  di  te  medesimo.  E  aggiungi,  che  non  ricorrendo  a 
me,  tu  non  potresti  evitare  il  panteismo.  Addio.  Ciò  basti  per 
ora.  Ti  lascio  nella  tua  confusione,  della  quale  io  godo  non  per 
malvagio  animo,  ma  perchè  spero  che  ella  ti  sarà  salutare. 
Tu  puoi  avvederti,  per  questi  come  per  gli  altri  colloquii,  che 
avemmo  insieme  (1),  che  io  sola  posso  salvarti  egualmente  da 
ogni  pericolo,  e  mettere  in  sicuro  ogni  tua  faccenda.  Ma  a  tal 
effetto,  egli  ti  è  d'uopo  il  deporre  affatto  la  nappa  di  rosmi- 
niano,  e  quella  confidenza  che  mostri  di  avere  nel  patrocinio 
de'  tuoi  baroni  (2). 


(1)  Il  Gioberti  si  richiama  evidentemente  alla  Trilogia  della  Formala 
ideale  e  delVEnte  'possibile  aggiunta  all'opera  Begli  errori  filosofici  di  An- 
tonio Rosmini,  voi.  Ili,  pagg.   165-338. 

(2)  Allude  a  Paolo  e  a  Francesco  Barone,  fratelli,  l'uno  canonico  in 
Pinerolo,  l'altro  professore  di  storia  ecclesiastica  in  Torino. 


6  —  Vincenzo  Gioberti.  La  teorica  della  mente  umana. 


DIALOGO  II 


Dialogo  del  Maestro  e  della  Forinola 


Il  Maestro  (solo,  col  libro  degli  Errori  in  mano)  (1). 

Credi  tu,  monello,  di  soddisfar  il  tuo  debito  verso  di  me, 
rispettando  la  mia  persona,  come  hai  fatto  ?  Non  sai,  che  ciò 
non  basta!  Che  io  non  voglio  solo  essere  riguardato,  ma  non 
contraddetto?  Mi  vengono  i  sudori  freddi.  Poffare  il  mondo! 
E  chi  Tavria  creduto  ?  Dopo  avere  riscossi  gU  applausi  e  gli 
ossequii  universali,  essere  malmenato  in  questo  modo  *?  E  veder 
bistrattata  a  tal  segno  la  mia  maestà?  Non  sai,  pezzo  d'uomo, 
che  io  sono  inviolabile  ?  (Che  io  ho  il  diritto  di  giudicare,  senza 
essere  giudicato?).  Che  ho  il  privilegio  di  strapazzar  chi 
vogho,  senza  poter  essere  strapazzato  da  nessuno  ?  Che  io 
posso  proverbiar  tutto  il  mondo,  accusare,  calunniare  (dar 
dell'ateo  e  del  ladro),  salva  la  calma  e  la  carità  cristiana,  e 
che  ninno  può  toccar  me,  anco  leggermente,  e  usar  meco  il  me- 
nomo motteggio,  senza  offendere  la  giustizia,  e  commettere 
quasi  un  sacrilegio  ?  Io  mi  godevo  questa  prerogativa,  da  molti 
anni  (e  ne  avevo  già  quasi  il  possesso  per  prescrizione),  e  tu 
vuoi  tormela,  sciagurataccio  ? 

—  Ma  trema.  Pente  possibile  è  vivo  ancora,  e  ha  più  di  un 
Tarditi  in  sua  difesa.  (8' ode  picchiare).  Chi  batte,  a  quest'ora 
sì  tarda?  Lasciami  riporre  il  libro,  che  ninno  me  lo  vegga; 
perchè  siccome  io  non  voglio  risponder,  non  si  dee  sapere  che 
io  l'abbia  letto  (2).  (Nasconde  il  libro).  Chi  è  là  ?  Entrate. 


(1)  Gioberti,  Degli  errori  filosofici  di  Antonio  Bosmini.  Brusselle,  1841. 

(2)  Sulle  ragioni  per  le  quali  il  Rosmini  non  credette  di  dover  rispon- 
dere apertamente  al  Gioberti  vedi  Gentile,  Rosmini  e  Gioberti,  pagg.  140 
e  segg.,  e  cfr.  Massari,  Bie.  e  cari,  hiog.,  pagg.  196  esegg.:  «  Mi  pare  impossi- 
bile che  il  Rosmini  non  voglia  stampar  qualche  riga  per  giustificarsi  delle 
gravi  imputazioni,  che  io  fo  alla  sua  dottrina.  » 
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Guasto  io  forse  ? 


FORMOLA 


Il  Maestro 


Non  posso  dire  veramente,  che  tu  mi  acconci,  venendo  a  que- 
st'ora     mentre  sto  per  andare  a  letto.  Chi  sei  ? 


FORMOLA 


Sono  la  formola  ideale. 


Il  Maestro 

Che  sento  ?  Tu  osi  mettere  il  piede  in  questa  casa,  senza 
imbasciata,  di  notte  tempo  ?  Sai  tu  chi  sono  ?  Levamiti  dinanzi. 

FORMOLA 

Ascoltami  per  un  istante. 

Il  Maestro 

Temeraria  !  Va  alla  malora.  Se  non  esci  colle  tue  gambe, 
ti  farò  balzare  dalle  finestre. 


FORMOLA 


Provati  a  farlo,  se  puoi. 


Il  Maestro 

Come  ?  In  casa  mia  ?  Tu  mi  vuoi  bravare  e  soverchiarmi  ? 
Ma  non  ti  riuscirà,  spero.  E  benché  il  far  teco  alle  pugna  non 
convenga  alla  mia  dignità,  non  mi  mancano  famigli  e  gastaldi  (1) 
per  cacciarti  a  suon  di  bastoni,  se  non  vai  via  da  te  medesima. 

Formola 

A  quest'ora  non  sarai  udito  da  cotestoro.  Ben  sai  che  dormono 
da  buon  tempo  ;  e  ancorché  si  sveghassero,  ti  gioverebbe  poco. 


(1)  Allusione  a'  rosminiani  di  Torino,  e  specialmente  al  teologo  Lo^ 
renzo  Gastaldi,  canonico  di  S.  Lorenzo,  uno  dei  primi  e  più  ferventi  am- 
miratori del  Rosmini,  oppugnatore  del  finto  Eusebio,  nel  Propagatore  reli- 
gioso, voi.  XI,  pagg.   353  e  segg. 
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Il  Maestro 
Invocherò  l'aiuto  dell'ente  possibile. 

FORMOLA 

Sarà  un  bell'aiuto  davi^ero  !  Ma  buono  o  cattivo,  non  potrai 
anche  averlo,  perchè  Pente  possibile  è  diventato  quasi  mio 
amico. 

Il  Maestro 
Chiamerò  il  mio  Tarditi  (1). 

FORMOLA 

Lo  chiamerai  invano. 

Il  Maestro 
Perchè  ■?  È  egli  anche  divenuto  uno  de'  tuoi  ? 

Formola 

No,  veramente,  ma  egli  è  nemico  tuo  sfidato,  dappoiché 
l'hai  lasciato  nelle  peste,  esposto  ai  colpi  degli  avversarli.  Egli 
pretende  ora  di  essere  il  vero  inventore  del  tuo  sistema,  e  odia 
te  quanto  me,  che  non  è  dir  poco. 

Il  Maestro 

Eicorrerò  al  braccio  de'  miei  baroni  (2).  Questi  non  saranno 
mai  per  mancarmi. 

FORMOLA 

Non  ne  hai  bisogno  meco,  perchè  io  vengo  a  parlarti  in  loro 
nome. 

Il  Maestro 

Oh  !,  madonna  formola,  tu  minacci  molto  semplice,  se  credi 
di  potermi  vendere  lucciole  per  lanterne. 


(1)  Michele  Tarditi,  discepolo  del  Rosmini,  morto  nel  1849. 

(2)  Paolo  Barone,  già  amico  del  Gioberti,  poi  seguace  del  Rosmini, 
designato  spesso  con  le  parole  di  Anonimo  in  questi  dialoghi,  ed  il  fra- 
t'^Uo  Francesco. 
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FORMOLA 

lo  ti  dico  il  vero.  Se  vuoi  chiarirtene,  dà  un'occhiata  a  questo 
foglio. 

Il  Maestro 

Porgi     qua Oh,     lo    conosco    al    fiuto.    È    l'insalatuzza 

dell'Anonimo  (1).  Ora  capisco  la  ragion,  per  cui  vieni  ad  importu- 
narmi. Tu  credi  che  io  sia  disposto  a  riconoscerti  come  mia 
propria  figliuola,  e  ad  accettarti  in  mia  casa. 


Così  è. 


FORMOLA 


Il  Maestro 


Ora  io  ti  so  dire,  che  ti  sei  mal  consigliata.  Io  non  sono  sì  gonzo 
di  dare  il  mio  pane  a  una  scioperona  tua  pari.  Dopo  le  inso- 
lenze, che  hai  dette  contro  di  me,  tu  vorresti  intanarmiti  fra 
le  mura,  e  sedere  al  mio  desco,  e  usurpare  forsanco  il  maggior 
luogo  al  mio  prediletto  Ente  possibile  (che  è  il  vero  portato 
delle  mie  viscere)  ì  IS^on  ti  riuscirà  di  accoccarmela.  Ti  conosco, 
gioia.  La  formola  in  casa  mia  ?  Alla  larga  !  Se  non  hai  altro 
da  dirmi,  puoi  andare  pei  fatti  tuoi. 

FORMOLA 

E  che  cosa  dirà  l'Anonimo  ? 

Il  Maestro 

Dirà  quel  che  vuole.  Credi  tu  che  io  debba  governarmi  col 
parere  di  cotesti  ragazzi,  che  non  hanno  ancora  asciutti  gli 
occhi  1  E  ch'io  debba  occuparmi  delle  loro  ciance  ì 

Formola 
Tu  hai  pur  mostrato  di  farne  stima. 


(1)  Cioè  lo  scritto  del  Barone  intitolato  Lettera  sulle  dottrine  filosofiche 
di  Vincenzo  Gioberti,  Torino  1843,  che  non  era  ancor  stato  edito  e  correva 
manoscritto  nel  momento  del  dialogo. 
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Il  Maestro 
Invocherò  l'aiuto  dell'ente  possibile. 

FORMOLA 

Sarà  un  bell'aiuto  davvero  !  Ma  buono  o  cattivo,  non  potrai 
anche  averlo,  perchè  l'ente  possibile  è  diventato  quasi  mio 
amico. 

Il  Maestro 

Chiamerò  il  mio  Tarditi  (1). 

FORIVIOLA 

Lo  chiamerai  invano. 

Il  Maestro 
Perchè  ?  È  egli  anche  divenuto  uno  de'  tuoi  ? 

Formola 

No,  veramente,  ma  egli  è  nemico  tuo  sfidato,  dappoiché 
l'hai  lasciato  nelle  peste,  esposto  ai  colpi  degli  avversaria  Egli 
pretende  ora  di  essere  il  vero  inventore  del  tuo  sistema,  e  odia 
te  quanto  me,  che  non  è  dir  poco. 

Il  Maestro 

Eicorrerò  al  braccio  de'  miei  baroni  (2).  Questi  non  saranno 
mai  per  mancarmi. 

Formola 

Non  ne  hai  bisogno  meco,  perchè  io  vengo  a  parlarti  in  loro 
nome. 

Il  Maestro 

Oh  !,  madonna  formola,  tu  minacci  molto  semplice,  se  credi 
di  potermi  vendere  lucciole  per  lanterne. 


(1)  Michele  Tarditi,  discepolo  del  Rosmini,  morto  nel  1849. 

(2)  Paolo  Barone,  già  amico  del  Gioberti,  poi  seguace  del  Rosmini, 
designato  spesso  con  le  parole  di  Anonimo  in  questi  dialoghi,  ed  il  fra- 
tello Francesco. 
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Formola 

Io  ti  dico  il  vero.  Se  vuoi  chiarirtene,  dà  un'occhiata  a  questo 
foglio. 

Il  Maestro 

Porgi     qua Oh,     lo    conosco    al    fiuto.    È    l'insalatuzza 

dell'Anonimo  (1).  Ora  capisco  la  ragion,  per  cui  vieni  ad  importu- 
narmi. Tu  credi  che  io  sia  disposto  a  riconoscerti  come  mia 
propria  figliuola,  e  ad  accettarti  in  mia  casa. 


Cosi  è. 


Formola 


Il  Maestro 


Ora  io  ti  so  dire,  che  ti  sei  mal  consigliata.  Io  non  sono  sì  gonzo 
di  dare  il  mio  pane  a  una  scioperona  tua  pari.  Dopo  le  inso- 
lenze, che  hai  dette  contro  di  me,  tu  vorresti  intanarmiti  fra 
le  mura,  e  sedere  al  mio  desco,  e  usurpare  forsanco  il  maggior 
luogo  al  mio  prediletto  Ente  possibile  (che  è  il  vero  portato 
delle  mie  viscere)  ?  Non  ti  riuscirà  di  accoccarmela.  Ti  conosco, 
gioia.  La  formola  in  casa  mia  !  Alla  larga  !  Se  non  hai  altro 
da  dirmi,  puoi  andare  pei  fatti  tuoi. 

Formola 
E  che  cosa  dirà  l'Anonimo  ? 

Il  Maestro 

Dirà  quel  che  vuole.  Credi  tu  che  io  debba  governarmi  col 
parere  di  cotesti  ragazzi,  che  non  hanno  ancora  asciutti  gli 
occhi  1  E  ch'io  debba  occuparmi  delle  loro  ciance  I 

Formola 
Tu  hai  pur  mostrato  di  farne  stima. 


(1)  Cioè  lo  scritto  del  Barone  intitolato  Lettera  stille  dottrine  filosofiche 
di  Vincenzo  Gioberti,  Torino  1843,  che  non  era  ancor  stato  edito  o  correva 
manoscritto  nel  momento  del  dialogo. 
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Il  Maestro 

L'Anonimo  è  un  buon  fìgliuolaccio,  ha  ingegno,  e  io  gli  so 
grado  del  suo  zelo,  delle  sue  intenzioni.  Lo  debbo  accarezzare 
per  mantenermelo  fedele,  e  anche  perchè  lo  merita,  giacché 
egli  crede  a  tutto  ciò,  che  dico,  ed  è  si  avvezzo  ad  approvare 
ogni  mia  paroluzza,  che  quando  io  sbadiglio  o  starnuto,  egli 
mi  saluta,  come  si  suole,  dicendo  :  —  maestro,  voi  avete  ra- 
gione. —  Ma  in  fine  in  fine  io  non  sono  maestro  per  nulla,  e  sa- 
rebbe bella,  se  pigliassi  la  lezione  da'  miei  discepoli. 

FORMOLA 

Tu  dunque  mi  cacci,  e  mi  consideri,  tuttavia,  come  tua  nemica. 

Il  Maestro 

Non  ti  caccio  via,  ma  ti  prego  di  andartene  colle  buone. 
Non  ti  considero  come  nemica,  poiché  godi  le  grazie  di  un  mio 
figliuolo.  Anzi,  per  l'amore  di  lui,  sarai  la  benvenuta,  se  verrai 
qualche  volta  a  vedermi,  e  a  baciarmi  le  mani. 

FORMOLA 

Ma  non  mi  vuoi  teco  di  camerata  ? 

Il  Maestro 

Non  potrei  comportarlo,  senza  mia  grave  ingiuria.  Mi  hai 
inteso  !  Ora  basta  :  io  ho  sonno,  e  tu  devi  anche  essere  affati- 
cata. Va  a  dormire  in  pace,  e  buon  rivederci  a  un'altra  volta. 

Formola 

Orbene,  se  è  così,  io  ti  dico  chiaro,  che  non  mi  moverò  di 
qua,  e  che  tu  avrai  caro  di  avermi,    da  tale  sono  io  mandata. 


Il  Maestro 

lo  strabilio.  Credi  forse,  che  l'Anonimo  sia  l'imperatore  1 
Ch'egli  possa  impormi  la  legge?  Comare,  se  hai  questa  opinione, 
ti  so  dire,  che  hai  perduto  il  cervello. 
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FORMOLA 

Cotesto  a  te  non  potrà  mai  accadere,  compare. 

Il  Maestro 

Io  sono  fuori  del  secolo,  a  pensar  che  l'Anonimo  mi  abbia 
spedito,  per  ambasciatrice,  una  sgualdrina  tua  simile. 

Formola 

Io    non   sono   mandata   solamente   da   lui.  Ho  commissione 
per  te  di  un  altro  personaggio. 


Il  Maestro 


Di  chi  ? 


FORMOLA 


Di  Eusebio  cristiano  (1). 

Il  maestro  (riscotendosi  tutto) 

Che   ascolto?  Di ^ quel ,    di   quel   parabolano?  Conosci 

tu  il  signor  Eusebio  1 

FORMOLA 

Come  volete  che  non  lo  conosca,  se  vengo  a  parlarvi  in  suo 
nome  ? 

Il  Maestro 
Sai  tu  le  cose  passate,  fra  me  e  lui  ? 

FORMOLA 

Le  so  cosi  bene,  che  non  avrei  osato  venirti  innanzi  senza 
la  sua  raccomandazione. 


(1)  Eusebio  cristiano,  che  avea  mosso  delle  osservazioni  alle  dottrine 
del  Rosmini,  nell'opera  Alcune  affermazioni  del  sig.  A.  Rosmini  (Livorno) 
1841,  e  a  cui  Rosmini  aveva  ribattuto  nella  Risposta  al  finto  Eusebio 
cristiano,  Milano   1841. 
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Il  Maestro 

Bella  commendatizia!  Per  quanto  veggo,  tu  hai  quest'oggi 
giurato  di  farmi  rinnegar  la  pazienza. 

FORMOLA 

Avresti  il  torto  di  porre  da  banda  la  tua  solita  calma  cristiana  (1). 
Odimi  poco  tanto.  Eusebio  mi  mandò  chiedendoti  se  sei  disposto 
a  darmi  ricetto  presso  di  te  o  no.  In  caso  che  noi  sii,  egli  mi 
commette  di  annunziarti,  ch'egli  scriverà  a  tuo  proposito  un 
secondo  libro. 

Il  maestro  (rannuvolandosi) 

Che  impertinenza  è  questa  ?  Sono  io  obbligato  di  rendere 
ragione  al  signor  Eusebio  de'  fatti  miei  ? 

FORMOLA 

Se  rifiuti  di  rispondere,  Eusebio  scriverà  un  volume  su  questo 
medesimo  rifiuto.  Ora  pensa  tu,  ciò  che  può  succedere. 

Il  Maestro 
Oh  che  cose,  che  cose  mi  tocca  ad  intendere  ! 

FORMOLA 

Non  adirarti,  e  rispondimi  con  precisione.  Tu  sai  come  io 
sono  fatta,  poiché  mi  hai  veduta  più  volte  in  capo  al  catechismo 
cattolìpo    ^Ti  ammetti  o  mi  rigetti  ! 

Il  Maestro 

Che  interrogazione  è  cotesta  ?  Credi  tu  che  io  ripudii  il  cate- 
chismo ì  Che  non  sia  buon  cattoUco  e  figliuolo  ubbidiente 
della  Chiesa  ^ 


(1)  Berti,  Di  Vincenzo  Oioberti  pagg.  104  e  111:«  Lo  scritto  del  Barone 
è  insolente  contro  di  me,  loda  il  Rosmini  come  un  uomo  che  procede 
con  tutta  la  calma  cristiana,  e  dice  che  ho  voglia  di  guerreggiare,  quando 
i  fatti  dimostrerebbero  tutto  l'opposto  ». 
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Né  Eusebio,  né  io  non  ne  abbiamo  mai  dubitato  ;  ed  é  appunto 
in  virtii  di  tal  considerazione,  che  mi  sono  indotto  a  questo 
passo.  La  quistione  dunque  é  finita.  Eccomi  installata  in  casa 
tua,  per  amore  del  catechismo. 

Il  Maestro 

Oh  !  questa  é  piacevole  !  Stimi  forse  di  potermi  abbindolare 
a  cosi  buon  partito  ?  Chi  non  sa,  che  tu  pretendi  di  essere  non 
già  solo  una  verità  del  catechismo,  ma  la  base  della  nuova  scienza, 
e  per  parlare  il  tuo  linguaggio  il  primo  filosofico  ?  Ora  ciò  non 
ti  sarà  fatto  buono  dai  sinceri  partigiani  dell'ente  possibile. 

FORMOLA 

Eipeto  adunque  la  mia  interrogazione  :  osi  tu  sostenere, 
non  solo  come  cristiano,  ma  come  cattolico,  ch'io  non  sia  eziandio 
la  prima  verità,  in  tutti  gli  ordini  di  cognizioni  e  la  base  di  tutte 
le  altre  ?  Bada  bene  prima  di  rispondere  ;  e  abbi  l'occhio  alle 
conseguenze,  che  potrebbero  nascere  dalla  tua  risposta. 

Il  Maestro  (con  qualche  esitazione) 

Tu  vorresti  farmi  logorare  il  tempo  co'  tuoi  cavilli.  Questa 
è  una  disputa  filosofica  e  io  non  sono  obbligato  a  rendere  ragione 
a  te,  né  ad  Eusebio,  de'  miei  sentimenti,  fuori  delle  materie  di 
religione. 

FORMOLA 

La- disputa  non  è  pur  filosofica,  ma  s'attiene  ai  primi  principii 
del  catechismo.  Se  vuoi  chiarirtene,  odimi. 

Il  Maestro  (dimenandosi  con  impazienza) 

Ti  ripeto  che  io  non  ho  tempo  da  perdere  in  questi  esercizii 
da  scuola.  Vanne  oggimai,  che  mi  sento  a  venir  la  senapa  al 
naso. 
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Il  Maestro 

Bella  commendatizia!  Per  quanto  veggo,  tu  hai  quest'oggi 
giurato  di  farmi  rinnegar  la  pazienza. 

FORMOLA 

Avresti  il  torto  di  porre  da  banda  la  tua  solita  calma  cristiana  (1). 
Odimi  poco  tanto.  Eusebio  mi  mandò  chiedendoti  se  sei  disposto 
a  darmi  ricetto  presso  di  te  o  no.  In  caso  che  noi  sii,  egh  mi 
commette  di  annunziarti,  ch'egli  scriverà  a  tuo  proposito  un 
seco  !  il  '  libro. 

Il  maestro  (rannuvolandosi) 

Che  impertinenza  è  questa  ?  Sono  io  obbligato  di  rendere 
ragione  al  signor  Eusebio  de'  fatti  miei  ? 

FORMOLA 

Se  rifiuti  di  rispondere,  Eusebio  scriverà  un  volume  su  questo 
medesimo  rifiuto.  Ora  pensa  tu,  ciò  che  può  succedere. 

Il  Maestro 
Oh  che  cose,  che  cose  mi  tocca  ad  intendere  ! 

Formola 

Non  adirarti,  e  rispondimi  con  precisione.  Tu  sai  come  io 
sono  fatta,  poiché  mi  hai  veduta  più  volte  in  capo  al  catechismo 
cattolico.  Mi  ammetti  o  mi  rigetti  ? 

Il  Maestro 

Che  interrogazione  è  cotesta  ?  Credi  tu  che  io  ripudii  il  cate- 
chismo ^  Che  non  sia  buon  cattoUco  e  figliuolo  ubbidiente 
della  Chiesa  ? 
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(1)  Berti,  Di  Vincenzo  Gioberti  pagg.  104  e  111:«  Lo  scritto  del  Barone 
è  insolente  contro  di  me,  loda  il  Rosmini  come  un  uomo  che  procede 
con  tutta  la  calma  cristiana,  e  dice  che  ho  voglia  di  guerreggiare,  quando 
i  fatti  dimostrerebbero  tutto  l'opposto  ». 


Né  Eusebio,  né  io  non  ne  abbiamo  mai  dubitato  ;  ed  é  appunto 
in  virtù  di  tal  considerazione,  che  mi  sono  indotto  a  questo 
passo.  La  quistione  dunque  é  finita.  Eccomi  installata  in  casa 
tua,  per  amore  del  catechismo. 

Il  Maestro 

Oh  !  questa  è  piacevole  !  Stimi  forse  di  potermi  abbindolare 
a  cosi  buon  partito  ì  Chi  non  sa,  che  tu  pretendi  di  essere  non 
già  solo  una  verità  del  catechismo,  ma  la  base  della  nuova  scienza, 
e  per  parlare  il  tuo  linguaggio  il  primo  filosofico  ì  Ora  ciò  non 
ti  sarà  fatto  buono  dii   sinceri  partigiani  dell'ente  possibile. 

Formola 

Eipeto  adunque  la  mia  interrogazione  :  osi  tu  sostenere, 
non  solo  come  cristiano,  ma  come  cattolico,  ch'io  non  sia  eziandio 
la  prima  verità,  in  tutti  gli  ordini  di  cognizioni  e  la  base  di  tutte 
le  altre  ?  Bada  bene  prima  di  rispondere  ;  e  abbi  l'occhio  alle 
conseguenze,  che  potrebbero  nascere  dalla  tua  risposta. 

Il  Maestro  (con  qualche  esitazione) 

Tu  vorresti  farmi  logorare  il  tempo  co'  tuoi  cavilli.  Questa 
è  una  disputa  filosofica  e  io  non  sono  obbligato  a  rendere  ragione 
a  te,  né  ad  Eusebio,  de'  miei  sentimenti,  fuori  delle  materie  di 
religione. 

Formola 

La;  disputa  non  é  pur  filosofica,  ma  s'attiene  ai  primi  principii 
del  catechismo.  Se  vuoi  chiarirtene,  odimi. 

Il  Maestro  (dimenandosi  con  impazienza) 

Ti  ripeto  che  io  non  ho  tempo  da  perdere  in  questi  esercizii 
da  scuola.  Vanne  oggimai,  che  mi  sento  a  venir  la  senapa  al 
naso. 


I 
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FORMOLA 


Me  ne  vo,  poiché  rifiuti  di  udirmi.  Ma  avverti,  che  Eusebio 
o  altri  scriverà  un  libro  su  questo  tuo  rifiuto. 

Il  Maestro  (fremendo  e  da  sé) 

Ci  mancherebbe  anche  questa.  (Forte),  Via,  per  compiacerti, 
consentirò  a  sentire  ciò  che  mi  vuoi  dire,  purché  sii  breve. 

Spicciati. 

FORMOLA 

Menc>ìHuir  in  due  parole.  Dimmi:  se  io  non  ho  il  primo 
luogo  nella  cognizione  umana,  ne  segue  che  anche  Dio  non 
sia  il  primo  filosofico  ^ 


Il  Maestro 


Pare. 


FORMOLA 


E  che  Iddio  non  si  possa  conoscere,  se  non  per  via  di  esame 
e  di  raziocinio. 

Il  Maestro 
Mediante   l'aiuto   dell'ente  possibile. 

FORMOLA 

Sia  pure,  come  ti  piace.  Ora  quando  la  Chiesa  parla  per  la 
prima  volta  al  fanciullo  cattolico  di  un  Dio  creatore,  gli  propone 
ella  un  dogma  da  credere,  o  un  problema  da  opinare  ? 


Il  Maestro 


Un  dogma  da  credere. 


FORMOLA 


Ma  il  fanciullo  può  credere  a  questo  dogma,  se  non  ha  buone 
ragioni  di  prestarvi  fede  ? 
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:N^o  certo,  perchè  la  fede  dee  esser  in  ogni  età  e  in  ogni  qualità 
di  persone  un  ossequio  ragionevole. 

FORMOLA 

Quali  sono,  nel  nostro  caso,  queste  ragioni  ? 


Il  Maestro 


L'autorità  della  Chiesa. 


FORMOLA 


Bene  :  ma  l'autorità  della  Chiesa,  non  essendo  un  primo 
principio,  ha  d'uopo  di  esser  convalidata  da  altri  principii, 
cioè  da  altre  ragioni.  —  Ora,  quali  sono  queste  altre  ragioni? 

Il  Maestro 
I  principii  del  senso  comune. 

FORMOLA 

Ottimamente  :  ma  questi  principii  possono  essi  produrre 
la  persuasione  ragionevole  del  fanciullo,  se  non  si  affacciano 
al  suo  spirito,  come  assiomatici  e  obbiettivi?  Mi  pare  che  debbano 
essere  assiomatici,  poiché  non  discendono  da  principii  anteriori. 
Debbono  essere  obbiettivi,  poiché  altrimenti  non  avrebbero 
alcun  valore. 


Il  Maestro 


Bene  ;  e  con  questo  ! 


FORMOLA 


Ora  io  ti  chieggo,  se  vi  può  essere  qualche  verità  obbiettiva 
e  assiomatica  fuori  di  Dio  ? 

Il  Maestro 

E  perché  no  ?  ìsTon  vi  ha  l'ente  possibile  !  Non  vi  sono  i 
principii  astratti  del  ragionamento  ? 


li  I  \ 
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FORMOLA 


L'ente  possibile,  al  parer  tuo,  non  sussiste  fuori  della  mente, 
onde  non  può  essere  obbiettivo,  nel  senso  naturale  di  questa 
parola.  Lo  stesso  ha  luogo,  quanto  ai  prineipii  astratti  del 
raziocinio  ;  giacché  ogni  astrazione  è  un  puro  modo  della  mente 
nostra.  Acciò  dunque  l'ente  possibile  e  i  prineipii  raziocinali 
siano  legittimi  e  autorevoli,  uopo  è  che  si  fondino  sull'intuito 
di  un  concreto  obbiettivo  e  assoluto  ;  il  quale  non  può  essere, 
se  non  Dio. 

Il  Maestro 

Vii,    per   abbreviar   la   disputa,   ti   concederò    Liinn    rpiosfo. 


Maest 


i'(  *    <p  ( 


FORMOLA 

iò  mi  concedi,  avrai  tratt»  ;  ì  colombi  tnoi 


Il  Maestro 


rome  ? 


FORMOLA 


)   1 


crìi 


V 


Se  i   ;  !!     5  prineipii,  che  rendon  ragionevole  il   primo  atto 

icdt    dt  i   laiiLiullu    cattolico,   presuppongono   riiiUaiu    di   Idu, 
TIP  <r-n-iiP  phn  \]  fi nrinlln  ha  qucsto  iutuito  prima  fli  fnr  iisn  riel 

raginn.!ì!i'-!in>. 

Il  Maestro 

Ma  egli  iiuii  puu  credere,  se  non  in  quanto  l'esistenza  lU  L'io 
li  volata  rlìiln  parola  ecclesiastica. 

1      uMOLA 

iiiola  è  lo  Mìiimento  solo,  non  la  base    h  Ila  riflessione, 

vii>t  tutta  ^uu  intuito.  Senza  parola,  la  v^ut.i  iiiuutiva 
non  può  riivnntar  riflossiva;  ma,  senza  intnitn.  non  ^ì  può  dare 
la  couM/i^i!:  fiflessa.  Quando  la  Chiesa  diro  ni  idiimiii»',  che 
Iddìi  ha  creato  d  mondo,  la  sua  parola  non  jiniMhhi  essere 
itola  gran  verità  non  fosse  gij^  pre^<  tii.  dì  in  nido 
'a   non   fa,  che   travasarla    ui-ììn  u'd'  — i'Uìb, 


i  lit 


1  »  1  r 


ROSMINI  E   I   ROSMINIANI 


93 


»  r  t  ! 


la  quale  le  dà  quella  maggior  distinzione,  che  è  sua  propria. 
L'esistenza  di  un  Dio  creatore,  essendo  adunque  il  primo  anello 
della  catena  dei  raziocinii  umani,  fuor  della  quale  tutti  i  prin- 
eipii raziocinali  non  han  valore,  è  il  primo  filosofico. 

Il  Maestro 

Formola  mia,  io  non  ho  piìi  tempo  di  trattenermi  teco,  e 
perciò  di  risponderti.  Io  debbo  alzarmi  di  buon  mattino,  per 
affari  urgentissimi,  e  abbiam  già  varcata  la  mezzanotte.  Anche 
tu,  poverina,  mi  hai  l'aria  di  esser  stanca,  e  hai  bisogno  di  dor- 
mire. AMnlta  il  rniisiglio  di  chi  ti  vuol  bene;  va  a  coricarti, 
e  dismelii  la  biiuia  ucsunza  d  1:1!  delia  notte  giorno,  per  mianto 
hai  rnrn  in   ^ni  >aìntr    Oì-n  cervellino  che  tu  sei!  Non  sai  il 

proverbi*»  d«/'    \'-rrhi  ..... 

"Fon Affi]    \ 

Se  'i  priìnp  di  :nid:ire  a  letto,  invece  di  peidfit^  il  tempo  a 
recitarnu  i  lìì-nwvìn  d«'i  vecchi, dimmi  in  dur  parnh^^  x,^  jai  diione 
u  liu  isj  iiìiu  cuuciuòiuiii.  A  lai  effetto  non  si  riehiede  che  nna 
sillaba. 

Il  Maestro 
Ih  !  ih  !   che  furia  !  Non  si  potrebbe  aspettare  a  domani  ? 

FORMOLA 

Lo  farei  volentieri  per  compiacerti,  ma  non  si  può,  perchè 
l'amico  Fi-ebio,  che  tu  devi  conoscere  e  che,  come  sai,  è  molto 
impaziente,  vuole  avere  una  risposta,  innanzi  che  spunti  l'alba. 

Il  Maestro  (sospirando) 

Via!,  tant'è  l'amore  che  io  porto  alla  pace,  che  per  provartelo, 
io  ammetto  la  tua  conclusione. 

FORMOLA 

Consenti  dunque  che  Dio  sia  il  primo  filosofico  ? 


i 
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Il  Maestro 


Sì  lo  consento.  Questa  volta  ho  da  ripetertelo  ì  Ma  bada 
ve',  che  se  io  ammetto  la  cosa,  non  fo  già  buono  il  vocabolo 
con  cui  la  esprimo,  perchè  non  so  risolvermi  a  usare  una  parola 
sconosciuta  a  tutti  i  grandi  scrittori  italiani  dall' Alighieri  sino 
a  me  e  al  mio  Tarditi. 

FORMOLA 

Il  vocabolo  poco  monta,  purché  ammettiate  la  cosa.  Vo  a 
dar  la  lieta  novella  agli  amici  e  sovratutto  all'Anonimo,  che 

salti  ui^nuj  ìu:Ui  dì  Viilermi  d'accordo  seco. 


Il  ^LiESTRO 


:!5uiili,  ^^uiili,  liuii   \'uiiVJ 


Fn^-^TOLA 


FNni  fiU'òO  i  oc  nuli  .^ui  ìjuìi  auci^su  aiiiiiiiulu  j  piTchu  la.  Uia 
ri-H|iizinh.'  iìi-e  esser  liborn  tmI  intera,  rio"'!:!  ^c-mpn  n  doliTiornrp 
se  ti  aggreghi  :   i-i   iraiuf?.I<'   ='^   dirò  a  Euseitin  rfìMiaìin  t-,.... 

\*  ,  lin,  unii  MI  rorre.  Sono  risolutissimo.  Sol*  iion  ami  i 
si  rTH.h'Sse  ch'io  ììii  8ict  ridetto,  quando  non  ho  fattu  .uiìiì,  lììc 


) [Ir [ n.ì r:i r  nirLiii' 


;ìi;ì    HMmone. 


hi    (in 


I    I    1   :    ;    !  ì    '    ■  i  1    1    ! 


ll'alìi*'  lii'S"»!)!;)'!!^ 


1  ui^JiuLA 

io  ?  Non  sei  tu  il  maestro  ?  La  dottrina  del 
M»ichè  l'ammettesti,    sarà  d'ora  innanzi   ihia- 


Ual:!     ìi>>Uiìììì,iì.,i. 
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l'accordo  sarà  facile,  quando  ammetta  che  i  tuoi  libri  non  si 
devono  intendere  alla  lettera,  ma  metaforicamente,  simboli- 
camente e,  che  so  io  ?,  colla  guida  del  primo  filosofico.  Lascia 
fare  a  me,  che  sei  in  buone  mani  ;  io  stesso  ne  piglierò  le  difese, 
se  altri  volesse  parlarne  male. 

Il  Maestro  (pateticamente) 
Tanto  che  il  mio  ente  possibile  diverrà  un'allegoria  ? 

FORMOLA 

Appunto  ;  oppure  un'enigma,  un  apologo,  una  parabola, 
se  ciò  ti  torna  più  a  pTopocitn  Siìà  questa  mia  nuova  somi- 
glianza de'  tuoi  libri  cogli  sei  ini  dei  poeti,  dallo  stilu  ih  luuii. 
Addio. 


Il  Maestro  (solo) 


Aspetta,  ancora   hìì:!    parola. 


^:- 


ini   vuol  piti  udire. 


Senti,  come  la  imita  um  jut  le  scali-''  Parr,  .•ha  la  poru  il  \-eiilo. 
—  EL,  uii,  uli, -iahorina,  rhr  nn  ìiìj'ì-vi  aaiia  fassa  ì)ot  nìloiririar 
meco,  orn   te  la   haiia  .'  an-di  che  Vuid.iii^in   inirli   \aa:io E  u, 

sono  stato  cosi  Inaian-M  da  ia-aiaìi.-  ììì*^Ì\ì'H-  lì  piedi-  m  alH'-ta 
stanza!    ÌU^iì     luì    ^la  :     ia     dij\i:\{j    cuiiu^curc    liiiiibl.:     iiiii/zia:., 

{Batteìidoòt  la  fmvfr)  (Hi  I  tapino  me-  '  Afn  In  a  fatta,  la  ;•  fatta  ! 
Non  c'è  tari  luogo  a  panti!>i  .  i!  mio  sistema  è  aggiUMaa*  aa'  le 

feste.    Ecco   rha    \uni    liur.  aaLiiidu  Iucca  a  un  lllu^uiu   di  iia^culc 

sotto  una  cattiva  ^stcditi  !  f'oAa^^o  ente  possihiìp  '  Parto  iTifoìfae 
delle  mie  viscere  !  Acciò  iJ  ftnto  Eusebio  non  diventi  vero, 
io  debbo  confessare,  che  tu  sei  una  favola. 


V'i 


Il  Maestro 

T.  voglio  anche  che  si  sappia,  che  io  fo  questo  per  amor  della 
- .  , .        a  [Mi   pi  lira  di  altri  e  del  Signor  Eusebio',  e  che  io  non 

lare  al  mio  prediletto  ente  possibile. 


lliìtaaio    laa-ain    Ui    ìiauì: 


FORMOLA 


Na>-  I  aj   potrà  vietartelo,  purché   tu  l'accordi   coU'altro.  E 
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Il  Maestro 


Sì  lo  consento.  Questa  volta  ho  da  ripetertelo  ?  Ma  bada 
ve',  che  se  io  ammetto  la  cosa,  non  fo  già  buono  il  vocabolo 
con  cui  la  esprimo,  perchè  non  so  risolvermi  a  usare  una  parola 
sconosciuta  a  tutti  i  grandi  scrittori  italiani  dall' Alighieri  sino 
a  me  e  al  mio  Tarditi. 

FORMOLA 

I  i  vocabolo  poco  monta,  purché  ammettiate  la  cosa.  Vo  a 
dar  la  li*  ti  novella  agli  amici  e  sovratutto  all'Anonimo,  che 
^aià  mol(')  Ili  In  tli  \  riiermi  d'accordo  seco. 


Il  Maestro 


Stjliti,     >*j]iil,     nnìì     Vnll.'l. 


I- 


MiH    \ 


Esiti   fo^^e  i    ^^e    unii    >fi    tiuli    ili-ul^u    tiiiiiliiui<>  j    pciriH^    l.i    ìlio 
ri  ^n]  TI  zio  TIP  ri  PO  o^sor  lihorn  f(ì  inf-orn.  Piir^in  tonipo  n  tlrlilH'i-nro 


se  ti  li^ìSTiìn^ì  :   \n  \V[ 


in     ÌViiìì.ì 


(   »        M 


tliró  a   i'ji-ft.iM  (•ri>i  luìin  <'..... 


Il  Maestro 

No,       ?iM,       ÌH*ì:       Mi-rnriv,      Sm»,*.       rÌSOlutÌSSÌmO.     SmN»       Unii 

^I  rìt  (h  G^f  LÌi'iu  ììiì  ^ici  iidLiio,  quando  non  ho  fatto  al' 


\"'Troi 


riie 


rli<'hi;iì-;!''  n 


lOiflii 


nin    npininne. 


FORMOLA 

t  ìii  duhit  »  ni  i  •  ^  Xon  sei  tu  il  maestro?  La  l'n'Miaa  del 
piiiiiu  iiluauntu,  piùchè  l'ammettesti,  sarà  d'ora  miuLiiZi  rhia- 
nin tn   rnsiiiiriinTia. 

Il  Maestro 

E  voglio  anche  che  si  sappia,  che  io  fo  questo  per  amor  della 
pace,  e  non  per  paura  di  altri  e  del  Signor  Eusebio;  e  che  io  non 
intendo  perciò  di  rinunziare  al  mio  prediletto  ente  possibile. 

FORMOLA 

Nessuno   potrà  vietartelo,  purché   tu  l'accordi   coll'altro.  E 
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l'accordo  sarà  facile,  quando  ammetta  che  i  tuoi  libri  non  si 
devono  intendere  alla  lettera,  ma  metaforicamente,  simboli- 
camente e,  che  so  io  ?,  colla  guida  del  primo  filosofico.  Lascia 
fare  a  me,  che  sei  in  buone  mani  ;  io  stesso  ne  piglierò  le  difese, 
se  altri  volesse  parlarne  male. 

Il  Maestro  (pateticamente) 
Tanto  che  il  mio  ente  possibile  diverrà  un'allegoria  ? 

FORMOLA 

Appunto  ;  oppure  un'enigma,  lux  upuiugo,  una  parabola, 
se  ciò  ti  torna  più  a  proposito.  Sarà  questa  una  nuova  somi- 
ghanza  de'  tuoi  libri  cogli  scritti  dei  poeti,  dallo  stile  in  fuori. 
Addio. 

Il  Maestro  (solo) 

Aspetta,  ancora  una  parola Non   mi  vuol    più   udire. 

Senti,  come  la  trotta  giù  per  le  scale?  Pare,  che  la  porti  il  vento. 
—  Eh,  eh,  eh,  signorina,  che  mi  facevi  tanto  ressa  per  alloggiar 
meco,  ora  te  la  batti,  e  credi  che  l'indugio  pigli  vizio  —  E  io 
sono  stato  così  melenso  da  lasciarle  mettere  il  piede  in  questa 
stanza  !  Ben  mi  sta  ;  la  dovevo  conoscere  questa  mozzina. 
(Battendosi  la  fronte)  Oh  !  tapino  me  !  Ma  la  è  fatta,  la  è  fatta  ! 
Non  c'è  più  luogo  a  pentirsi  ;  il  mio  sistema  è  aggiustato  per  le 
feste.  Ecco  che  vuol  dire,  quando  tocca  a  un  filosofo  di  nascere 
sotto  una  cattiva  stella  !  Povero  ente  possibile  !  Parto  infelice 
delle  mie  viscere  !  Acciò  il  finto  Eusebio  non  diventi  vero, 
io  debbo  confessare,  che  tu  sei  una  favola. 


^ 
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Il  Maestro 

Si  lo  consento.  Questa  volta  ho  da  ripetertelo  ?  Ma  bada 
ve',  che  se  io  ammetto  la  cosa,  non  fo  già  buono  il  vocabolo 
con  cui  la  esprimo,  perchè  non  so  risolvermi  a  usare  una  parola 
sconosciuta  a  tutti  i  grandi  scrittori  italiani  dall' Alighieri  sino 
a  me  e  al  mio  Tarditi. 

FORMOLA 

I  <  vocabolo  poco  monta,  purché  ammettiate  la  cosa.  Vo  a 
<:  hi  lit^ta  novella  agli  amici  e  sovratutto  all'Anonimo,  che 
sarà  moJt*.  Uri'    di  \  edermi  d'accordo  seco. 

Il  Maestro 

]''n|r\b.LA 
Esiti    forse   t    >i'    li^li     M;1     Ìm-!ì     dtTl"-n    (ìiìì  ììiì\-ii  >  :     \>i-rrìì\'    hi     1  ila 

ri>oluzinno  r|pp  os«;or  lihorn  pH   n;i"!:t.    l'iuua  Leinp'»  ;i  df-liÌM-rare 
se  ri  airirriHÌii  :  !<•  fiMit t;ini<»  h>  dim  a  Eusebio  ('i'i>tiaiio  e.,... 


No, 

elei 

di'^hinrnr  moiiii 


Il  ]\!aì>^iro 

Ht.    !iMh     M  *  n  re.  Sono    risolutissimo.  ^' 1^ 


Mn] 


\  nrrei 


òi  ciede^csu  tir!.,  ni  r^Ki  iideiLo,  filando  non  ho  fatto  aliinj  «lie 

hi    !ìii;ì   npininne. 


FORMOLA 


i    I 


ìnhitj  di  «d,.  ^   Xon  sei  tu  i;  maestro?  La  d^.tnin.;  del 
piiiiiu  iiio5uiito,  p',drlit:  l'ammettesti,    sarà  d'ora  iiiìiaiì/i   idiia- 

ìTiatn   ì^npmir.inTin. 

Il  Maestro 

y.  vr.-Uo  anche  che  si  sappia,  che  io  fo  questo  per  amor  della 
ine,  e  ih!]  ;h  1   paura  di  altri  e  del  >S'i^nor  Eusebio;  e  che  io  non 

liiieiidu  peieiu  di  iiiiuiiziare  al  mio  prediletto  «  nu    possibile. 

FORMOLA 

^'•  -uno   potrà  vietartelo,  purché   tu  l'accogli   coli'aitro.  E 


l'accordo  sarà  facile,  quando  ammetta  che  i  tuoi  libri  non  si 
devono  intendere  alla  lettera,  ma  metaforicamente,  simboli- 
camente e,  che  so  io  ?,  colla  guida  del  primo  filosofico.  Lascia 
fare  a  me,  che  sei  in  buone  mani  ;  io  stesso  ne  piglierò  le  difese, 
se  altri  volesse  parlarne  male. 

Il  Maestro  (pateticamente) 
Tanto  che  il  mio  ente  possibile  diverrà  un'allegoria  ? 

FORMOLA 

Appunto  ;    oppure    un'enifirma.    un    apologo,    Liiia    parabola, 

se  ciò  li  Lorna'  ìhu  h  p!o|M-i  =  n.  bara  qiiestn  una  nnnvrì  <?nnTi~ 
gUanza  de'  ueii  dhri.  i-o^ii  -^i-rnti  doi  nofit,  dalhì  ^iilo  ui  ììiniì. 

Ai-idi'  ', 


Il  MAESTIin    (sf^lf)) 

Appella,  aiirorn    una    parola.,,.,    Xon    ìtìÌ    vnol    più    iidii'e. 

la  <iiii  ina  le  scaM  Pare,  ^-hr  fa  pmn  il  \aaii.a 


Si- 


!  i  L   i-nliir   la    t  m 


—  h^f^;  tdi.  idi.  ■'iLrnnrina,  che  mi  iaee\-i  laiilu  ressa  ixa-  alan^^-iui 

meco,  ora    to  ia    fsaili.  o  orodi  nho  l'indiiGfin  pieli  ^aziu -  P  io 

sono  stai''  rn>i  !iH'ì«'n>n  da  ìa^idaa'N'  naanai'  il  pitaìp  iw  onesta 
stanza!  ììi-n  mi  :^\n  :  la  d(i\a^vo  onunscrrc  «nu-sta  uiozziua. 
[LiauLiidotii  La  jì'uiut)  {)\\  '.  taiunnnte!  Maia  p  ialta.  la  è  fatta! 
Non  c'è  rd^  hn-»an  ;,  p.aiiuvi  ;  a  u-h^  -istema  è  a-'^iu-lad.»  M^-r  le 
feste.  Ecco  che  \  uni  dnr.  quando  tocca  a  un  fi! m  ^o  di  nascere 
sotto  una  cattiva  ^loli^  !  l;uvero  enio  pu^t^ibiic  !  i'itriu  iiif^da'e 
delle  mio  ri^f  ore  !  Acpjh  il  finto  Eusebio  noi  diventi  \  ero, 
io  debbo  confessare,  che  tu  sei  niiit  favola. 
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Lascia  vedere  (Leggmdo)  Lettere  di  un  tarditista.  Oh  oh!,   che 
vuol  dire  ?  Tu  non  sei  più  rosminiano  ? 


DIALOGO  III. 


Del  siicnor  Tarciiu  e  di  uii  Amico 


L'Amico 
T>nvp  ^i  va,  così  in  fretta  ? 


TlRDITI 


Dal  tipoLTTnfó. 


1/ Amico 


^t-unià  ìli   iiU»'\-o  f 


Tarditi 


Siculo-  ecco  qua  11  iììlUìum.tìU'j. 

I/AMIOO 

Fermati  un  tantino.  Oh  !  come  s.  i  ìin^In  *■  nifnnM»  '  p;i!  proprio 
rii.-  li!  \,i,(ij  .i  nozze  azzimato  e  puh"..,  ^ '»ì!ìì*  ii!ì;ì  ?iiosca.  >«<^!. 
ti  iiu  inni  "pif!  veduLu  così  lieto,  liuiidu  è  nata  lj_au^L;t  niiiiaziuiii:  ! 


n  :  1    f  I 


ììi'Àrììi-  itn-ir^"»  in  qua,  tii  tiiì  pnr^ni  'irdirliati»  ••  t*»rhÌdo. 


Taìvìjìiì 


u 


-ongolu  jH  i  l'allegrezza. 


\AUC0 


Uiali  Unii  upiriu  dtjVi  uvei  ialta. 

Tarditi 

^oLi  iu  pur  dire  ;  ma  un  capolavoro  ;  da  far  morire  d'invidia 
ri»  i  nemici. 


Tarditi 

No,  più  noi  sono.  Abbracciami  amico  ;  tu  in  me  vedi  l'autore 
del  mio  sistema.  Io  sono  infine  me  stesso,  e  ho  ricuperato  il  mio 
Io,  come  diciamo  elegantemente  noi  altri  filosofi. 

L'Amico 
Tu  hai,  dunque,  mutato  parere  ? 

Tarditi 

Guardami  il  cielo  ;  un  filosofo  mio  pari,  cada  il  mondo,  non 
muta  mai  le  sue  opinioni.  Ma  le  mie  opinioni,  che  sono  tut- 
tavia quelle  di  prima,  si  chiameranno,  d'  ora  innanzi,  con  un 
altro  nome,  e  saranno  battezzate  da  me  proprio. 

L'Amico 

Come  va  questa  faccenda  ?  Io  non  t'intendo.  Tu  mi  parli 
per  enigma. 

Tarditi 

Ti  spiegherò  la  cosa.  Tu  hai  da  sapere,  che  io  sottoposi  le  mie 
prime  Lettere  al  parere  del  maestro  prima  di  pubblicarle,  e  che 
il  maestro  diede  loro  la  sua  approvazione  (1). 

L'Amico 
Lo  so  ;  e  mi  ricordo  anco,  che  molti  se  ne  meravigliarono. 


(1)  Il  teologo  Michele  Baracco  aveva  assicurato  il  Gioberti,  che  le 
Lettere  di  un  rosminiano  del  Tarditi,  erano  state  rivedute  dal  Rosmini 
stesso.  Cfr.  Berti,  Di  Vincenzo  Gioberti  riformatore  politico  e  ministro ^ 
pag.  80. 

7  —  Vincenzo  Gioberti.  Rosmini  e  i  Roaminiani 
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Tarditi 

Costoro  avevano  ragione.  Senti.  Poco  tempo  dopo  un  disgra- 
ziato Anonimo  fece  correre  una  scritturetta  in  difesa  del  maestro, 
nella  quale  ripudia  affatto  il  mio  modo  di  intender  la  teoria 
dell'ente  possibile,  e  dà  ragione  sostanzialmente  alle  dottrine 
professate  dall'autore  degli  Errori,  pretendendo  ch'essa  sia 
quella  del  Eosmini. 

L'Amico 

A  dirti  il  vero,  ciò  ha  prodotto  un  certo  scandalo  ;  essendo 
nn  ^p^ìVK  f'h('  non  v'ha  molta  unione  nella  vostra  setta. 


quella   haron'il'i  ì 


!     li 


Tarditi 

oritn  maestro  ha  fatto 


V  L^u  a 


A 


3iiLU 


(una   ;    Alla  scrittura  dell'Anonimo  ? 


lAllDITI 


;^icui u  ,  t  Li  iiiaggior  parte  dei  suoi  dicono,  ch'egli  discorre 

a  non n oli n,  r-  rlio  in  '^onn  nn'oca. 


L'Amico 


Oh  •  4U»'<to  'ni  stupisce. 


Tarditi 


A^i    tt;      l'io  faccia  ancora  dei  servigi  a  costoro,  por  ossere 
n.  Mìipr  usato    a    tal    modo.  Ma    avrei    potuto    aspettarmelo! 

i.M  ìli:  i  i.  IO  colonna!   \  Adi  che  ingrata  e  ci  ! 


'^      Vii 


L'Amico 

TI   tuo   maestro  ha  voluto,  probabilmente,  imitare  Sansone 
che  scosse  la  colonna  del  tempio,  e  sì  seppellì  sotto  le  su*'  i  ovine. 

Tarditi 
Il  galagone  mi  quadra,  perchè  il  Sansone  della  setta  sono  io. 


Ti  prometto,  che  l'avrà  imitato  daddovero,  e  se  ne  accorgerà 
ben  tosto.  Che  farà  egli,  senza  di  me  ! 

L'Amico 

Io  scommetto,  che  a  quest'ora  è  già  pentito,  e  piange  la  sua 
inconsiderazione. 

Tarditi 

Piangerà  invano  :  io  non  son  di  quelli,  che  si  lasciano  inte- 
nerire a  coteste  lagrime  di  coccodrillo.  Ma  torniamo  a  bomba. 
Se  (dico  io)  al  parere  dei  rosminiani  io  ho  il  torto,  ne  conseguita 
che  la  dottrina,  da  me  sinora  difesa,  non  è  quella  del  Eosmini; 
e  se  è  così,  se  ^^o  dorliipo  y,ov  un  altro  inoppugnabilo  pon^oo-nente, 
ch'essa  non  può  esser  d'altri,  che  mia.  Parti  ch'io  sappia 
nare,  e  sia  fondato  in  sul  sodo  ! 


'.'"\  i }  - 


L  AiVilCO 


Tu  sillogizzi  a  niuraviglia. 

Tarditi 

Dunque  il  sistema  dell'ente  possibile,  non  è  opera  do!  Tìosmini, 
come  si  è  finora  creduto,  ma  mia,  e  sono  io,  che  l'ho  concepito 
e  messo  al  mondo,  benché,  per  una  rara  modestia,  non  mi  sia 
accorto  di  esserne  l'autore. 

L'Amico 

Di  modo,  che  tu  hai  inventato  un  nuovo  sistema,  senza  awe- 
dertene. 

Tarditi 

Appunto.  Tu  non  credevi  certo  di  avere  in  me  un  amico 
così  ingegnoso. 

L'Amico 

No  sicuramente,  conoscendoti,  non  me  lo  sarei  mai  imma- 
ginato. M'accorgo  ora  che  il  tuo  ingegno  supera  l'età,  e  che 
errano  coloro,  che  ti  credono  solo  buono  a  fare  alla  trottola 
e  ai  sassi  e  alle  murelle. 
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Tarditi 


Costoro  avevano  ragione.  Senti.  Poco  tempo  dopo  un  disgra- 
ziato Anonimo  fece  correre  una  scritturetta  in  difesa  del  maestro, 
nella  quale  ripudia  affatto  il  mio  modo  di  intender  la  teoria 
dell'ente  possibile,  e  dà  ragione  sostanzialmente  alle  dottrine 
professate  dall'autore  degli  Errori,  pretendendo  ch'essa  sia 
quella  del  Eosmini. 

L'AiMico 

A  aiiti  il  vero,  ciò  ha  prodotto  un  certo  scandalo;  essendo 
un  seffRo.  ohe,  non  v'ha  molta  unione  nella  vostra  setta. 


Ora   rrodoT'f^^iL. 

qUtMla,    hnrnfnihi  f 


Tarditi 
ii  li  volito  mau^biiu  1. 


1 1 

!   L 


u    buuii    \  iiU    a 


Ì/.VMIl'u 


Alla  SCI  ut  lira  d*  IT  A    onimo 


Tarditi 

Siriim  ;  ♦    lì  maofdor  parte  dei  suoi  dicono,  ch'egli  discorre 


a  Tìeniit'ìiH,  «•  «•n*-  i- 


i  >  un'oca. 


L'Amico 


uh  '  rnir-to  ttìì  Ntiipi^ce. 


Tarditi 

A-^iHff:!     li'io  faccia  ancora  dei  servigi  a  costoro,  por  ossere 
pensato    a    tal    modo.  Ma    avrei   potuto    aspettarmelo  ! 


!;iIUi! 


i.'iì- 


:  i  iuiu  uuiunna  !   \A:-u  che  ingrata 


LAMICO 


.  ;   f 


il        M.  i  '  t 


n  1. 1     ì 


iaestro   ha  voluto,  probabilmente,  ìììuuuu   Sansone 

che  scosse  la  i  nlnnna  (1*1  tempio,  e  si  seppellì  sotto  ]n  .tip  rmine. 

Tarditi 

11  para-   Ih     ai   padra,  perchè  il  Sansone  d-lla  setta  sono  io. 
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Ti  prometto,  che  l'avrà  imitato  daddovero,  e  se  ne  accorgerà 
ben  tosto.  Che  farà  egli,  senza  di  me  ? 

L'Amico 

Io  scommetto,  che  a  quest'ora  è  già  pentito,  e  piange  la  sua 
inconsiderazione. 

Tarditi 

Piangerà  invano  :  io  non  son  di  quelli,  che  si  lasciano  inte- 
nerire a  co  teste  lagrime  di  coccodrillo.  Ma  torniamo  a  bomba. 
Se  (dico  io)  al  parere  dei  rosminiani  io  ho  il  torto,  ne  conseguita 
che  la  dottrina,  da  me  sinora  difesa,  non  è  quella  del  Eosmini; 
e  se  è  così, se  ne  deduce  per  un  altro  inoppugnabile  conseguente, 
ch'essa  non  piò  esser  d'altri,  che  mia.  Parti  ch'io  sappia  ragio- 
nare, e  sia  fondato  in  sul  sodo  ? 


Amico 


Tu  sillofrizzi  a  meraviglia. 


Tarditi 


Dunque  il  sistema  dell'ente  possibile,  non  è  opera  da!  !■  osmini, 
come  si  è  finora  creduto,  ma  mia,  e  sono  io,  che  Thr;  concepito 
e  messo  al  mond^^^  benché,  per  una  rara  modestia,  non  mi  sia 
accorto  di  esserne  l'autore. 

L'Amico 

Di  modo,  che  tu  hai  inventato  un  nuovo  sistema,  senza  awe- 
dertene. 

Tarditi 

Appunto.  Tu  non  credevi  certo  di  avere  in  me  un  amico 
così  ingegnoso. 

L'Amico 

No  sicuramente,  conoscendoti,  non  me  lo  sarei  mai  imma- 
ginato. M'accorgo  ora  che  il  tuo  ingegno  supera  l'età,  e  che 
errano  coloro,  che  ti  credono  solo  buono  a  fare  alla  trottola 
e  ai  sassi  e  alle  murelle. 
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Tarditi 


Cotesti  badalucchi  mi  piacciono,  ma,  sovra  tutto,  mi  diverte 
il  chiappar  de'  giilli. 

L'Amico 

Scommetto,  che  ti  basta  l'animo  di  pigliarne  anche  filoso- 
fando, che  è  il  tuo  genio  principale. 

Tarditi 

Sicuro.  Ora,  tu  puoi  scorgere,  quanto  la  mia  condizione  filosofica 
si  vantaggi  da  quella  di  prima.  Di  discepolo  ch'io  era,  sono 
divenuto  a  un  tmtto  maestro. 

1/ A  Miro 

8e  quesito  effetto  ò  astato  o^  :  do  dallo  tuo  LtUtre^  $i  paò 
dire  un  vero  miracolo. 

Tarditi 

fWi  penso  ancor  io.  FnittantOj  la  setta  dcircutc  po;«^biI«.* 
mi  dee  licono^ere  come  suo  capo. 

L^Amco 

B^se  il  Bosmiiii  pretendesse  ancon»  a  quest^ouoi-e^  tu  avr^ii 
diritto  di  tratt.'ìrìn  come  usurpatore  od  apostata  ed  eretico. 

Tarditi 

Io  parterò  d'ora  innanzi  in  mio  proprio  nome,  non  in  quello 
degli  alni.  13  sarò  liliero  da  tutti  quei  ntei;:ni.  quei  rìspetti, 
quelle  leute^use.  che  si  hauuo  nel  difenden;  l'ultrui  e4iU!«a,  né 
dovrò  più  far  rivedere  i  miei  scritti  dal  Bosmini.  prima  di  pub- 
blicarli. 

L'Amico 
Asd^  se  il  Rosmini  farà  isenno.  dovrà  recarti  a  rivedere  i  suol 

Tarditi 

B  perchè  no  T  Gùiechè,  m  bene  finora  non  8ia  uscito  di  soolioe, 
per  mia  modestia,  m  anch'io  menar  a  bere  le  oche. 
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Spero,  che  il  tuo  scritto  presente  sarà  dettato  con  questui 
nuova  libertà  filosofica  e  autorità. 

Tarditi 

Sicuro;  e  tu  puoi  considerarlo,  come  il  primo  manifesto 
espresso  del  tarditismo. 

L'Amico 

Oh  quanto  bramerei  di  conoscerne  la  sostanza  !  Potresti, 
caro,  dirmene  due  parole,  cosi  in  fretta  in  fretta. 

Tarditi 

Di  buona  vo^rlia.  Ben  sai,  che  nelle  mie  Lfttere  antei-iori 
io  mUi  in  campo  alcune  proposiziuui.  che  fecero  torcere  11  grifo 
all'autor  degli  Emyri^  e  dispiacquero  ai  teologi. 

L'A3aco 

M*imma^no  che  tu  le  ritratti,  o  almeno  le  spieghi  e  le  voleri 
a  buon  senso  in  questo  nuovo  sciitto. 

Tarditi 

Sei  tu  p^x7>o  t  Io  auj&i  le  difendo^  le  amplifico,  e  le  pongo 
qual  bado  del  Uirditi«ino.  Non  son  mica  un  Tarditi  per  uuUa,  io. 

L'Amh  i) 
Quali  W)no  queste  proposizioni  f 

TARDm 

1^  son  t4ìli,  che  potrai  capinìe  il  senso,  e  pesarne  riuiport^mza, 
a  prima  vi«t4i.  Iaì  prima  si  è  che  vi  $ono  in  Dio  tre  forme  razio- 
ualmeute  conoscibili,  e  inconfusibilmeiite  distinte  (1). 


0)    TAitDm»  LftUrc  di  un  rormtK^no,  pAg.   111. 
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L'Amico 
Inconfusibilmente  !  O   che   cara   voce  !  Donde   l'hai   presa  ? 

Tarditi  (pavoneggiandosi) 
È  un  mio  trovatello.  Ti  par  bello,  eh  ? 

L'Amico 

Bellissimo.  Tu  mi  raffinisci  fra  le  mani.  Se  scrivi  sempre 
così,  avrai  lode  di  leggiadro  scrittore,  non  meno  che  di  valente 
filosofo.  Il  Eosmini  te  ne  porterà  invidia. 

Tarditi 

Non  >♦  1  li  pillilo,  che  me  l'abbia  detto.    l..i  .xìm.ìhì  •   piuposi- 


V  1  .'  •.  » 


>  ■    M  '        «  •        i 


he  si  trova  un  mezzo  fra     h;   iinhà  e  il 


1  i  M  •  I 


il 


Creili 


i  »  !»  "     t  ■        :  t' 


creature,  e  questo  mezzo  •    h*  un    |Mi^^ilhltì  (1). 


IV  Amico 


Cosiì  <  Ih  .  il  parer  tuo,  v'ha  qualcosa  che  non  è  nnlho  (   pur 
non  è  creato,  né  increato  *? 

Tarditi 
\!  I  unto.  Questo  è  il  mio  pronunziato.  Che  ne  ^ì<  ì  ^   Sono 

Uli   lluliiU  10  ? 


L  Aulico 

fosse  dal  canto  mio  troppa  indiscrezione,  vorrei  rhì aderti 


,,  >  ?  1 1  )  n 


U;      !  >1  !  i\'f  • 


± 


lesto  assunto. 


Tarditi 


Te  io  dirò  molto  volentieri.  E  per  amore  di  brevità  stringerò 
il  mio  pensiero  in  un  sillogismo.  Odimi.  L'ente  possihih'  non 
è  il  Creatore  né  la  creatura,  se  non  è  una  cosa  e  nuii  u  il  gran 


(1)  Tarditi,  Op.  cit.,  pag.  128. 


nulla.  Atqui  l'ente  possibile  è  una  cosa,  poiché  non  e  il  gran 

nulla.  Ergo  l'ente  possibile  é  un  mezzo  tra  il  Creatore  e  le 
creature. 

L'Amico 

Mi  pare  che  il  raziocinio  non  corra  diritto,  e  provi  qualche 
intoppo  nella  minore. 

Tarditi 

Sei  tu  che  t'intoppi.  Vuoi  insegnare  a  me  la  logica  ?  I  sillo- 
gismi sono  il  fatto  mio. 

L'Amico 
Non  ne  dubito.  TT  i   ancora  qualche  altra  sentenza? 

Tarditi 

Sì,  è  la  piti  ^  t  II:  di  i  ili  le.  Apri  le  orecchie.  I  provo  che  la 
teorica  dLÌi"ente  pu.-^sibile,  esseudu  la  base  di  ogni  verità  e  di 
ogni  credenza  inrri  mio  volo,  l'insegnamento  cristiano  dee  comin- 
ciare da  essa  ;  essendo  cosa  contradditoria  (e  in  ciò  l'autor 
degU  Errori  ha  iagi.iH  contro  il  lhjsmini),che  l'insegnamento 
ecclesiastico  contraddion  nììo  «oientifìco,nel  suo  punto  fondamen- 
tale :  giacché  la  ragione  e  la  logica  sono  uno. 

Il  Amico 

« 

Cosicché  il  primo  capitolo  del  catechismo  cattolico  dovrà 
aggirarsi  sull'ente  possibile. 

Tarditi 

Sicuro.  Tal  é  la  riforma  che  io  propongo  alla  Chiesa,  e  che 
renderà  il  mio  nome  immortale. 

L'Amico 
Oh,  che  rumore  farà  il  tuo  libro,  nelle  scuole  cattoliche  ! 
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L'Amico 
Inconfusibilmente  !  O   che   cara   voce  !  Donde   l'hai   presa  ì 

Tarditi  (pavoneggiandosi) 
È  un  mio  trovatello.  Ti  par  bello,  eh  ? 

L'Amico 

Belliòòiino.  Tu  mi  raffinisci  fra  le  mani.  Se  scrivi  sempre 
cosi,  avrai  lode  di  leggiadro  scrittore,  non  meno  che  di  valente 
filosofo.   1 1  Rosmini  te  ne  porterà  invidia. 

Tarditi 


Ni.» Il   >*' 


n    Vi  luiu,  Cile   iiii'  i  a 


buia  detto.  L:t  secciMia  proposi- 
zione è  che  si  trova  un  mezzo  fin  ìi  uhM  '  ►'  il  nulla,  fra  il 
Creatore  e  le  creature,  e  questo  mezzo  o 


f -li  ì  i'     IjU:->lf.»iit; 


!;. 


1.  AMICO 


i   '■   rnilì:!.   o  pur 


Cosii  «  lA  .  il  ].;irer  tuo, v'ha  qualcosa  che  non 
non  è  creato,  né  increato  *? 

Tarditi 

.\i  punto    Questo  è  il  mio  pronunziato.  Che  ne  dici?  Sono 

un  uuiiiu  io  1 

LAMICO 

Se  non  fosse  dal  canto  mio  troppa  indiscrezione,  vor^  ri  r^iioderti 

ì'   ì'i  ive  di  questo  assunto. 


nulla.  Atqui  l'ente  possibile  è  una  cosa,  poiché  non  e  il  gran 

nulla.  Ergo  l'ente  possibile  è  un  mezzo  tra  il  Creatore  e  le 
creature. 

L'Amico 

Mi  pare  che  il  raziocinio  non  corra  diritto,  e  provi  qualche 
intoppo  nella  minore. 

Tarditi 

Sei  tu  che  t'intoppi.  Vuoi  insegnare  a  me  la  logica  ?  I  sillo- 
gismi sono  il  fatto  mio. 

L'Amico 
Non  ne  dubito.  Tln   ancora  qualche  altra  sentenza? 

Tarditi 

Sì,  é  la  piti  bella  di  tutte.  Apri  le  orecchie.  Io  provo  che  la 
teorica  dLll'ente  pu:3sibile,  essendo  la  base  di  ogni  verità  e  di 
ogni  crodoTizn  lagionevole,  l'insegnamento  cristiano  dee  comin- 
ciare da  essa  ;  essendo  cosa  contradditoria  (e  in  ciò  l'autor 
degU  Errori  ha  rn^ìrùie  contro  il  Rosmini), che  l'insegnamento 
ecclesiastico  contrnfldipn  n1]n  <^rientifìco,nel  suo  punto  fondamen- 
tale :  giacché  la  ragione  e  la  logica  sono  uno. 

i/,\:\!ico 

Cosicché  il  primo  capitolo  del  catechismo  cattolico  dovrà 
aggirarsi  sull'ente  possibile. 


«il 


Tarditi 

Te  lo  dirò  molto  volentieri.  E  per  amore  di  brevità  stringerò 
il  mio  pensiero  in  un  sillogismo.  Odimi.  L'ente  possil)il  *  non 
é  Ài  Creatore  né  la  creatura,  se  non  é  una  cosa  e  non  é  il  gran 


(1)  Tardiiì,  up.  cit.,  pag.  128. 


Tarditi 

Sicuro.  Tal  é  la  riforma  che  io  propongo  alla  Chiesa,  e  che 
renderà  il  mio  nome  immortale. 

L'Amico 
Oh,  che  rumore  farà  il  tuo  libro,  nelle  scuole  cattoliche  ! 
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Tarditi  (ringallunzandosi) 

Sarà  ben  altra  cosa  che  il  Nuovo  Saggio  e  il  Trattato  della 
coscienza  (1). 

L'Amico 
Ma  non  hai  paura  di  Eusebio  cristiano  ? 

Tarditi 

Che  Eusebii  ?  Che  Eusebii  ?  Muno  oserà  provarsi  meco, 
ora  che  io  sono  Ubero.  E  se  alcuno  Posasse,  se  ne  morderà  le 
dita;  e  tu,  come  amico  mio,  sarai  partecipe  (h  il»    luie  glorie. 


li    I ingrazio.  Ma   <lini 


L'Amico 

:    i   censori   ecclesiastii  i   haiiiio   Ak 


r--ii 


tto? 


Tarditi 


IN'on  ancora.  ^la  non  avere  perciò  p:i  ììi.rlK  in  mìr^u  u>)r\ì 
vi  sia  pili  :iìeuno  di  m!m-i  jHjJitici  tempeì^nìiu-iiU,  ii-:ì;  i  dianzi, 
per  qucikìie  buon  rispetto,  che  io  doveva  n  n  cassare  di  ^^u} i pi  lUo, 
prima  di  commettere  lo  scritto  all'nfHcio  dì  inula 


(1)    Rosmini,  Nuovo  saggio  sulVorigine  delle  idee,  Roma    1830.   Trattato 
della  coscienza  morale,  Milano   1839. 


FHlMMEMd 


Aspetta  io  stringerò  m  >iì]ogismo 


Ti]  dpTT  dir 


acciò  n    ìllodsmo  corra  bene. 


Ma  questo  non  è  quel,  che  voglio  dire. 

ERuion  i    in  i  duin  a  ;  porche  fi  vuoi  tu  impacciare  col  ^illo- 
i  f 


gismi  1 


Amo  di  serviriiitjiii:,  perchè  es:.i  ^ono  il  mio  forte. 


DIALOGO    IV. 


Dialogo  del  Signor  Stampatore  e  di  un  Forestiero. 


Forestiero 

Ohe  avete  di  bello  sotto  i  torchi  ?  Oh  !  come  siete  affacendati  ! 
Kon  ho  mai  veduto  tanto  moto,  nella,  vostra  officina. 

Stampatore 

Sono  attorno  alla  stampa  di  un  Ii])ro  nuovo,  che  sarà  la  mia 
fortuna. 


Forestiero 


Che  libro  ?  E  di  chi  ? 


Stampatore 
Una  nuova  opera  del  signor  Tarditi. 

Forestiero 

Voi  lìurlate,  amico.  Non  sapete  che  i  signori  Favale,  che 
stamparono  le  Lettere  di  quest'autore,  sono  stati  a  un  pelo 
di  far  male  i  fatti  loro  !  (1). 

Stampatore 

Lo  so,  e  non  mi  stupisce,  perchè  da  noi  Italiani  non  si  apprezza 
il  buono,  così  subito.  Allora  il  Tarditi  non  era  conosciuto.  Ma 
ora  il  suo  merito  comincia  a  trapelare,  e  in  breve  tutta  la  penisola 
!=^arà  piena  del  nome  suo.  Tanto  che,  con  questo  nuovo  volume, 
<*he  ho  tra  le  mani,  io  fo  conto  di  esser  ricco  per  sempre. 


(1)    Le  Lettere  di  un  ros miniano  era,no  state  infatti  edite  in  Torino  nella 
Tipografia  dei  fratelli  Favale  (1841-1842). 


Ì''è 


DIALOGO    IV. 

Dialogo  del  Signor  Stampatore  e  di  un  Forestiero. 

Forestiero 

Che  avete  di  bello  sotto  i  torchi  ?  uh  !  coinè  siete  affacendati  ! 
Kon  ho  mai  ved^^^^  tiiif!.  moto,  nella  vostra  officina. 

Stampatore 

8ono  attorno  alla  stampa  di  un  libro  nuovo,  che  sarà  la  mia 
fortuna. 


Forestiero 


Che  libro!  E  di  chi  ! 


8tajmpatore 
Una  nuova  opera  del  signor  Tarditi. 

Forestiero 

Voi  lìurlate,  nmico.  Non  sapete  che  i  signori  Favale,  che 
stamparono  le  Lettere  di  quest'autore,  sono  stati  a  un  pelo 
di  far  male  i  fatti  loro!  (1). 

Stampatore 

Lo  so,  e  non  mi  stupisce,  perchè  da  noi  Italiani  non  si  apprezza 
il  buono,  così  subito.  Allora  il  Tarditi  non  era  conosciuto.  Ma 
ora  il  suo  merito  comincia  a  trapelare,  e  in  breve  tutta  la  penisola 
!=^arà  piena  del  nome  suo.  Tanto  che,  con  questo  nuovo  volume, 
che  ho  tra  le  mani,  io  fo  conto  di  esser  ricco  per  sempre. 


(1)    Le  Lettere  di  un  rosminiano  ersnio  state  infatti  edite  in  Torino  nella 
Tipografia  dei  fratelli  Favale  (1841-1842). 
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DIALOGO    IV. 


Dialogo  del  Signor  Stampatore  e  di  un  Forestiero. 

Forestiero 

Che  avete  di  bello  sotto  i  torchi  ?  Oh  !  come  siete  affacendati  ! 
Kon  ho  mai  veduto  tanto  moto,  nella,  vostra  officina. 

Stamì  afore 

Sono  attorno  alla  stampa  di  un  libro  nuovo,  che  sarà  la  mia 
fortuna. 


Forestiero 


Che  libro  f  E  di  chi  ! 


Stampatore 
Una  nuova  opera  del  signor  Tarditi. 

Forestiero 

Voi  burlate,  amico.  Non  sapete  che  i  signori  Favale,  che 
stamparono  le  Lettere  di  quest'autore,  sono  stati  a  un  pelo 
di  far  male  i  fatti  loro  !  (1). 

Stampatore 

Lo  so,  e  non  mi  stupisce,  perchè  da  noi  Italiani  non  si  apprezza 
il  buono,  così  subito.  Allora  il  Tarditi  non  era  conosciuto.  Ma 
<>rail  suo  merito  comincia  a  trapelare,  e  in  breve  tutta  la  penisola 
>5arà  piena  del  nome  suo.  Tanto  che,  con  questo  nuovo  volume, 
che  ho  tra  le  mani,  io  fo  conto  di  esser  ricco  per  sempre. 


(1)    Le  Lettere  di  un  rosminiano  ersmo  state  infatti  edite  in  Torino  nella 
Tipografia  dei  fratelli  Favale  (1841-1842). 
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Forestiero 


A  dirvi  il  vero,  cotesta  fama  del  signor  Tarditi  non  è  ancor 
giunta  alle  mie  orecchie. 

Stampatore 
Come  !  non  conoscete  l'inventore  dell'ente  possibile  ! 

Forestiero 

Voi   \.lete  dire  l'inventore  della    teoria  dell'ente  possibile. 

Ma  nn^^to  invrT^?nì-f  non  ^  il  Tarditi;  il  qUciic  aiuu  uiùì  lece 
che  .iin  naerla  asMi  inule,  e  le  rese  quel  servigio,  rho  i  raftivi  av- 


E^T'O,   fi 


>!nr    -is'M 


r 


ììr    il     n'n\";i! 


Mi  t 


1 1 1  •  i  S  t ' li  1  ♦  ■    ] 


Sta  XP  A TORE 

HifMÌiiiciliJ.    ^appluU;,  tilt*    ^'^  -roprl'l'.., 

M.> 41 410.  TI nii  ^  nltriniPìiti  il  }*<»-^i!iini, 


iMìlM»'     --l     rr»MÌr'\':i, 


.1, 


ClCii  i    ì    <|  Il 


ili   il  l^iniiti,  ^'  rfH^  il   pt'inin,   iHMi   cn»-  aver 
*^-ì;i  (iMttrJM,.,  Tha  cuiiibuLtula,  e  iii>Lgiuiii*  il  contr.irio. 


T?npT--::,TTr"Rn 

STA3!r\  [ORE 

Fate  conto,  che  sia  tanto  vero,  quanto  l'ente  possiuiit. 

Forestiero 

Io  trasecolo.  x\ia  il  sistema  di  cui  parlate  non  è  quello  del 
Nuovo  ^fìjìjio  f 

8TAIVIPAT0RE 

Sicuramente.  E    ciò    appunto    prova    ciò    che     H'       Perchè 

oggi  ^u'u  -:Uiiio  clit  i!  Nuovo  òagyiu  u  uix  uinia  uscita  dal 
cerv.-ìÌM  Uri  signo!^  lauditi,  nella  compilnzinnp  dolln  nuaic  il 
i:n  ini;;!  liuiì  ebbe  alcuna  parte,  o  solo  qih  il  j    1  11»    pi;. 

Forestiero 
Chi  ha  fatto  questa  bella  scoperta  ! 


rosmini  e  i  rosminiani  109 

Stampatore 
Non  lo  sapete  f  L'Anonimo. 

Forestiero 

Dunque  il  Rosmini  non  ha  scritto,  né  trovato  nulla  di  pro- 
prio f  Oh  !  poveretto  !  Lo  compatisco. 

Stampatore 

Il  Rosmini  ha  scritto  anch'egli  la  parte  sua,  e  merita  qualche 
lode,  benché  di  gran  lunga  minore  a  quella  del  presupposto 
suo  discepolo. 

Forestiero 


'i   i  i 


Che    pn^ì     :ìVPr    xci'iffn.     .r^    'j}ì     togliete    il     ^u.-ìvo     SaqqUì     st,; 

pato  e   fi-i:inM';'t''   >;otto   i'    -uti    laMsìe?  (1).  ("ìli  ^lUrihuiPj   furse 
l'opera  *\\  l-jiN^biò  <  ri-iiaiio  ! 

» 

STAMI' \  TOP  E 
No.    Vrì'!    aveto    vn-jlin    rfi    -m: ■  h erzar«'\  ^^    ì^^    'O^^vìn    fri    -^.iil    '<or\n      T] 

sistema,  iì  \  r    *    I n   n  si    H*  smini,  è  (piello    h Da    formola  ideale, 

e  l'opera,  in  < m  Vìva  esposto,  e  Ì^Ininjd azione  (2). 

FORESTIERO 

È  anche  l'Anonimo,  che  ha  messo  in  sodo  questo  punto  f 

Stampatore 

Sicuro.  Si  credeva  da  principio  che  V Introduzione  fosse  farina 
d'altri,  ma  poi  si  scoperse,  che  il  nome,  inscrittovi  sul  fronte- 
spizio, è  finto. 


Forestiero 


Come  quello  di  Eusebio  ? 


(1)  11  Nuovo  Saggio  del  Rosmini  era  stato  edito  nel  1830,   1836,   1838 
e  recentemente  in  Napoli  nel  1842. 

(2)  Gioberti,  Introduzione  allo  studio  della  filosofia,  Brusselles,   1840. 
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(',' 


l'i 


HMp 


Stampatore 

Presso  a  poco  ;  giacché  il  meschino  che  fu  battezzato  in  quel 
modo,  non  è  più  tra  i  vivi  ;  ed  è  morto  da  nove  anni  ;  tantoché 
il  nome,  che  campeggia  sul  frontespizio  deWIntroduzionej  non 
è  che  un  simbolo  od  un  mito. 

Forestiero 

Oh    ohe   mi   dite!  Grande   ingegno    o   gran   buona  fortuna, 

iu\\  .i\*jit  li  vostro  Anonimo,  a  far  tali  scoperte.   Ma  non  mi 
stupirr^bf^.  dio  trovasse  qualche  incredulo  in  Italia. 

Stampatore 

Oiiosta    è    la    sorte    tifile    subiimi    iuvenziuiii.  Anche    Aimio 

.   «!'  i    Hi    li  o  dei  calunniai'»!    (1). 


1  > 


Forestiero 

idirmi  la  notizia,  che 


ì  ì  lì 


Fatemi   il   piacer<    *!; 
pi'K  hu   ìiii  giunge  così   nuova,   che  ho  paura   di  !     ^'    u 

e  di  seni  il  hi  nr<^  ]  nniìii  pfl  i  titoli  nel  ripeteì'ln.  T.'nnh'N^  .i^ 

>ssi)*i)t'  n-'!'  t-  !Ì!!nqu(^  H  Rosmini  ? 


vote  data, 


liariììi. 


ìile 


XaLì 


.blAMPATORE 

secondo  i  nuovi  lumi  di  criticii .  h?    *    ■  <  is  i   dalPA^ 


nonin^n.  bisogna  distinguere  due  enti  possibili.  ! />  .o  che  sussiste, 
mangia,  beve,  dorme  e  veste  panni;  un  materialone  corpacciuto, 
attempato,  noto  a  tutto  il  mondo  ;  e  questo  è  quello  della  f or- 
mola  ideale,  da  cui  non  si  può  dividere,  perchè  le  sta  attaccato 
come  la  lumaca  alla  sua  chioccola. 

Forestiero 
E  di  questo  Tautore  non  è  il  Eosmini. 


(1)  Annio,  da  Viterbo,  pubblicò  in  Roma  nel  1549  le  Antiquìtaiurìì 
varinrum  volumina  XVII  cum  commentariis,  che  contenevano  opere  sto- 
riche finte  ad  arte  di  Beroso,  Fabio  pittore,  Mirrilo  Lesbio.  Sempronio. 
Archiloco,  Catone,  Megastene,  Manetone  ed  altre,  che  egli  diceva  di  avere 
fortunatamente  trovate. 


Stampatore 

Anzi  è  il  Eosmini  medesimo,  poiché  ora  é  appurato,  che  questi 
è  il  genuino  autore  deW Introduzione  e  della  formola  ideale. 
Ma  la  dottrina,  che  la  insegna,  non  si  può  chiamar  punto  nuova, 
come  quella  che  é  vecchia  barbogia  e  più  antica  assai  del  diluvio. 
L'altro  ente  possibile  non  sussiste,  è  tutto  spirito,  e  cosi  sottile 
che  ninno  finora  l'avea  saputo  scorgere  ;  onde  l'averlo  saputo 
raccapezzare  é  una  vera  scoperta,  e  forse  la  più  grande  dell'età 
nostra. 

Forestiero 
E  questa  scoperta  fu  fatta  dal  Tarditi  nel  Nuovo  Saggio, 

Stampatore 
Bravo  ;  vegpn,  eh  e  avete  capito. 

Forestiero 

L'enti    I ossibile,  che  non  sussiste  è  perciò  uno  scoprimento 

del  T:ìì'^!iiL  ^'oiììo  \  ^:iit^iiiti    inovinli  ^mnr»  ìm    tT'ovntn  iIpI  G-ìHìpì 

e  ]"A.:hÌ l^'U  à^'ì   «  ^'iniribo  i 

StAjìì  ATORE 

Così  è.  E  l'ultimo  in  vato  é  di  tanto  superiore  ai  due  primi, 
quanto  l'ente  pu^òibile,  ene  non  sussiste,  è  cosa  più   iik  vaute 

di  un  e]''tÌHf.''r*^>  t   ili  \hh-\\(>  strile. 


Forestiero 
Grand'uomo  dev'essere,  questo  Tarditi! 

Stampatore 
Fate  conto,  dir-  ^ia  ancora  più  grande  del  Rosmini. 

Forestiero 

Se  é  vero  ci  ne  mi  avete  raccontato,  la  sua  gloria  é  assicurata 
per  sempre.  Ma  la  !  va  critica  dell'Anonimo,  nella  quale  si 
fondano  i  ^ifuìi  ai  quello,  è  ella  ricevuta  dal  pubblico  ? 
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Staivipatore 


Tanto  ricevuta,  che,  chi  affermasse  il  contrario,  non  sarebbe 
stimato  degno  di  confutazione. 

FORESTIETO 

Se  la  è  così,  io  vi  recherò  un  mio  lavoro,  a  cui  attendo  da 
qualche  tempo.  Voi  potrete  stamparlo,  con  vostro  utile,  perchè 
si  <  onforma  del  tutto  all'andazzo  che  corre. 


Stampatore 


Ou  li    i  s  l'assunto  ? 


[)Ì  prn^"::]"*',  i'iir  ]t'  f  ì I ! p pìcj) > ,  :{ìì ì'Uì-uu^  a  ricoì'CMi (\  soiiH  f)]ìera 

allluliticil     Ui     Ma!Caì.tnì:ln.  *•    rÌM-     ij      MìSi>ij,iUi>     Ì\\     M-littO    da    UH 

l'^raliro^P.   ((^U«--t  i    du»'    iaìii    >*>Jm'    ;ij!!!*ant    hniM»    |trnhaì)ill.  »jUaaU) 

rnìJii'iiM'   Mì^Hiiliiaiia^  d*-ll;t   1'- a 


a ,  !    1*  H*:  I 


DIALOGO  V. 


II  Maestro,  tre  Rosminiani,  altri  Ros 


-V  t^.'^f  t 


Barone,  ini  Indiffereiilai 


ti    4 


.Vlarclies^ 


Il  Maestro 

FigliuMÌ!,  vi  ho  falli  chiamare,  per  comunicarvi  una  fa-  posta, 
che  mi  è  stata  fatta,  e  luiendere  il  vostro  pai  ti  e,  ic  liubbiuuio 
accettarla  ■•''  um  IU'ìì  snpotfa  che  io  rioì]  voe^ìio  (^ppUìpv  rmìla, 
senza  il  vostro  ìHaìt'jiianha 

Il  30  EOSMINIANO 

Signor  Maestro,  questo  è  un  effetto  della  sua  degnazione  ; 
Ella  col  Miu  \a.5lu  mgegjì'-  potrebbe  esercitare  "^ìi  dì  Tini  ]'nntorità 
di  un  monarca  assoluto.*  <  a?  non  ostante,  per  una  mi  bai  «ondi- 
scendenza,  ciconiuan  a-  uiai  parte  del  suo  jh^i  ere,  e  ci  lascia  gover- 
nare a  repubblica.  2\ui  abbiamo  umesso  iioìic  òue  mani  inostri 
intelletti  p  i  no^t^i  voIpìI 

Il  Maestro 

Così  è.  Ma  io  non  potrei  fare  altrimenti,  avendo  dei  fìghuoli 
così  docili,  arguti  e  prudenti  come  voi  siete. 

Ti   Toscani  (1) 
Anch'io  dunque  sono  arguto  e  prudente,  mio  caro  papà. 


(1)  Allude  palesamente  a  Giuseppe  Toscani,  che  neìT Eridano,  Torino 
1842,  anno  II,  voi.  I,  pagg.  141  e  segg.,  179  e  segg.,  238  e  segg.,  308  e 
segg.,  379  e  segg.,  423  e  segg.,  aveva  difeso  il  Rosmini  dalle  critiche  di 
Mauro  Sabbatini,  imitando  ciò  che  il  Tarditi  aveva  fatto  contro  il  Gioberti. 

8  —  Vincenzo  Gioberti.  Rosmini  e  i  Rosminiani. 


W  ^  i 


Mh&ì 


114 


ROSMINI  E   I   ROSMINIANI 

Il  Maestro 


Anche  tu,  vezzo  mio,  perchè  in  te  l'ingegno  supera  l'età. 
Ma  siccome  tu  sei  ancora  molto  tenero,  ti  contenterai  di  udire 
e  di  rassettarti  al  parer  di  questi  signori,  che  potrebbero  essere 
tuoi  maestri. 


Il  Toscani 


Così  farò. 


Il  Maestro 
Sappiate  adunque  figliuoli  miei 

Il   30    i:u.-\iINIANO 

Ma  il  Maicliese  (1)  non  è  fiiMnra  vchììi-.   ^    ^« 
pniTP  il  min  pnroì'o.  diroi,  ciiu  i-unvenga  aspri  i  ai iu. 


IO     oso    |:;o- 


iL  Maestro 

Avete  ragione,  nnn  ri  lìoii-'ivo  •  i\ 

melila   ^iiir^M    I  !„!ia!do. 


Maìi'iiese  è  geiitiiuoiao, e 


Il  20   EOSMINIANO 

i_ìi  è  la  colonna  della  nostra  scuola. 

Lui  tu  .„U  é  una  delle  sue  colonne.  (Sta  a  vedere,  eia  por  esser 
orrli  patrizio,  noi  non  contiamo  niente). 

Il  Toscani 

EgU  è  tanto  buono!    Ogni  qual  volta  mi   trova,  egli  mi  dà 
dii  dolci. 


Il   30   KOSMINIANO 


Oh  !  eccolo  appunto. 


(1)  Il  Marchese  è  Gustavo  Benso  di  Cavour,  assai  versato  nelle  disci- 
pline filosofiche,  e  che  seguiva  le  idee  del  Rosmini,  del  niiale  si  onorava 
di  essere  amico. 
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Addio,  messieurs.  Caro  abate,  le  domando  mille  scuse,  se 
mi  sono  fatto  attendere.  Oh  che  bel  comitato  !  La  scuola  mi 
pare  al  suo  più  gran  completo.  Non  mi  aspettavo  una  sorpresa 
così  agreabile(l).  Anche  tu  qui  mio  piccolo  gamino?  (2),  (Volgen- 
dosi verso  il  Toscani,  che  gli  bacia  la  mano).  Si  tratta  dunque 
di  grandi  affari,  di  cose  immense,  abate  mio  f 

Il  Maestro 

Certo,  caro  M  n  hese,  la  cosa  è  di  qualche  considerazione. 
Io  ho  ricevuto    nn      j  i!  puvta,   sulla   quale  non   om)   decidere, 

senza   Piinin    sotLofMaia    aiìn    =na  sapienza,  e  anche  intender  il 

parere  <ii   aur-t  j  sigiaai 

Il  x\i  inriTESE 
Vediamo,  dipirniM,  di  .no  si  agisce  (3). 

Il  '^f\rSTR0 

Non  opporre,  che  in  piitri  li  <^^pnno  Io  dolorose  condizioni,  in 
cui  si  trova  !  Ini ona  causa  cioè  la  nostra.  Lor  signori,  lo  sanno 
quanto  me,  e  ceri  1  non  se  ne  meravigliano.  Egli  è  proprio 
della  verità  l'esser  sconosciuta,  impugnata,  oppressa,  perse- 
guitata. E  ciò  dee  sopratutto  accader  nei  tempi  corrotti,  in 
cui  siamo. 

Il   lo   EOSMINIANO 

Certo  l'età  nostra  è  una  delle  piti  immorali. 


Il   20   EOSMINIANO 


E  delle  meno  logiche. 


(1)  Gradita. 

(2)  Monello. 

(3)  Tratta. 
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Io  oserei  chiamarla  la  più  antigeneratrice  di  tutte.  Che  ne 
dice  signor  Marchese  ? 

Il  Marchese 

Io  non  sono,  mio  bel  signore,  precisamente  di  questo  avviso. 
Credo  che  il  secolo  nostro  è  in  pieno  progresso,  e  l'ho  provato 
nei  miei  Fragmenti  filosofici  (1).  Ma  le  civilizzazioni  e  la 
filosofìa  sono  come  la  borsa,  hanno  le  loro  alte  e  le  loro  basse. 
Ora  siamo  in  n\ui  uassa  momentanea,  e  in  un  mondo  di  transi- 
zÌMn.  ;  !ìia  essa  non  può  durare,  e  quando  i  miei  Imy menti 
^;iinnno  stali  b-ni,  .  pnnMorati(e  ne  ho  già  S]mm1ìiì  in  tnttele 
(liplnn^ziu  e  i  gubiiietti)(2)tutta  l'Europa  sarà  ai  piedi  n.  ìfente 
possi^>iì*'. 

Il  Barone 
Di  i.o-lia  che  ciò  accada;  ma  io  ne  temo;  e  ho  paura,  che 
siaiiiu  alia  fine  del  mondo. 

I     f  NDIFFERENTE 

In  questo  caso  la  formola  ideale  sarebbe  l'anticristo. 

Il  Maestro 

Questi  sono  vani  umuii,  e  io  consento  col  u  i  <  hese,  che  la 
verità  non  può  indugiare  gran  fatto  di  tornare  a  galla.  1  uuavia 
noi  anhbiamn,  ,L  1  canto  nostro,  fare  tuttociò  che  è  possibile 
per  aiutare  l'ente  possibile  ;  e  ora  ne  abbiamo  una  bella  occasione 
alle  mail  Vn  conoscete,  senza  dubbio,  signori,  la  setta  dei 
legittimisti,  e  ne  conoscete  il  valore. 


(1)  Gustavo  di  Cavour,  Fragments  philosophiques,  Torino  184L  Cfr. 
Exposition  de  la  doctrine  métapUsique  de  Vabhé  BosminU  ipagg.   139-205. 

(2)  Scrive  il  Gioberti,  Degli  errori,  III,  pag.  347:  «  Il  pubUa  un  livre 
rempUe  de  Ueux  communs  et  de  bévues  théologiqnes,  qui  égayèrent  bea- 
coup  le  clergé  de  Turin,  le  fit  répandre  hors  du  pays  et  pròner  par  la 
diplomatie.  » 
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Ne  ho  qualche  concetto,  e  il  suo  nome  mi  piace,  perchè  suona 
l'amor  della  legge. 

Il  20   EOSMINIANO 

I  suoi  partigiani  assicurano,  che  è  la  più  logica  di  tutte  le 
sette  politiche. 

Il  30   EOSMINIANO 

E  io  sarei  inclinato  a  crederla  la  piti  algebrica,  perchè  essa 
va  in  cerca  di  un'incognita,  e  spera  di  trovarla. 

Il  '^!  \rchese 

Ed  io, che  In  ^n nosco  coni plrf  amente, posso  garanfi'  ^  i  rh'essa 
è  la  più  Uni  ili»  e  la  più  ricca.  I  suoi  campioni  sono  tiin  !  i  miei 

amici  ;  iiu  daiu  iuiu  i  iiiiti  Fray menti,  e  so  che  uc  ii  apprezzano 
un  bei  rói pò  (1). 

Il  M   estro 

Orbene  sappiate  |)ii'«^  «l»    i  legittimisti  sono,  presso  a  poco, 

come  noi,  in  istato    Ji   prova,  e,  come  diceva  elegantemente  il 

Marchese,  ai    l^assa   puiiiica,    tanto    che   provano   anch'essi   il 

bisogno  di  aver  d^2•^i   ausiliarii.  Io  ho  ricevuto  testé  l'offerta 

di  confederarmi  con  essi,  essi  si  offrono  di  far  loro  la  nostra 
causa. 

Il  Barone 
Questa  è  un'ispirazione  del  cielo. 

Il  Maestro 
Che  ne   dite   adunque  1  Dobbiamo   accettarla  ! 


Coro  dei  Eosminiani 


Senza  dubbio. 


(1)    Traduzione  materiale  della  parola  beaucoup,    giusta  il  costume    del 
Marchese. 
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Il  Maestro 

Prima  di  decidere,  conviene  esaminare  la  cosa.  E  siccome 
il  Marchese  conosce  i  legittimisti  più  di  noi,  rapportiamocene 
al  suo  parere. 

Il  Marchese 

Io  credo  il  partito  buono,  buonissimo,  accettabile,  accetta- 
bilissimo. Non  si  può  mettere  in  dubbio  l'utilità  grande,  e 
l'interesse  che  abbiamo  di  prenderlo. 

Il   lo   ROSMINIANO 

Bisogna  anche  vedere,  se  sia  morale. 


Il  20   EOSMINIANO 


E  se  sia  logico. 


Il  Marchese 


A  questo  proposito,  io  non  vi  caco (1). 

Il   lo   ROSMINIANO 

Come  parla,  signor  Marchese  ì 

Il  Marchese 

Je  ne  vous  cache  point  ;  voglio  dire,  che  il  legittimismo  ha 
molti  nemici  e  avversarii  che  gli  fanno  la  piccola  guerra  colle 
ragioni,  e  spesso  lo  imbarazzano  a  rispondere.  A  che  valgon 
le  ragioni,  in  questo  secolo  civilizzato  ?  Argent  fait  tout,  e  i 
legittimisti  ne  hanno  molto. 

L'Indifferente 
Certo  l'oro  è  il  vero  padrone,  al  dì  d'oggi. 


(1)  Nascondo. 
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Parlo  dell'argento  (1  )  unito  al  blasone  ;  perchè  non  vale 
quando  è  solo,  come  nella  poccia  (2)  dei  coturieri  (3).  E  i 
legittimisti  hanno  l'uno  e  l'altro. 

Il  Maestro 

E  hanno  di  più  molti  giornali  a  loro  servigio,  i  quali  diverran 
nostri.  Anzi  uno  di  essi  (4)  ci  ha  già  offerte  le  sue  colonne,  e,  se 
la  lega  coi  legittimisti  è  decisa,  potrem  mandargli  un  articolo 
contro  la  formola. 

Il  Barone 

Crede,  che  voglia  accettarlo  ? 

Il  Maestro 

Chi  ne  dubita,  poiché  si  offrono  di  divenir  rosminiani  ?  Ma 
anche  senza  di  ciò,  lo  farebbero  ,  perchè  odiano  tutti  mortal- 
mente la  formola. 

Il   20    EOSMINIANO 

E  per  qual  ragione  ? 

Il  Maestro 
L'odiano,  come  italiana  e  contraria  al  legittimismo. 

Il  Marchese 

La  prima  ragione  suffìrebbe  (5)  per  farla  pigliare  in  grippa 
da  ogni  gentiluomo.  Il  suo  progetto  m'incanta,  caro  Abate  ; 
e  io  sono  d'avviso  di  non  aggiornare  la  cosa,  e  mi  offro  di  re- 
digere subito  l'articolo,  per  l'ordinario  di  quest'oggi. 


(1)  Danaro.  Cfr.  Massari,  Eie.  biog.,  II,  pag.  157  :«  Però  col  Rosmini 
converrà  usare  moderazione,  poiché,  sebbene  non  accetto  a  molti,  appar- 
tiene od  almeno  è  protetto  da  un  partito,  che  è  molto  potente  in  chiesa, 
non  fosse  che  pei  danari  che  può  dare.  » 

(2)  Borsa. 

(3)  Sartori. 

(4)  Li'Univers. 

(5)  Basterebbe. 
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Il   lo   EOSMINIANO 


Bisogna  però  prima  chiarire,  a  che  ci  obblighiamo  colle- 
gandoci coi  legittimisti. 

Il  Marchese 
Oh  bella  !  A  sposar  la  causa  di  Enrico  quinto. 

Il   lo   EOSMINIANO 

E  Enrico  quinto  è  egli  poi  veramente  legittimo  ?  Voglio 
dire,  ha  egli  poi  quei  diritti,  che  pretende  I 

Il  Marchese 

Che  mi  va  ella  scrupolizzando,  signor  Professore  ?  Ma  può 
contare,  che  Enrico  quinto  è  tanto  legittimo,  quanto  l'ente 
possibile. 

Il   lo   ROSMINIANO     • 

Se  è  così,  non  dico  altro. 

Il  Maestro 

Poiché  adunque  siam  tutti  d'accordo,  si  può  stender  rarticolo, 
giacché  il  Marchese  ci  favorisce,  egli  che  possiede  così  bene 
la  lingua  gallica.  Olà,  carta,  penna  e  calamaio. 

Il  IMarchese 

Papietre,  piuma  ed  encriere.  (  ^Si  mette   a  scrivere). 

Ho  fatto  ima  semplice  schizza,  perchè  il  tempo  pressa.  Pel 
prossimo  corriere  stenderò  un  articolo  più  dettagliato.  Questo, 
frattanto,  ser\irà  ad  aprir  la  breccia.  Lo  leggerò,  traducendolo 
nel  nostro  patois  acciò  tutti  questi  signori  capiscano.  (Legge). 

Signor  redattore  in  capo.  Torino.  Dipartimento  dello  Eri- 
dano. 

Il  Barone 
Sarebbe  meglio  mettere  la  data  di  Roma. 

Il  Marchese 
Che  Roma  f  Noi  siam  a  Torino,  e  non  a  Roma  ? 
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Ma  la  data  di  Roma  darà  molta  maggiore  autorità  alla  lettera. 
Ella  sa,  che  lo  stile  dei  rosminiani  è  di  datare  tutti  i  loro  ar- 
ticoli da  Roma,  sovrattutto  quando  fanno  elogi  della  loro  setta. 

Tutti  i  Rosminiani 


Verissimo. 


Il  Marchese 


À  la  bornie  heure.  Di  Roma.  Aggiungo  per  correttivo  :  Dipar- 
timento del  Tevere.  Questo  piacerà  ai  Francesi. 

Il  20   ROSMINIANO 

Qual  è  il  giornale,  a  cui  si  manda  ? 


Il  Maestro 


L' Univers. 


Il  Barone 


Conosco  questo  giornale,  che  è  il  solo  che  io  leggo  ;  e  non 
mi  pare  legittimista. 

Il  Maestro 
Non  Io  era,  ma  ora  si  è  convertito. 


Il  Barone 


Possibile  ? 


Il  Marchese 


Ciò  lo  etonna  ?  Io  mi  etonnerei  del  contrario .  —  «  Ignoro 
se  abbiate  inteso  pariare  di  una  coquetta,  che  si  chiama  f ormola 
ideale.  Mi  credo  obbligato  in  coscienza  di  avvertir  voi  e  le 
anime  pie  che  essa  fu  compromessa  in  un  complotto ». 


Il   lo   ROSMINIANO 


Ma  ciò  è  egli  vero  ? 


8* 
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Il  Marchese 


Sa  Ella  il  contrario  ? 


Il  lo  EOSMINIANO 

10  veramente  no,  perchè  non  m'immiscMo  di  politica.  Ma 
so  che  molti  non  lo  credono. 

Il  Marchese 

11  suffit  che  ciò  si  creda  dai  rosminiani.  f  Essa  fu  compro- 
messa in  un  complotto,  ed  espulsata  dal  suo  paese,  e  trovandosi 
esuiu  iia  avuto  il  gran  torto  di  rinnegare  il  suo  carattere,  di 
ìin  n-  lare  a  tutto  esercizio  de'  suoi  doveri,  e  di  portarsi  in  modo 
conforme  alla  sua  posizione,  falsa  ed  eccezionale.  La  formola 
è  adunque  della  canaglia,  e  Pente  possibile  è  un  gran  uomo, 

e  voi Di  che  potete  esser  certo,  perchè  io  soscrivo  col 

mio  nome  »  (1). 

Il   lo   EOSMINIANO 

Ma  Ella,  signor  Marchese,  calunnia  la  formola,  la  quale  ha 
certo  il  torto,  ma  non  è  rea  di  tante  bricconerie.  E  ancorché 
fosser  vere,  non  dobbiamo  scordarci  che  la  formola  è  nostra 
compatriota. 

Il  Marchese 

Nostra  compatriota  ?  Ella  piacenta,  signor  Professore;  la  for- 
mola è  italiana,  e  noi  abbiamo  l'onore  di  essere  Francesi. 

Il   lo  EOSMINIANO 

Come  il  Piemonte  non  è  una  provincia  italiana  f  Che  ne 
dice  signor  Maestro  ? 

Il  Maestro 

La   quistione   può   ammetter  varie  risposte,    secondo 

il  punto  di  vista,  in  cui  si  considera,  e  le  autorità,  che  si  consul- 


(1)    Allusione  a  «  une  des  calomnies  de  M.  Cavour,  déjà  dementie  par 
les  journaux  ».  Gioberti,  Degli  errori,  III,  pag.  345. 


tano.  Ma  classicamente  il  Marchese  ha  ragione,  perchè  il  Pie- 
monte avea  presso  gli  antichi  il  nome  di  Gallia  Cisalpina. 

Il  30   EOSMINIANO 

(Che  vastità  di  erudizione  !). 

Il  lo  EOSMINIANO 

Sia  in  buon'ora,  Ella  ne  sa  piil  di  me,  e  io  non  son  professore 
di  geografia.  Ma,  ancorché  la  formola  si  possa  considerare 
come  straniera,  non  mi  pare,  che  abbiam  il  diritto  di  calunniarla. 

Il  Marchese 

E  chi  le  dice,  signor  mio,  che  queste  siano  calunnie?  La  formola. 
Che  bel  testimonio,  la  voce  del  prevenuto  !  Ed  Ella  vorrà 
esitare  un  momento  fra  l'asserzione  di  colei,  e  quella  di  un 
Marchese,  mio  pari  ?  Me  ne  appello  al  signor  Maestro. 

Il  Maestro 

Veramente  io  non  vorrei  decider  su  questo  punto, 

e  me  ne  rapporto  al  parere  di  questi  signori.  Se  par  loro,  che 

le  cose  scritte  dal  Marchese  siano  calunniose è  meglio 

lasciarle.  (Muno  certo  oserà  dar  una  smentita  al  Marchese). 

Il  Marchese 
C'è  qui  qualcuno,  che  osi  darmi  del  calunniatore  1 


Il  20   EOSMINIANO 


Oh,  che  dic'Ella  ? 


Il  30   EOSMINIANO 

Ah  signor  Marchese,  nostro  aiuto 


Coro 


Mostro  protettore, 


Il  lo  EOSMINIANO 

Io  son  certo  lontanissimo  dal  dare  una   tal   nota   al   signor 
Marchese.  Ma  dico 
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Il  Marchese 


Sa  Ella  il  contrario  ? 


Il   lo   EOSMINIANO 

10  veramente  no,  perchè  non  m'immischio  di  politica.  Ma 
so  che  molti  non  lo  credono. 

Il  Marchese  ^ 

11  sufflt  che  ciò  si  creda  dai  rosminiani.  t  Essa  fu  compro- 
messa in  un  complotto,  ed  espulsata  dal  suo  paese,  e  trovandosi 
esule  ha  avuto  il  gran  torto  di  rinnegare  il  suo  carattere,  di 
!  1  ìunziare  a  tutto  esercizio  de'  suoi  doveri,  e  di  portarsi  in  modo 
conforme  alla  sua  posizione,  falsa  ed  eccezionale.  La  formola 
è  adunque  della  canaglia,  e  Pente  possibile  è  un  gran  uomo, 

e  voi Di  che  potete  esser  certo,  perchè  io  soscrivo  col 

mio  nome  »  (1). 

Il   lo   EOSMINIANO 

Ma  Ella,  signor  Marchese,  calunnia  la  formola,  la  quale  ha 
certo  il  torto,  ma  non  è  rea  di  tante  bricconerie.  E  ancorché 
fosser  vere,  non  dobbiamo  scordarci  che  la  formola  è  nostra 
compatriota. 

Il  Marchese 

Nostra  compatriota  ?  Ella  piacenta,  signor  Professore  ;  la  for- 
mola è  italiana,  e  noi  abbiamo  l'onore  di  essere  Francesi. 

Il  io  EOSMINIANO 

Come  il  Piemonte  non  è  una  provincia  italiana  ?  Che  ne 
dice  signor  Maestro  *? 

Il  Maestro 

La   quistione   può   ammetter   varie   risposte,    secondo 

il  punto  di  vista,  in  cui  si  considera,  e  le  autorità,  che  si  consul- 


(1)    Allusione  a  «  une  dea  calomnies  de  M.  Cavour,  déjà  dementie  par 
les  journaux  ».  Gioberti,  Degli  erroriy  ITI,  pag.  345. 


tano.  Ma  classicamente  il  Marchese  ha  ragione,  perchè  il  Pie- 
monte avea  presso  gU  antichi  il  nome  di  Gallia  Cisalpina. 

Il  30   EOSMINIANO 

(Che  vastità  di  erudizione  !). 

Il  lo   EOSMINIANO 

Sia  in  buon'ora,  Ella  ne  sa  piti  di  me,  e  io  non  son  professore 
di  geografìa.  Ma,  ancorché  la  formola  si  possa  considerare 
come  straniera,  non  mi  pare,  che  abbiam  il  diritto  di  calunniaria. 

Il  Marchese 

E  chi  le  dice,  signor  mio,  che  queste  siano  calunnie?  La  formola. 
Che  bel  testimonio,  la  voce  del  prevenuto  !  Ed  Ella  vorrà 
esitare  un  momento  fra  l'asserzione  di  colei,  e  quella  di  un 
Marchese,  mio  pari  ?  Me  ne  appello  al  signor  Maestro. 

Il  Maestro 

Veramente  io  non  vorrei  decider  su  questo  punto, 

e  me  ne  rapporto  al  parere  di  questi  signori.  Se  par  loro,  che 

le  cose  scritte  dal  Marchese  siano  calunniose è  meglio 

lasciarie.  (Muno  certo  oserà  dar  una  smentita  al  Marchese). 

Il  Marchese 
C'è  qui  qualcuno,  che  osi  darmi  del  calunniatore  ? 


Il  20   EOSMINIANO 


Oh,  che  dic'Ella  ? 


Il  30   EOSMINIANO 

Ah  signor  Marchese,  nostro  aiuto 


Coro 


Mostro  protettore, 


Il   lo   EOSMINIANO 

lo  son  certo  lontanissimo  dal  dare  una   tal  nota  al   signor 
Marchese.  Ma  dico 
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Il  Marchese 

Mi  risponda  categoricamente.  Chi  non  è  calunniatore,  non 
dice  calunnie. 


Certo. 


Il  lo   EOSMINUNO 


Il  Marchese 


Ora,  io  son  io  un  calunniatore  f 

Il  lo   EOSMINIANO 

Oh  ohe  mai  dice  !  Chi  non  sa 

Il  Marchese 

Dunque  k?  oo«e  da  me  scritto  contro  In  fomiola  non  .son  c^ 
Innnie,  e  per  cousiegueDza  rf  possono  dire,  e  ^t^unparc. 

Il  20  Rosmima.no 
n  «lllojriamo  è  in  redola,  e  non  c'è  nulla  a  rispondere. 

Il  30   ROSMINAINO 

Un^equazione  mateinuticui  non  sarebbe  più  oTideute. 

Il  Marchese 

Mi  dica  inoltre:  non  crede  Ella  multo  più  probabile, chio 
un  uomo  d-onore,  che  non  è  probabile  TiunoLX'nzd  defl» 
fonnola  t 

Tutti  i  Rosmimam 
La  bontà  del  Marchese  non  è  probabile,  ma  certa. 

Il  TovSca.m 
Lo  attcsto  anchlOf  porebè  mi  dà  dei  confetti. 

Il  MABCIIE8B 

Ilsuffit^  ohe  »a  più  probabile  di  quella  deirawersario.  Bkg^ 
gaoo  dunque  fra  il  più  probabile  e  il  meno  probabile. 


Il  Maestro 

Qui  la  mia  coscienza  non  mi  permette  di  tacere.  Perchè  avendo 
scritto  un  trattato  sovra  di  essa,  e  confutato  il  probabilismo, 
debbo  dire  che  si  ha  lo  stretto  obbligo  di  seguir  l'opinione  più 
probabile  (1). 

Il  Marchese 

Dunque  la  mia  onoratezza  essendo  più  probabile,  non  ci 
ha  più  difficoltà  veruna  a  passar  ciò  che  v'ha  nella  lettera. 
Mio  caro  monsieur,  è  Ella  capacitata  ? 

Il   lo   RoS^fTT^flA^O 

Xon  80  veramente  che  risponder  al  «uo  stringente  8illotgi£mo  ; 
ina  sento  in  me  qualche  cosa^  che  mi  tiene  in  dubliia. 

Il  Mabchbsb 

Tieni  !  Non  avrei  creduto  che  ci  f088e  un  calottino  bigotto 
in  quc^^to  bodiirin  (2).  È  un  \^(^  di  cawhemar^  che  passerà  col 
Minno.  Venga  domattina  con  lutti  questi  aignori  a  digiunare, 
voglio  dire  a  dijuntr  in  casa  mia,  e  le  passerà  ogni  scrupolo. 
En  atUndant^  polche  diamo  d'accordo,  io  piglio  la  lettera,  e  vo- 
a  farla  im  poetare. 

{La  compagnia  si  sciofjlie.  N€Wu4€Ìre  nasce  un  po^  di  zuffa, 
V^ehè  ciascuno  s^mpunta^  e  vmoI  eedere  il  passo  al  suo  vicino, 
lì  marchese  rompe  le  cerimonie^  ed  esce  U  primo). 

Il  Harcrgsb  {nscmtdo) 
Sanfassone,  sanfa^zone. 


{!)  Rosmini»  Trattata  ddXa  cesmensa  msstds.   MOano    1830.  Libro  ITT 
«  Regola  della  eo^ciciDSA  >. 
<2)  Gabinetto. 


I 
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Il  Marchese 

Mi  risponda  categoricamente.  Chi  non  è  calunniatore,  non 
dice  calunnie. 


Certo. 


Il   1°   EOSMINIANO 


Il  Marchese 


Ora,  io  son  io  un  calunniatore  ? 

Il  lo  EOSMINIANO 

Oli  che  mai  dice  !  Chi  non  sa 

Il  Marchese 

Dunque  le  cose  da  me  scritte  contro  la  formola  non  son  ca- 
lunnie, e  per  conseguenza  si  possono  dire,  e  stampare. 

Il   20   EOSMINIANO 

Il  sillogismo  è  in  regola,  e  non  c'è  nulla  a  rispondere. 

Il   30   EOSMINAINO 

Un'equazione  matematica  non  sarebbe  piti  evidente. 

Il  Marchese 

Mi  dica  inoltre  :  non  crede  Ella  molto  più  probabile,  ch'io 
sia  un  uomo  d'onore,  che  non  è  probabile  l'innocenza  della 
formola  ! 

Tutti  i  Eosminiani 
La  bontà  del  Marchese  non  è  probabile,  ma  certa. 

Il  Toscani 
Lo  attesto  anch'io,  perchè  mi  dà  dei  confetti. 

Il  Marchese 

Il  suffit,  che  sia  più  probabile  di  quella  dell'avversario.  Eleg- 
gano dunque   fra  il  più  probabile   e  il  meno  probabile. 
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Il  Maestro 

Qui  la  mia  coscienza  non  mi  permette  di  tacere.  Perchè  avendo 
scritto  un  trattato  sovra  di  essa,  e  confutato  il  probabilismo, 
debbo  dire  che  si  ha  lo  stretto  obbligo  di  seguir  l'opinione  più 
probabile  (1). 

Il  Marchese 

Dunque  la  mia  onoratezza  essendo  più  probabile,  non  ci 
ha  più  difficoltà  veruna  a  passar  ciò  che  v'ha  nella  lettera. 
Mio  caro  monsieur,  è  Ella  capacitata  ? 

Il   lo   EOSMINIANO 

:N^on  so  veramente  che  risponder  al  suo  stringente  sillogismo  ; 
ma  sento  in  me  qualche  cosa,  che  mi  tiene  in  dubbio. 

Il  Marchese 

Tieni  !  ìsTon  avrei  creduto  che  ci  fosse  un  calottino  bigotto 
in  questo  bodorio  (2).  È  un  i^oeo  dì  cauchemar,  che  passerà  col 
sonno.  Venga  domattina  con  tutti  questi  signori  a  digiunare, 
vogUo  dire  a  dèjuner  in  casa  mia,  e  le  passerà  ogni  scrupolo. 
En  attendante  poiché  siamo  d'accordo,  io  piglio  la  lettera,  e  vo' 
a  farla  impostare. 

(La  compagnia  si  scioglie.  NelVuscire  nasce  un  po'  di  zuffa, 
perchè  ciascuno  sHmpunta,  e  vuol  cedere  il  passo  al  suo  vicino. 
Il  marchese  rompe  le  cerimonie,    ed  esce  il  primo). 

Il  Marchese  (uscendo) 
Sanfazzone,  sanfazzone. 


(1)  Rosmini,   Trattato  della  coscienza   morale.    Milano    1839,  Libro  III 
«  Regole  della  coscienza  ». 

(2)  Gabinetto. 


DIALOGO    VI. 


Dial 


O  fi 


0  e  del  Sig.  Taxditi. 


Te,  te,  te.  Pot,  pot. 


f^Chi  è,  che  mi  chiama  ? 


Maestro 


Tarditi 


Maestro 


Son  io,  ragazzo,  vien  qua. 


Tarditi 

Bel  modo  di  chiamarmi  è  cotesto.  Dov'è  la  creanza  vostra 
signor  Abate  !  Credete  voi,  ch'io  sia  il  vostro  cane  ! 

Maestro 

Oh  bella  !  Se  ti  pareva  che  il  richiamo  non  fosse  indirizzato  a 
te,  perchè  ti  sei  rivolto  ! 

Tarditi  (da  sé) 

Quest'è  un  argomento,  a  cui  con  tutta  la  mia  logica  non  so 
rispondere.  Tant'è,  la  sua  presenza  mi  fa  paura,  ed  i  proponi- 
menti, che  ho  fatti,  svaniscono  in  sul  punto  di  metterli  in  pratica. 
Che  farò  ?  Mi  sono  assuefatto  a  considerarlo,  per  tanto  tempo 
per  maestro,  che  non  posso  disawezzarmene. 

Maestro 

Che  c'è  fanciullo  mio  ?  Sei  tu  imbronciato  ?  Perchè  mi  guardi, 
cosi  torto  e  cosi  di  cagnesco  ?    Duolti  ch'io  ti  abbia  chiamato  a 
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quel  modo  1  Non  mi  hai  tu  detto  più  volte  :  babbo,  io  sono  il 
vostro  passerino  ?  Via  (accarezzandolo  e  palpandogli  le  guance), 
se  ti  spiace  che  il  tuo  buon  maestro  usi  te  co  questi  termini  di 
amorevolezza,  noi  farò  piti. 

Tarditi  (da  sé) 

Tremo  tutto  da  capo  a  piedi.  Pur  bisogna,  ch'io  faccia  cuore. 
(Forte)  Signor  Abate,  cotesti  termini  stavano  bene,  quando  cor- 
revano fra  noi  le  attinenze,  che  dite.  Ma  ora  le  cose  sono  mutate  ; 
voi  non  siete  più  mio  maestro,  né  io  vostro  discepolo. 

Maestro 

Ih  !  ih  !  signor  dottore,  come  mi  parla  ella  ?  Che  vuol  dir  che 
oggi  sta  così  in  sul  grande  ?  Qual  buona  fortuna  le  è  accaduta  f 
L^hanno  forse  fatta  principe?  Se  è  cosi,  me  lo  dica,  acciò  io  possa 
renderle  i  miei  omaggi. 

Tarditi 

l^on  occorre  scherzare,  perchè  io  parlo  in  sul  serio.  Voi  mi 
avete  trattato  indegnamente,  perchè,  dopo  tanti  sforzi,  tante 
fatiche,  da  me  durate  per  amor  vostro,  quando  ero  in  preda  ai 
vostri  e  miei  avversarli,  solo  per  cagion  vostra,  non  solo  mi  abban- 
donaste, senza  voler  pronunziar  una  parola  in  mia  difesa,  ma 
deste  ragione  contro  di  me  all'Anonimo,  e  mi  rendeste  lo  scherno, 
il  zimbello  della  brigata.  Se  trattate  così  i  vostri  affezionati,  voi 
non  meritate  più  che  vi  serbino  il  loro  affetto.  Io  vi  abbandono, 
e  d'ora  innanzi  filosoferò  da  me,  né  mi  lascierò  più  solluccherare 
dalle  vostre  finte  carezze,  e  né  meno  dai  berhngozzi,  ancorché 
gli  ami  molto. 

Maestro 
Avete  ben  pesate  tutte  le  cose,  che  dite  ? 

Tarditi 

Se  le  ho  pesate  ?  E  con  chi  stimate  di  parlare?  Credete  forse, 
ch'io  sia  un  putto  ?  Sono  un  uomo  io.  (Da  sé)  Tremo,  come  una 
foglia.  Guarda  come  mi  ficca  gli  occhi  in  viso  ;  se  non  pare,  che 
sappia  tutto. 
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Maestro 


Or  bene,  se  sei  un  uomo,  va.  Io  ti  abbandono  al  tuo  destino. 
Va  a  stampare  le  Lettere  di  un  tarditista  ;  e  quando  saranno 
uscite  fuori,  me  ne  darai  una  copia. 

Tarditi  {da  sé) 

Oh  !  povero  me  !  Il  cuore  me  lo  diceva.  Ma  come  ha  potuto 
saperlo  !  (Forte)  Ciò  che  vi  han  detto  non  è  vero  ;  io  non  stampo 
nulla,  ve  lo  prometto 


Maestro 

E  che  ?  Credi  forse,  che  io  non  sappia  i  tuoi  pasticci  ?  Che 
ignori  quello,  che  trami  contro  di  me,  e  l'ingratitudine,  con  cui 
rispondi  alle  mie  cure  ?  Quel  poco,  che  sai,  tu  Phai  imparato  da 
me;  e  tu,  per  ricompensarmi,  per  saper  grado  a  colui  che  prima 
chiamavi  tuo  caro  maestro,  volevi  stampare  un  libello  contro  la 
sua  persona.  Ma  buon  per  te,  che  i  censori  non  hanno  approvato 
il  tuo  scritto. 

Tarditi  {da^jè) 

Anche  questa  gh  hanno^detto.  —  {Forte)  Maestro,  non  cre- 
dete, non  è  vero 

Maestro  {cavandosi  di  seno  un  manoscritto) 

Osi  ancora  negarlo  ?  Conosci  tu  questi  fogli  !  Vuoi,  che  io 
anteponga  al  testimonio  della  tua  penna,  quello  della  tua  parola  ? 

Tarditi   {da  sé) 

Son  perduto.  Ah,  signor  Maestro,  perdonatemi  ;  abbiate  pietà 
di  me  ;  non  lo  farò  piti.  Fu  uno  scorso  passeggero,  non  privatemi 
per  questo  della  grazia  vostra.  Ma  ditemi,  per  amor  del  cielo, 
come  avete  avuto  quei  fogli  ? 

Maestro 
Me  gli  hanno  dati  i  censori. 

Tarditi  (da  sé) 
Traditori  !  Va,  fidati  di  quella  gente. 
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Maestro 
Tu  devi  ringraziarh  di  ciò,  che  han  fatto;  perchè  guai  a  te,  se 
questo  tuo  capolavoro  usciva  alla  luce.  Non  sai  che  ci  sono  delle 
eresie  espresse?  E  se  esse  comparivano  in  pubblico,  come  l'avresti 
passata  col  signor  Eusebio  ? 

Tarditi 

Ma  queste  eresie,  se  son  tali,  che  non  lo  so,  io  le  aveva  già  dette 
nelle  letterine,  che  voi  avete  approvate,  e  tolte  in  parte  dai  vostri 
libri. 


Maestro 

Sei  tu  capace  di  intendere  i  miei  hbri  ?  Ecco  il  tuo  errore. 
Tu  mi  rechi  a  colpa  un  effetto  del  mio  troppo  amore  verso  di  te' 
Sì,  ho  errato  verso  di  te  e  di  me.  Lo  confesso.  Ho  errato,  perchè 
accecato  dall'amore,  che  ti  porto,  m'ingannai  sul  tuo  giudizio, 
e  ti  stimai  più  avveduto  che  non  eri,  approvando  la  tua  lettera,' 
senza  averla  letta.  Come  avrei  potuto  immaginare,  che  dicessi 
quei  marroni  cosi  solenni  ?  Bel  frutto  che  hai  cavato  dalle  mie 
leziom  !  Dir,  che  vi  sono  in  Dio  tre  forme  razionah,  conoscibili 
e  realmente  distinte  !    Che  v'ha  un  mezzo  fra  Dio  e  la  creatura  ? 
E  impegnare  il  mio  nome  per  sostenere  quest'errore,  e  mettere 
m  compromesso  la  mia  futura  Ontologia  e  tutto  il  mio  sistema  ! 
Va  fidati  di  questi  ragazzi,  che  hanno  ancora  la  bocca  piena 
(il  latte  !  E  perchè  io  ho  fatto  il  male,  mi  taccio;  perchè  piglio  il 
solo  partito  possibile  in  tal  caso,  che  è  quello  di  sopir  la  cosa,  con 
un  prudente  silenzio;  perchè  ti  serbo  tuttavia  il  mio  affetto,  mentre 
forse  avrei  dovuto,  per  onor  mio,  rinunziare  pubbUcamente  alla 
tua  amicizia,  tu  mi  rendi  questo  bene  merito  di  voler  dare  fuori 
un  hbello  contro  di  me.  E  non   essendoti  la  cosa  riuscita,  vieni 
ad  ingiuriarmi  personalmente,  nella  via  pubblica. 

Tarditi  (singhiozzando) 

Mio   buon   Maestro,    perdonatemi   per   carità.  Veggo    tutto 

eccesso  del  mio  fallo.  Io  non  sapeva  tutto  cotesto,  che  dite,  e  non 

conosceva  tutta  l'amor  che  mi  portate,  e  l'obbligo  che  vi  tengo. 

Abbiate  pietà  di  me.  M'inginocchierei   ai  vostri  piedi  per  chie- 

9  -  VINCENZO  GIOBERTI.  Rosmini  e  i  Rosnùniani. 
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dervi  perdonanza,  se  non  fossimo  nella  via,  e  non  avessi  paura 
di  farmi  scorgere. 

Maestro 
Conosci  la  doppia  colpa,  che  hai  commesso  contro  di  me  ? 


Tarditi 


Si  la  conosco. 


Maestro 


Ti  par  ella  grande  ? 


Tarditi 

Gli!  '!>  ima,  aiizi  infinita. 


Maestro 


ì'. 


1 1  '     ;  H  '  !  1 1  i     Hi     i ■ n  i  !  I  •  •    / 


K'  '  i'  < . 


Tarditi 


(/oli  !  Ulta  raiiiiìia, 


Maesiku 
Proniclti  di  iiiui  più  eader\'i  jh'i;  ra\\aajìrc'  ? 

TAKom 

\r  lo  ,jÌ!iro  :  d'ora  iiuiaììzi  lioii  mi  >costerì)  {sin  un  dito  dai  \ 
stri  r(-!ìiii.  f  ^aro  in  anima  e  corpo  lì  \n>iio  ra^nioluio. 


0- 


Mai:>ii:u 


]Mi  aniì_,  dun<{Ue,  veraiatuitt'  / 


T  A  11  HIT 


(^^uanto  Fcijia-  po^^ibiit' 


M 


\  i>"i  Kn 


Bene  :  sp  ooA  ^.  io  dinaaitiro  51  pa^^rito,  v  ti  rendo  alt  rosi  tuffo 
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il  mio  amore.  Ma  bada  ve',  di  ricordarti  del  buon  proponimento 
perchè  alla  prima,  che  mi  farai,  non  ci  sarà  più  rimedio. 

Tarditi 
Non  dubitate  ;  io  vi  sarò  ligio  e  divoto  in  perpetuo. 

Maestro 
Poiché  la  pace  è  fatta,  io  voglio  ricompensarti. 

Tarditi 
Sì,  caro  maestro,  datemi  dei  bericuocoli. 


Maestro 


Eh  giiiotterello  !  Non  ne  ho  in  tasca.  —  Te  ne  darò  un'altra 
volta.  —  Ma  oggi  ti  vogho  regalare  qualche  cosa  di  megliu 
dove  sono  stato  ! 


^ai. 


Tarditi 


Non  iiit'  iu  .^aprei  o[nn:n:j}iare. 


M  Ai:sTiCO 


ili 


Io  V. Ulivo  appiìuto   dalla    ea>a  dell'    Lndanu 
oniiato,  e  ci  andai  por  eouto  tuo. 


U   O  U  ■  0  i  0  :  f    II    h  T) 


(^uai^io  :u*Uj'  la 


lAnDij  I 


loia.  .    i,  IO  ìu^raìaeLiu 


^oii  pajUauio  po]  di  rcn-eslu  ,  ìì^  !;n  scordato  il  iun  f-iUn, 


ho  raro  romo  m^-  r.^Piirtiì,.   d 


*  ?  ' 


OìH-'  ■;     tu     i    r.il-'i'i  >10 


fi 


.    ^^'  ^^  /  ^''/^"-    nvistn   scient'Hr.,  letteraria,  aveva  coirniKìlto  ad  uscire 

'"^  ^^^.'^"    rH.!^^.nn:un    d..]    I  ^  4  i  .■  , .  r„Uno    ..•!  1842.  Vi  BÌ  pa rl:r,  a,    oittavia, 

con     !'M|t\     alirii»'     ari    'i]i\]m-]]]^    Of{-_    yqI      I 

V^u     Vs^  e  segg. 


;  tu:    I29eseg.,   209  e  seg.;  voi.  II, 
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Tarditi 


Di  riputazione. 


Maestro 


Sai  i  suoi  meriti. 


Tarditi 


Od j  diir^  che  sili  il  primo  giornale  di  Europa. 


Chi   diut:   LOU;^lu   / 


Maestro 
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Tarditi 
Morirò,  piuttosto  che  mancarvi  di  parola. 

Maestro 

Apparecchiati  dunque  a  legger  domani  stampato  il  tuo 
girico.  ^ 
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pane- 


Tarditi 

Questa  è  una  fortuna  che  non 
mia. 


mi  sarei  mai  aspettata,  in  vita 


TAT7D"^tt 


I  <iiri!  pomiiilntori. 


Mae^'i  j:<) 


('(ivi   «'.Or  ht-nc   tu  a\"r:ii   il    iMacuit*  duìudiii  tii  ìetrireie  il  tuo 


»& 


cloi^io  >tanii)atn  in  tal  iriornaa 


Tai:ì)ì  li 


Oli!    OniìK'    puri    vy.<0]'    r'()tf"-to'? 

JvÌAl.:5ii:u 

In  no  ()tli'iiUUj  (j_iud  ra\"or(:  dai  diU'Uuie  di  t-^^u  Li'intaìali',  pur 
dall'  an  ^oDiin  d(^i]'aTiinro.  r*lio  fi  porto,  r  ri'^foi'm'ti  ddl*'  fntiVìio, 
cli^'  hai   -nMiaìii!'^  ina-  cairioìi   aiia. 

Takdìiì 

Oi!  ria'  fav'ìM'ia  iiaM'^irn  ììiin  !  i  Im-  «-n-a  pnn'i.  lai'*-  prr  ìra- 
(ìfa'\"<a!''  cnìid^'uaa»  na-riio  !  f<>  \a  niTcnno,  *■  \aa  na  pisaììiatr  rosi 
laì'::aiìHaitr  ! 


(  Hi  ?  r   }(     I  a'-   hiiii.    1 
^pi'-ll*'   iìi'ì   ì  Ilo   libro 


nno 


l    n'o\a'^';!  !    a'^iall»'*.    in    n 


'f'V^n    ì ì ì 


^H'hI*  ì,   lì  ììrìiij 


'Fai*  PITI 


Fatei 


•  1 


'  ^^^^  'in  -uì-NO  aiilitapalu 


^'^  ^'  laao.av.  dolca  imo  Mae.tfo,  a,  diiaa  ao.]  in  ìi^lroito 

'''   ^**>«-!^-^';<    d!    qUrl    rnfo  pa  ìlO-i  lifM  ),   e  dì   dji 

*J<'J  piaciav,  rho  avrò  la^^t^taidolo. 

Makstro 
^^*  p'iiiia  !u  NìMi  Oiiaiii<il 


IO 


pf'Uff  SSi/}'(\ 


T  \ì;ia  I  i 


Li 


sar^) 


*''*>  ina  lì]  iKìvfi' 

aiair. 


•■■aMa'o'  ili 


i-    ( 


uiv^errò  aiiaUo,  ^uaudu 


MAE.^I'IM) 


a  tifojfs  iVìHusire, 


I    ..       !    I 


:o,  a  nio<f  >•,;  ,.|}p  n^   .,,.i  ,]^.,.j 


1    Oì     '  1 


'     Oditi 


^iA}:^^I  la) 

Sparo,  eia'  !a>i!  oprrta'o  \){'ì'  un  iaa'r^a  m,  m;;.  per  rliì  napi  a  i  i>p' 
d(U'a  al  liiio  a iToUo.  ('(Mi  ali  l'oi  I,!  a!<»  ;noob',  o  roa  cioca  --Dìiwn 
^iona  ai  ìuit'i  (auna  o  ala-  ina-  doiinue. 


TAìjniT! 

^  >ii  '[Uaiito  iit>  M-.Hln  !  (  //,/  .v^).  SoìYu  aiiaor: 
['^'(tiio  ^taTiipara  I^^  ma-  uliina^  h'U^-n^,    \i;. 


ìuù  ilìii^f  la^  <(^  avessi 
>azaaiza!    3ìaiadolLÌ 
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Maestro 


Sarai  detto  chiarissimo. 


Tarditi 
E  rredete,  che  cotesto  epiteto  mi  convenga  ? 

Maestro 

y^^  'l-nnii  •    L' [■^rvhiMn  *■■    un  giornale  che  'mn  rìduln.  ìì^  ro^v, 

tutti,  dopu   hi  pubhlR-izitiiit'  del 


nsììfi     :  !»'<^UIH  ».     1  }|     sei     !H  >rn     a 


ì; 


;f. 


lìHiK    Cile   >0!1VC-1!    ;i    1111:1    UIm'--;!. 

Olì  che  caro  papà  ! 


Maesti:*) 

Infine  si  eireranno  due  sona. ree! ti  (i-llr-  ^h»  letterine,  appro- 
vandoli :  c'  (|Uf^->ta  e  mia  «•♦aaa  ;'pprc)\-azi()ìi  di  tutto  il  libro, 
la  sola  elle  >ia  eon>c!iìita  (Ì.ìUa  i>rud»aiza. 


Takiìiti 


To  ìiìuoio  ner  la  c^cKohiziofa- 


Tj  siccnìie"  (jUci  dlH'  :-M  IKi  l'Tia  t  !  rraiti'OU'nnc»   li 

nhinia    pff'va,    «>    vengono   citali   come   afnris: 
jìHt'i[if;s,  lì]   Vi'iW  i\'ì:ìV]U)  -e  n<'  nceresee  hi   Mi: 


;i  <eiììenza.  f-aiza 
lì  sulla  ^ola  lua 
fama. 


1  Ainurr 


Ma 


■la- 


ì-u' 


.> 


1 1- 


l't'  li  imo  a'Mi'n 


l  C!  :i  i     ;nif    [ 
■[loMJÙCO    ? 


raginiia  miaitìi  { 


>C! 


n- 


Makstìki 

Xon  >i  pott'va.  perchè  in   rairi^eii  di  !\{do,  e  se  scappi  a   f'uh' 
lal\'o|r;i.  lo  fai  a  >pì'(e)(<>irì».  Ma,  allea,* lido  i  ì  uoì  NÌji^hiozzi  tilor-nhei 

uclH  dì  1  i>p*Ma-ate,  >ulhi  >oia 


a  gm^a  di  a!^^!'^fn],  cteìM'  61  cìAìMì»  'jucl 

tua  autorità,  «do  ti  ni-<i'{'  an^-ni'  oiu  nii(a«-\'Mh 
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Tarditi 
Di  modo  che  d'ora  innanzi  io  farò  testo  in  filosofia  ? 
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Maestro 


Sicuro. 


Tarditi 
E  niuno  potrà  dubitnn^  della  mia  sufficenza,  in  cotale  disci- 


plfna  ? 


Mm 


S  I  l'  I 


kHì 


Aiuno,  elle  noi]  l'iubifi  dì  eiutàhi  OMm/.à-w, 

-'^--•».^-i     i^t     'j_li«.  ilei     LiCii     ì.ìlfitjini. 

Ta]  ri)  ITI 

J'>    non    fiosso   cardile    ncìhì    TuàL     a    n        •    •       -r^- 
_  }  ^cipiii    iKjia    fuàlc   dahhi    irioia.    Riso-nia    fììo   -i 

lasc  .„nor    Ma.-stn,.   Fu    „on    porrvi    vn,-,..    p,.-    rnnp.zn.nza 


-Hio  a  donumi,  so  laui  andassi  ;/ ^ar  la  ^^.a-i  »ow  V     ^^"' 
^*  ;^  ncevta-  antuapahuiientc  1.^  loro  e(Ui-randazioni. 

i^lAESTlU)   (huJo) 

Va,    va,    eh(^    stai    fresco.    \ààIo,   ecune    eorre  '   Ka..,^^..  .,,  , 

,  ^    ■  M-<H.  ai    i.ona'  m   ol<c-.oiia,  1  artirolo  di 

domani  ha^tenàd.c  a  s(avdiialo  m  ulcruu  (1). 


^-'•ìT,,    iKi'^.     \H.):     ,    Quvì    Uio-o    SOVratfìltt',     ir,     ...,:     ,,,  I     ^ 

o]nn,,,    .!     \-..  ..        •      .  .a,iui,.(   la    ,a,    !iiio    aci    .'MiaiahorHi 

,  _  JJ'  >    -'^'pa.st^uh    <'    pana    dv     ^aoi   inn:^n    ,.   a.à   «?Zer?^7o 

'^^'    >ii>»i    n»aiij(a   ini    rKirv,-   ài   un   ..m.,^-    .m  r  ..      -     ■  ^if^enzio 

!«'    !>(•']!'    eia' 


diììif   >arìiin    tarilo 


Il  U  Ili 


'^^    'ào^oiia.    (|iìaiitM    L.    ....! 


e  z;.     j  1    prtai.<(i 


,  i  aruaaa-r.iaM  a  qìa^sto 
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Maestro 

Io  non  immaginai  mica,  che  l'ente  possibile  le  somigliasse 
tanto.  ^ 


DIALOGO  VII. 


Dialogo  del  Maestro  e  eli  iiii  Razionalista. 


Ma.!:,; si  ìiu 
Chi  V  costui,  c'iu;  vifiie  alla  \'ulia  mia  ì 

.  Razionalista 

Dio  vi  >ah'i,  >iiriior  Mae>lro.  i'uiclic  lui  guaidate  cu^i  ti>o? 
Non  mi  couuscote  ì 

Oh.   ti  ravvilo  :   sii   il   heTìvonutn.  T.:ì]ì   ^   sì  tìooo  tom-nn.  rlio 

li 

ci   conosciamo,  cht^   io   inni    li   rar!i^uura\'n,  covi    al    prina).   (/oine 
va  la  le^a  f 

RAiZIONALISIA 

Venivo  appunto  da  \'oi  poi-  »)aì-]:iivi  (Ielle  ìiostrc  cose.  Ra 
le^ra  va  benone.  la:*  \n.^tie  doUiine,  in  o'i*'^U  iiioiad,  hanno  fatto 
un  proLn;esso  meiavi^-liosn.  T  vostri  antichi  <lisc<a>oli  sono  t'inai 
di  se  per  la  contentezza,  e  i  miid  \  cechi  amici  sono  ])oco  nuan) 
lieti,  poicht^  in  uaa/ia  M)^li-d  non  >i  xcu'u'on  più  ol)l)lÌL^ati  a  stare 
in  casa  *»  uscir  di  laìttc,  e  pos«?ono  moNtr'aisi  in  [ìuhhHco  a  al 
sole  senza  timore 

MAi:siia> 
Colla  nùa  maschia'iìci  in  ^u]  viso,  t-ìi  ? 

Il  AZIONA  {.[STA 

S'int(Mide  ;  ma  ella  e  co>ì  le^Mi^oi  a,  elio  non  pesa  nieiiUa  e  cìk^i 
fatta  al   naturale,  clic  non   <•  a\\aatiia  dn  ratino. 


Razionalista 
Né  io  che  incomodasse  sì  poco. 

Maestro 
Ho  piacere  di  vedervi  felice,  e  che  le  cose  vadano 


mente,  t 


or^ 


-il   UicLn 


nposarìiii. 


M'k  piiirete  far  da  voi;   e  in   avrò   ^^jo  di 


T?AZi'0\AMsl'A 

\oi  iion  CI  ne-heielc  i  ^o.Ul  consiirlh  Ha-^  ^oiio  li-uppo  neces- 
snrn.  m  rjuesti  prinripu.  !.ai.tio  mcomihciaii  >oUn  au.pnai 
^^'^  l:^^-n'V<aL  i:  in  andavo  ap]Mmlo  a  Liuvarvi  poi  av.r 
il  ^n>(in  parere  ;.u  una  co^<.,  cht  molto  i?ì]p(nta. 
(aio  i^^^oiv  risoluta  senza  dì  \id. 


a   riie  aun 


Sentina 


un. 


3lAi.^iia 


I»  AZIO  \  AZ[S:TA 


H  •  a  f  ■ 


.dac.>.li  (j^    eiic     la    iul  ìt  ;m, 
S]K(ria!a]n  (liuio,  iji  yoi  o  (lì  Uni, 


aa-ai"    va    attmiìo 


MAE.sria. 


Io   n  M I 


^'     ^-o     hljfja.    (  'he    r-Vrif  i  ,.     '.,  ">    Ti 


'•   VMirlia    al  haidaav  a   ck»,   rhr   miu,  j.^.    ,,,.. ai 


e  cenir!,   m -'  Pensi   ha'se  che   i.^   iM.-a 

*'*'^    •^^''     <j_ia-Ha    iliucclruiiu,  u  laie 


1'^  ■■aio  parole  po>>aiio  ienind. 

I'azton  \M-:'rA 

La  hamola\a  diceUiin.  da    \)ìt  UììUk  oIu'  voi   non   avete   r^- 
ópu^ln   alh^  sue  ohiezioni.  ^  ehe,pa-^|o  prova,  eh.-  \.a  laai  nmete 


fari 


O.    e    rUe   ,>a|»ele   01    a  VCrC   torto. 


^'i-j'kl-itS  i  lai 
"^^'^'^^^^-^^'^fi'^*   ^■^^♦'   Guarnì  darà  reUa  a  tali  ciante. 


9" 
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Eazionalista 


Niuno,  certamente,  dei  nostri.  Ma  benché  noi  siamo  molti, 
non  siamo  però  ancora  tutti,  abbiam  dei  nemici,  e  v'ha  di 
quelh  che  dicono,  che  la  formola  ha  ragione.  Ora  ciò  è  quello, 
a  cui  si   i     rebbe  riparare. 

Maestro 
La   formola    è   una   bugiardona  ;    poiché   dee   saper   troppo 

ì)i  !ii',  (jiit;    ir    La   iiopu^Lu    li.i    pili   il  iiiiO    «le     ììììi  i   iLÌ'^ei;ìti..ii.    Crede 

elici  fnr-f-,  rho  i-.  /lr'"'ì>ìn  nl^hassarini  -ino  ad  hìkì  ■■^nn  ]ì;m'Ì  ! 

Tv  AZI"  \  \I  I>TA 
Scil>;itrlili,  >ÌLrMnr  Ma<">trn.    ^(•     io     n-o     ]lH't!t'iA-ì     ìiìIUillzi     lUia 

cuii>idt']a/ioìn'  ;  ìiut  liii  paiv  chf,  (ia  <iiie>lo  lato,  non  ab'»ia 
afflìtto    tolto,    liiipei'occlie    i    difonsori    chr   nxi^tv   avuto    siiioi-a 

fioii  voii'i  df_i'tìi  iliàla  \n^t  ra  rau-a  :  o  -^c  <!Ut'>la  |)ot('s>('  (iaiUM'i:- 
''iai,-i  da  opfia  lìiiiaiau  vi  .•'.  irhSi'  hilt*»  più  male  che  hciio. 
P»éìi  sapota,  rhc  (•(.»>^il   il  naaMln  ha  d«*tlo  ddh-  h'It^aa-  del  Taìdaii. 


^Iaestiì 


Mn.  f  FA  noi  dillo  ? 


EAZIO^ALfSl  A 

Ti'An*adì!a»  ì!!>is  ha  -^lainpat*»,  »'  laai  lai  unita  cha  iHu-ni' 
p;iL:iia'.  roiap  \-ohat'  aha  una  covellina  !naLrì'a,di  «[Ualtroiac- 
(datta    xaitia  :i    ìn:naa    o    tdita   corrofa    di     cahìlo,    ])ossa    axaa'd 


in    co 


n?n    di    ìi^i 


M  i"N  {  a     ; I     < 


lai     \' 


(  ^1  aia 


lì  !   Oli  !a(a-hh  non    i^noi'aie. 


(dia   rAiaadna!   ]a!zz;!    ai   ao-iii   luuilu   di   afo>ia,   e   (daj  t'gli   pi'e- 
tiaah'  di  lìH'ìtta'vi  d'aaaonio  cn]]:\  fi^r^milii  id^-de. 
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per  figliuola,  vi  avverto  che  la  lega  sarebbe  rotta,  e  voi  non 
avreste  più  i  razionalisti  per  discepoli  e  per  amid  perchè 
noi  non  ci  risolveremo  mai  a  far  buona  la  formX  e^ad  Ivere 
per  ™  ,„e„.  co„di,ce„<,e„,a,  che  .l.Ma,„o  T^'^  rlZ 

Maestro 

hatrlreost/^r."'"  """  P"'  '''^''  ^''  "^^«^era  ;  perchè 
na  carne  e  ossa,  ed  è  una  persona. 


Eazionalista 

Starebbe  anzi  a  lei  il  mascherarsi,  s 
uahsti. 


,  se  ^'DÌesse  gradìiY- 


^o- 


-u  A  ESTRO 


y*» 


^1    Mai'Haììì^j   ili 


lìi-ìU( 


H  i  ì 


perchè 


(  I  i 


0"i.a    H)iaiiOi,{  ;   vfai 


!'!■•   f 


r  f  !  ;  u 


troppo     dar'o     lo      ,;pn- 


compagnia:  giacdìa   da   rho   m   r^nosco,  na 


iran 


']fva?ifofo  1 


n i! *  (]'i 


'   •dia   ììialora  : 

dalla     \'oM  j'a 

U^^->i  di  esser 


i  ;| 


T?  \-'aav\aiSTA 


VoivPdrt.-ìdaìapaa:d-noi  Maestro  ^-n..  l.  .,  .      .     ,     , 
non  contano  nuda    Ura  piv  i  .  •        ^t  uiuc 


pJ:Niv.inii(^  ([}  aver  i 
la  iui jjaa.i . 


<^  e  di  tenrav  unì   n  -.a^.n/^ 


I  )  i  '  i 


'  òiuora 
ragione 
1  '  tar  tacere 


Maestro 
e«l'::Ì.W.'^"  ''"  ^^  '^  paura,  parlando,  di  offendere  la 


l'nrna>hi     ìaai    o    ]>or 


A1a,l<tku 

Bi"-' a:a»a'«-h]M'    na^aii''    «^asiain-ii'e,  se    'i\ 
a^'xaaitiira  -aliane  iiii-a  *■  pia'ids^  la^iiinao. 

runa-  \'naa<'  rh»'  ia   invuuAn   d;:    noiììi;!   aa-i',ae  ihiUdailc  pus- 


sdak'  1    Ma,    anaiidu    i-m    n»  — t;    \"t  i^ 


a    laa 


\(>i    la    ricirnohooste 


Razionalista 


"''    n  =  ai   aveste  mai  a\a,i 
poiai  ^ovcicuiare  f  vostri 


nnjpsta 


La  ^orna>]a   rispoada.  oh. 
paura,  ana-ads   ;avd<-vu.   .a 
e  chp  orr.   ^  ■    .  ,     "^r^'  "-'--^^ixxc^it^  I  NOMI!    MVrrsarii, 

luoiv  j--,.         -,    i     r  .  ^^'  ^'   voglio  antico 

'i  =  '"^   n  ora  .    -aa-ha   ^aandu   ano  scrisse  io   vostre 
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lodi   rnn   mezza  parola  di  disapprovazione (1),  voi  gli  scagliaste 
addoss'     1      f.  iscoloin  cui...  (2)Mamiani...  (3)  Introduzione...  (4) 

Eu-Mjbj.    ^:>;.  i  )ltrecohè  ella  farà  notare  che  chi  ha  la  ragione  in 
m?»no.piifN  sempre  rispoiiati  senza  offenderla  caliiia  l\  angelica. 

M  \  ESTRO 

;Si  pulii  buu  supporre  che  io  xiii  taccio,  per  usare  hin   nità 

Yf.r.n  i  ìi-iìf-i  nvTor-nì'ii,  i'  non  riportare  sovra  <\ì  o^^i  uw'  \iiiuria 

il  \yAir\  \n<T\ 

rio  ÌÌOÌ!  vi  ^iìì'^ì  (TiMÌntn  (];!  ììinnn,  pOlTÌlO  i  più  pfOprll^i  SOÌÌfì 
(l'iKMM^r.lM  ;i  vtiìn;iìt'  rÌM-  1:ì  \Ììlt'n:t  \i  -.aivhhi'  :lhiM'!H»  HKsHo 
(iilfH'ih'.  ^c  voi  .iVuU'  (Icilu  ^u-liu  liiiUi'a  di  :W>'rr  ìiìuIì]  vvnwiì^ìi 
ai  \  ostri  avvi']v>:irii.  niinlniupio  fn<-f^  ]-osse(|UÌn  vìn  vi  P'>!'l:ì'\  ano, 
e  ia  fui  lima  in  rwi  -i  \  ì'o\a\  Man. 


Maest 


!    i 


Bene,  dicaia*.  <-la'  i'>  ri -nn a, lerci, se  si  trattasse  «li  fo^r  a'oio- 


LTaaa'  :   aia  ria-  la  ai  \'o_:iif  •  ^a a 
(ii    tila-iili;i. 


i    ri'' 


»aiìH 


\a!a'  di-anite 


•  EAZIOIS  ALISTA 


Aiii'ti»-   a  a«"-ì  a    i  ai:;;!  »<  a 


ioìi   -ara  fatta   i>iaai  ;  d.iaii  ;a.  versarii, 


1  rpian 


[■;i  a!ìO 


!  o  -  n  : 


fho  la  nhi«^7Ìnra    Jt'!'; 


n  ;  a  a  aa     li'* 


aa    laiiai     ••;; 


t  ' 


ii  iis^aaiiiaii 

Ca 

{li-^aau   arlin    !i-lÌLrinne  —  atei- 


>na>  ^— alaroaussia — rr-poste   a    l-ai:-'  !)aa 


i\>    AliU-i'W.;   alle    orairiì''    Mìua:    ii..ii    lauuciti   aii'j    ludi    lait.^    ai     ì^isiniUl 
nrila    l'fn.,',    .fel  sovvffnvtiuir'de. 

lì    (lioriìu]'-    li    ^'nffnh'm.    1 . Morgui i)   l^y.^J,    VnL     XII  S.   paiT^     ''a    iOl. 


t2.     \^MÌi 
"     i^i      l^.-^^^a     /'    rn,n<>'-'n-'>  rfn    'h'ì'i    filosofia    iv     ì  f>ù  • 'i ..  p,-uj>ii-ti>    d<d  COìlte 


(4)     Ailu.i-    aìl-     aar^'l 


il  t-n  ! 


!  !  ! 


iguardo    dìi  1  air odu:: ione    che 
fu?'  rio    tv>]   ,  aa.    in    \'    i       :>  (rioberti,  il  patiteìsmo,  hucca,  ÌS53,  pag.  274  n. 

(5)     !v'_'-aaa.    ì^i^un^fj   ,d  /'?^.''    Ihisehio  cristiano,  rU . 
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Insomma  dicano  quel  che  vogliano  ;  l'entrar  in  lite  con  cotesta 
razza  di  gente  non  si  accorda  col  mio  decoro. 


KAZìOJN  ALISTA 


Vi  sarebbe  un  mezzo,  che,  mi  par  decoroso,  di  risponder  loro 
conquidtili  senza  farnp  mnsfro  ' 


e  conquK 


Maestro 


Uauit 


Ciuestn,     david-a-ifa     da     ì 
r:aPn     (In 


i, 


"H/ìZh^XALISTA 

Sa  pubblicarle  la  ^•n.fra    u^f^duaia  promessa,  attesa,  ..a.aa 

•!'"  '<a!{pn.  vi  >(àaMtera>la  par  un 
''''  "P*"^'»'  '•'  'daai^a/iuiia,  aiia  avra^  ponfrattn  mi 
r'-^^^^'''^*^S  ^-  dalFadro.  vv.ado  a  franar  di  anni,  aotun^  .i,. 
;-'Tvìa.  ìTi  aoìProvar.aa  verreste  a  n.a.aalv.  .di.  nìuaziam 
i:tt!e,  Seiaas    parvrhv    .    s^'-nadMavr*-!,.    tMaa.    ^t.  t    , 

nri.aarla^   liaiiiaj   carp-   p^a-nar   ni'tndosse  <}iìh'    vn.fìo   orajana^ 

aiiP^F^aivha,  a  causa  dei  saggi  siaaMlard  rtM^  ne  lai  t  ' 

TiirdPà 


iti  t 


>i^iiur 


Maestro 


\" 


<  ì  : 


"^'ì'^"i5  VI  sono  parecchie  difficoltà,  che  si  attraver- 
sano a  ,..1,-1-,   ,,:,,.,!:,    La  prima  si  è  chi    r  UuUu.n, 

i  lU  i.  a . 


/a^ax  non  è 


T^*  \ZI0NALISTA 


O'a^Sta   raidna 


V   sal;i 


l>asta,  e  vi 


(tran 


Ma  -vna  mai  aveu^  uuUiln  m  lui  aa^u  dar  arnaiPj 


^ii    uà»   aiiv   ia  altre. 


sse  e  sparo nze  ^ 


^ 


!  \  r^Tì;; 


Of 


SOTin    ]() 


IH'    a 


a,, 


1  :  !      a  :  •  ì  »  ' 


ma  qucift 


i  ì 


fatti 


ria'    ha?'^    ;aaaa    ai  arato 


«aaP-d-)    dal 


aar 


\ 


«a^iii    \aJr^u   rii  ^uastara   f 


Vi    i'ehLd,    \-oj    nuu    ia!    avrfo    ìnfn^n  • 


'       \"(  V, 


^oiu  diie,cJiein,T,  ho  .oriu;,  i' o„/„/,„,,„, , ,,  f^,.i„  ^^j'^,,;,: ,;;;;' ;^;' 


c1i(>  -.■  no:;  !"av,-.-ì  ;.,  ,• 


n    1  M • ! ]: [    (' 


'  rnnipiaUij  ^aial  Uii  bai  idn>fa'.j, 
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{Da  sè).  Pera  l'ente  possibile,  se  io  a  questo  punto  saprei,  dove 
dar  del  capo  per  cavarne  un'ontologia  ! 

Eazionalista 

Ni'   che  la  vostra    '^<tologia  non  avrà  nulla  di  comune 

c(ju  siiuliu  della  formola  ideale. 

xMaestro 

l'nr.  Ir  ,|4Mir;n'ì'f  ?  \^lja  sè).  ^.^uesto  aj^Hmiu  e  il  'Hh.  ìiuba- 
Tu'.7.^K  |n-rriu'  []!;•;■;  i]']  essa  non  ^'Mk^  nnioiogia,  che  regga  a 
niarttnii),  v  it>   U'ni  polii  i   confessarlo  rn-:   i  i|hi!;ì/Ì';iu'. 

T!  \Z10NALISTA 
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Io  non  veggo,  che  vi  sia  alcun  altro  lavoro  che  più  importi 
di  questo  al  nostro  onore,  e  al  bene  della  nostra  setta.  Ma  se 
non  avete  agio  di  scrivere  o  dettare,  non  potreste  almeno  dirmi 
a  voce  1  sommi  oa]ii  della  vostra  Ontologia  ?    rh\  cf    pu5  f^^e 

^^  bi^^^  '^-■^-V"  ^-  ^'oirninn.  d.i  compagni  I.  ^tcmierei,  e  voi 
quindi  u,  invaereste;  ovv.,.,ge  anche  ciò  nou  ^uiicleiaie, 
^^  stan:hc!-a  :i  icmv  u<a  vu.tn  di^eepu!.  .htìò  voi  no  .fato  Turtl- 
Ie\adui«j,  e  il  nH^KÌo  \^«-(Jì"r^.  olio  QÌofo  f-'i'  i^t  ;.,....        ; 

.  ^  .1  .    .   1    f^xfefet.^^eii,   si   sci iU  la  Ih  e   M  >\a.'^ cerano 

e  si    isiaiidaiif^   a    slaoina     urai^-.-   f'  .     i..       ^      ..    ■     -  -,! 

ict...j_j,,.    vMii!.(.    Lxxt;    inni    M    ^■atl    ì  a  r(\  "<fMìn?)  a-"]] 

liìgCgìil    >01ililil. 


F,]h   <^. 


fioalvà   fatta  sull'ente  ìHi-ahilef 


Mal-;iro 


Maestro 

Pn  rnpn  a  ha^lo;  ossa  non  ha  altra  base.  (/^/  ^è).  Son  lan 
iìini.chc'  \aì  :<pr*'haa!.!o  auesto  benedetto  ente,  e  ii'Tì  dc  posso 
ja\aic   una  paiuUi  ciic   \ad^a. 


ni  ,'-a  •  i    Ci  M 


s      >,  ? 


"R  \ZIO\AIaNTA 
PpìTho  (iinicih'  ìMiì,  la   ^raa^adc,  ^0  ìji  a 


;  i 


\  nt'(* 


!       n' 


Mi  ine  f  jìp  a  stender 

dee    nnìiiFia    ja^rchè 


ratti    i    lihcì'i    ddania    -iaa»    axa.ìi    dccSi    -cvini    \(.>ir!.    La-ciate 


pesa  «icha  staiiac 
M'  »    a  \ai  ( i    '  i 

•  J!!'^  a  ({Uf'lla  tapiiai  della  ffC'naaa.  eli*  licc  !-u>ficarsi  e  sciope- 
rar:-! Ufi  aniìa  per  i-laaipaì»'  \iu  \oiinnefio,  *•  l!!a»ra  laai  e  laaì 
?icvrit;i  a  rinaaicr-i  dalla  -af-a.anis  che  a  fare  il  inciaHìH»  ^ua- 
(l.iaiac    S«'  poi  la    Idtica    !n<iUaiaie  ded(>  s(ai\  ere  vi  ^ra\a.    H)  mi 


< a: F' »   n 


ì; 


r\a?\a     aa     a  li  it  lìaefi-r 


ViC    !L^ftc»'(.ta    a    io  :-(ai\crn  ; 
eia*  'pit-^^M  lax'oi'c  non  mi  da  ia-udi«a  <    ììo  duon*'  Iciicrc. 

MAr^Tia) 

Non    e    ì\ì[i-:>    \n    ^c!Ì\aa'.cac    ini    aai     ac!:-.    '.t'-^'-ìir    >a  pc  !  e .  a  a  a  U  to 

<a  ->i<i  a:>--acidn  1»  ;  faa  (ao  rhc  aa  laeaca  e  i\  icniaa  ancia-  \)ei' 
lare  «pa'^l<a  f\cco  la  -ccoaaa  aifìh'ada,  eia-  \ì  \Aiic\'a  ailc^aii»-. 
6e  sapente  quanto  >on  cara-o  di  !a\"ian  ! 


cat-cljì 


?jue,  se  puieò5i  credere  eia-  un  hrore 
'-Li^cur^u    ballasse,  pei-   asporvi   i   n^ir^   roricetti.   :^!a    daiam   ohe 

dò  pov.n   >ncccdcic. 


ItAZioNAia^rA 


di    a\c((>    Vi,} 


dniifpìc. 


pel'   Uìi    (auco   aliatlo  t 


AÌAE?;Ti?r 


So,    can.;     fa^    dcirine(M.|,io    vo>tro    un    aran  caia. aio     e   vi 

crHn,  dopo   di    naad    perno    deUa    ìiu>(ia    ^aia.  Ma    I.    -..leiia 

ao<j  sìiljunaa  elio  ih'ì'  reìided-.   oOiainii  .a  ,  ■ 

Ci   vurnajijeru  !nolte  parole. 


KAZio^  Aiasi'A 

T'otre^le  dai'ìaiaie   un   facciìlo  ^a^eno     m-  M^a-    -,    .  .     a    ■    . 

1  '■■     ■  ♦";r»'-^a'   r*  '    »cuci    ce   iiu   il   capo 

<'''*H  diiri)  eonie  credete  1 


Ma 


C>  i  II  1,  } 


\ol<-ntu.ri,   \„n  ,.  j!  ,.,,„,  v,,.ti.,.  n,a  h,  dnUnuA  rhv  ,■  ,l„r;,. 
'!>"  »'().    <  ile  dii     a  ,|iic>t,j  M-ccuH.l..  ihT  iiìu.rann..h.-  .'  ----  (/■■,„■/,  , 
N.ntiU-.  >(•  volete,  hi  mia  teoria  >ui  \eiho.    \'i  piojxui. •..,,„, -tu 
l'Unto,  perche  riio  .lilla  juuita  delle  dit.t. 
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Eazionalista 


Meglio  questo  che  un  altro,  ^on  potreste  far  miglior  elezione 
per  solleticare  la  curiosità  di  un  razionalista. 

Maestro 

Eccovi  'nlunque  la  mia  formola  del  Verbo  ;  state  hr-ne  in 
orec<  hi     i  asisterò   colla  voce   sulle  parole  più   ii MiM^rhinu,  che 

coiiLeiij^uiiu   il   -M  vto   della  mia  dottrina.  «  Le  idee   debbono 

fti^partPTìOT'p.  hi  qì^'ilvhe  ìììndn,  nlìVsscre  snpì'omn,  dchboiin,  olimmo 
,ul  ì'H'n  /o////m,  essere  una  i>- rùnenza  d^^ìw  lianu'a  «liviiui  »  (1). 
()iid«-  ><  tii>  ni'  ''/^ ''/,  <'!m-  Tesseri'  hi«-;i!t'.  /a  mnusciffili'a  essen:i>iì' , 
in  (piaiito  >ì  lr.t\'a  «•nii^iuiira  *-  uì' nhra  es-^fn  :u(itnrntc  culla 
realità   a^>oluta, '/////' ///v/   il    X'tan's   .ji    \)\n     (2).    ,\\ele   capito? 

Tatit"  •<rniO  le  fr;l>i  de]  vo<trri  di-enr-o.  elit'  non  roTìdono.  al 
ìiiìn  ^piiitn.iin  -t'ii-u  pi'eciso,  '  iif  a  <iit\i  il  vero  ìhiìi  lio  capile 
iiulhi. 

Mae.stuu  {da  st) 

Koii  ìiìi  dà  iiie]"a\aulia  ;  luacìie  inm  capisco  aii<*or  io.  ■  -  [Fi^rtn. 
\'edele,fte  lioii  a\'e\n  laiiiniM'  a  dir\i  che  raitezza  deil«/  inutcne 
\\i)\ì   p(^ì'ìliette   di    fratPilie   -u    dil»'    piedi,  aìlcììc   (|ì!a!idn   --i    lai   da 

far  (MHi   un   ìmkìIì  inteìiditnr*',  cnnu-   Mn  >ìete  ^ 

PtAZK'N  \\.\<\  A 

>^iii"iìC!'  Alaestì'o,  Vi)]  -icte  uidasjuila  :  <*•  tutto  il  fruttato  è 
su  4ih'>to  picdrj  ìiìuiio  potrà  a_^^iuugere  all'altezza  dei  xo^tii 
voli. 

xMaestpu 

Eh,  eh,  il  tratlo  da-  \i  ho  (alato  ììoìi  <>  anco  de'  più  dilìcàli. 
Sentito  qiiost'  aJtio.  eh**  e^princ'  ia  tuia,  h-orica  NiiHa  sussistenza  : 
({  l^erocche.  (piaìito  a.  tao  ciio  *•  insalo,  la-lla  cosa,  \au'a  e  attuale 
(reale)  non  e  posto  ili  più,  che  ntdla  ia)>a  nhuaniiUite  possibhc  ; 


r2\    Rn-M[\i,    n|, 


■*  il  ìiof^.     Ca  J.      ■+ 
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c.iU^ 
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mentre  tutte  le  determinazioni  e  i  DrPrt,V<,t,-  ^.ii 
po„o„o  trovaci  »ch,  „.„a  ,,,1  ^'S  TS  "Z  ZI 
Sii  modo  con  cui  una  poq^ì  ^  r^r^ai^^        ^  quanto 

.  poa..  di  Pi,  .  Z   ITe^  rpt  r°  """""^"'^  '»  -'"^> 


Razionalista 


Se  non  foste  mi  rhe 

miei  nmfcf  id'-ahN 


uia  uno  dei 


mi  recitate  questo  passo,  m^ 

^                                <i«^aa/.a    iluUo    stile,  por^    ..n."    .,        .-;.      ,      ^^ 
v,n.iHlu  .1;,    ^„i,  ,,,,ii,„,   „,i^  ^,;  .;  ' •|---re.Ma, 


lo  in  feri  do. 


C(Hiii'>>o    ijlii^^    ii,jYì 


]^^AESTRO 


K  h 
sì   d 

in  od 


^^i  ciò  appunto  consisto  la  ^uhlììritM  pi.' 


'""''■l"Hi,  che  le  pigliano  alla  iett,.,a. 


Eazio.\ajjsxa 


Ora 


^ia  eon, prendo.  ,ho   non    sarel.l.e   pn,-!..,,.   r,    „ 


ubblicarr    la 
P-;;Uedaate.   per   e..<..e  ava,.   ,,,,,,;:>'';.    ''\''''^''-^^ 


Tnlen.rerandenn  ,al  n.ud.M,  ,nu,  ,1H  ro,  en.,l-w.|.e  voi  ..,,..,.i.... 
'*^^**J<>  niettiale  Pi   pi-atica    d-P  ..«>  .  ,         -    -i*  iziale, 

■Pi-Punt       /a  PJ'^f^^<^oal  canfo   \o>irn.d   nioiudo  die  >-i 

^^^_^^^^.^,^^^.'H^-^«nnhea.szal,un.enU 


Eazpina 


Porero 


fspA   fp//    sé) 


m-.L-lio     detta     ;r.,,ppu     giu.sa.  (F..rf,-!.   <^eì,<-,t, 
-    '  '"  -'P'"->'  a'i.'-'a.uu.  e  non  è  mio  n.o  ,1,-  .a,... ' 


(t>  K 
citato 


*'     '  ^'^ei  !  s.    Lrfli:rf'.    pilli,  ÌHì. 


a  >  -^  r^ 


10  -  VINCENZO  GIOBERTI.  Rosmini  e  i 


Rosminiani. 


146 


ROS^^NI  E    I    ROSMINIANI 


>r' 


I 


vostro  pari  e  nelle  materie  gravi  come  questa.  Volevo  solo  dire, 
che  le  dottrine  vostre,  per  la  loro  astrusa  eccellenza,  corrono 
il  rischio  di  essere  talvolta  intese  a  rovescio. 

Maestro 

ir 

Ciò  è  spesso  accaduto,  e  accaderebbe,  senza  fallo,  se  voi  o 
altri  voleste  farvi  espositore  delle  mie  ricerche  ontologiche, 
che  sono  le  più  ardue  di  tutte. 

Eaztonalista 
Dunque,  che  concludiamo  ? 

Maestro  {gravemente) 

Che  il  pubblico  farà  bene  a  moderar  i  suoi  desiderii  e  ad  aspet- 
tare la  mia  Ontologia,  finché  a  me  paia  e  piaccia  di  scriverla, 
e  divulgarla. 

Eazionalista 

Così  faremo.  Frattanto  vi  sarebbe  ancora  uno  spediente 
per  dare  un  po'  di  pascolo  alla  avidità  universale,  e  che  a  voi 
non  costerebbe  alcun  inconveniente. 


Maestro 


Quale 


Eazionalista 


Potreste  permettere  a  noi  razionaUsti  di  pubblicare  la  nostra 
Ontologia,  finché  si  abbia  la  vostra. 

Maestro 

Questo  non  si  può  ;  perchè  voi  avete  promesso  di  difendere 
la  mia  dottrina. 

Eazionalista 

Senza  dubbio,  e  la  nostra  Ontologia  conferirebbe  a  questo 
intento,  poiché  ella  uscirà  alla  luce  colla  maschera  dell'ente 
possibile. 


11!' 
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Ciò  mi  pare  difficile.  Come  Dotrptn  fr.^xr        •     .. 
gliela  sul  viso  ?  ^^'"^^  ^'^^^'  ^^  ^'  aggiustar- 

Eazionalista 

,«e..o  genere,  la  pcrtz^rtiS  "'""^  """'"'•  '" 

Maestro 


Noj  senza  dubbio. 


Eazionalista 


JVIaestro 


E  se  il  signor  Eusebio  salterà  fuori    p  ^p  ìp  ^ì  r     . 
io  non  avrà  a  inframmettermi  ieTfatti  vosLT  "'  "'^  ""^' 

Eazionalista 

No,  voi  starete  solo  a  vedere  spu/o   nKi.„.„      •     .. 
contese.  Solo  vi  DreahiPmnT         !        abbassarvi  alle  nostre 
^^010  vz  pieghiamo  d,  non  darci  il  torto  espressamente. 

Maestro 
creL'k'rClernt'off  *^-  '?  'T'^""''  ^«^^^  "^  ^"-a 
awersanrnon  mi  L  t^S     '  '  ""^'^"'^'•''  ''''^'^'^  ^^^  ^" 

Eazionalista 
esser^'i^rso""  "  "  '""^*'^'  ^^«  "«"   — ^^^  P-colo  di 

Maestro 


t  i 


l^ 
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Eazionalista 

Appunto,  come  l'Anommo,  afferma  ch'egli  è  d'accordo  colla 
formola  e  che  la  formola  è  d'accordo  con  voi. 


A    ìiH'ì ;i\i^']i;t,   K   se 


ia 


MAESTiaj 

formola   ìn-nli  ntisse  e     i 


ìì'i'V: 


'  \       ili» 


sse 


dei  iiiiu   :-iit:iiZiu^   V±/'iiia/c<j  pcuierà  dvi  miti  tnu/tji   v   mito  li 
mondo  [rli  ero  dora. 

E  \  ziri  \  A  LIST  V 

A   qiiP>to  ra£firnn2:]io  il  tri*ì]ifarp  ^nrfl   onA   tacilo  a  toì,  oomn 
agli  airri  la  ^confitta.   Pu>>n  aduiapu-  ìuctter  inailo  al  lavoro! 


Maestko 


Te  lo  permetto. 


RAzroNALrsTA  {(la  sé  accoìnmiatandoHi) 

Spero  che  la  X nova  Ontologìa  chiarirà  il  mondo  che  la  con- 
versione operata  dalla  nostra  lega  ebbe  luogo  nei  rosminiani 
e  non  noi  razionalisti. 

Maestro  {solo) 

Alla  peiririo  che  potrà  accadere  ?  Si  dirà  che,  quando  i  razio- 
nalisti diven^rono  rosminiani.  la  conversione  ìuni  è  mai  perfetta. 
E  se  il  caso  facesse,  clic  io  fossi  obl)lig^ato  a  parlare,  e  parlare 
più  chiaro  che  non  ho  fatto  finora,  sopi'attiitto  da  clu^  vivo  la 
formola?  Eh  via.  non  vooHo  alTliggernii  innanzi  tempo.  Qnalclic 
cosa  sai'à,  e  la  ti'o|)pa  prudenza  nuoce  a  qn(\sto  riìondo.  Se 
avessi  pensato  a  tutto  ciò  che  può  succedere,  non  avrei  pubblicata 
la  meta  delle  mie  opere. 


; 
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n.r^fuHus^    dici  un    i{(in>la,n    Ubrrfaf. 
consudadhìihiR  ad>^trin(juntur. 


''    ^-adnnr    dotati^    nidlis 


OVANTE.    Ep,    \-{.   :] 

^Ì^W^iiv  di-IJa    Ltbrrtà   Cattdira. 


II 


i°  Aiitoiioiiiiu  della  ra 


^norie. 


-''  Aiitoiiornia   dell'P^vaiunaio 


l'  ì\ 


0^.e"i  s 


"^^^ì  spesso  incontra  elie   ner  ^^H^^rc  u   f  ..   ,•   • 
ppaivre  irì  vi  i..        •  ^      ^aUaie  il   (  attolieisnìo.  hisoa^. 

^  ^'^'^'^^  '^^  ^i^^a,  e  incorrere  iielPinfaniia  di  eretico. 


HI 


^  ^i  ^arà  un  capitolo  a  pi'ovare  Hic  ìi  ]ih..rtì       .     ^- 

";^;-;^^:^n---naaconservarla^^^^^^^^^^^     "^ 
''  •iiitoi'ita  non  I'  ri/i,in-ii.i  ■   i  •    , 

^^■•-'i-  i'n   iniro,loua   ,l-,ilo  <„„■;/  ;•"  >'"i'i«ii.-i.za    ra,,,,.- 

'Piano   la    Vi-,    ali.  '  'nona.u.n,   alf.rò    !a   rhu,. 
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IV 


Firiancipazione  della  morale  dalla  Chiesa. 


Gap. . . .  ,Eiiij.iii:ipuziuiit:  dei  fedeli  dai  ^auerduzio. 


Non  >i  \-iiul  LTia  ìjjììi-  rauìMMhi  della  «  hìo^n,  ih'I  due  casi,  ma  ^ì 
niodt'i'arla,   t-  unirla   (■ididìidipeiidenza   del  pensiero. 


Quando  la  Chiesa  e  eorrotta  u  inetta,  e  dorme  sulPorlo  del 
preeipizio,  uopo  è  ehe  altri  la  scuota  dal  sonno  ;  e  ciò  si  fa  o  dai 
suoi  figlio  da' suoi  nemici.  Di  questi  due  rimedii  il  secondo,  benché 
torni  a  bene,  ègravissimo  male,  poiché  è  scisma o eresia.  Tuttavia, 
in  difetto  del  primo,  è  un  mal  salutevole  :  oportet  Jicereses  esse. 
11  primo  e  buono  in  se  da  ogni  parte.  Ma  l'ammonitore  della 
Chiesa,  av(/ndo  da  fare  con  inetti  o  corrotti,  da  principio  è  udito 
con  furore  ;  anzi  spesso  perseguitato,  scomunicato,  ucciso,  come 
il  8a\a)narola.  Ciò  non  ostante  egli  dee  insistere  ;  in  ciò  consiste 
la  più  aita  magnaninutà  dello  scrittore  eristiano. 

La  Chiesa  è  oggi  in  questo  frangente.  Condotta  dai  ciechi  egli  e 
viciiia  a  p(4Ìre.   Bisogiìa  salvarla  suo  malgrado. 


VI 


Sic'.'onie  la  tenlouia  eadtolica  p  fr-iina  da  molti  secoli,  così 
grande  e  riiìtervalln  ('he  dee  >u|)erart^  per  ragixiungere  la  scienza 
moderna. 

(^)ue>t()  inlerA'allo  .si   può  sujMaare  ])er  u'radi  o  p(U'  salti. 

Io  ho  pre.>o  il  partit*»  di  >ìip(aaì'lo  |)er  Li'radi.  Ora  accelero  hi 
via  alquanto. 

IHeono  i  i:e^uìti  ch'io  xot^lio  luiuai'e  il  Cattolicismo.  Anzi  io 
vogUo  salvai'lo  dairininiinente  rovina. 


VII 

pefc^no^TbbLtrb^^^^^^^^        ""  ^^°  '^  -"  --irono, 

Per  farle  ebbe  a  ,0^:^^^^^^^^^  ^^'f-^-- 

strumento  drl  0..-„i.i<;ino  ''''  Prelatizia  (oligarchia), 

^^onebbeanim„,nèingegno,nèfor2aro,vincerh    V      - 
avuta,  forse  awcuuc  iìnito   r„!   ^-elon  ,  '— •  ivesse 

consigliere,  o.hanr,    ^^   ^''  ''■  ■^'''''■'-'!^^--^'' ■^<•'^^^^^  •    A 

u-oMacu.  '"''•^'•'-'ca  stessa   uu:  ...  pu..,.ib,le,   s.nza  l. 


Tni 


i"   volli    rinnovare  e  pui-ar  E,,,,,.,  ,.  :,   ,.  ,,   ,.  . 
^ini:,  j.„li{i,,,di   Rr......     ,     ,    „.  '  .'    '■    '  ^''f"l'f'^njo  ,.on;;     ,-,- 

Ma  (jf.  eh(^.  .j 
liuio^se. 


Kouìa   .       il  ^nrolicisuio  colla    ri- 

ionia,e  eoli  associarla  alrisorginiento  it.].u.o 

-'■  'I  euiolieisuio.  IH.,    ,bili!,rli./  ,.^    "'"'^""'''• 


JX 


li   ri^ 


^or^'itiioiif,,  iìalian,,  na=i„-u  i.,-'     -,    ■       ■      •    ■■ 
''-■-   snoi   a,,,K,n.,.,.]u:  P". .,.,,,„.  pmdu.   uun 

'"  <.;i'e;(zi,,)i  <h-llalin.v|,.,  ,,  ,i,.i   ,,  .,    . 

^^"'osofìnl   Mondar!,  ià  vHJa  e  ,!  !    ^  .""'^  ^''■'"•'■^'""■^ 

2«   K',ionn.o,.,a,..j:    ;  ,     .^"'^^^''■'''■''^'''■'''■^"'^'■'•^ 

■  l'oiitica.fiV:;,,.  i-,   l;,,,!).,  ,.  ;i,     ,.    ,.   .   ■  •  "    «''Sariaa  pre- 

"■'  '    -■'  --"l'i>in.,,i.,i  medio  c.\,>. 


A. 

"i  sono  ..,ni  fautori  .oper;;   ,,.■!   (;..,iifi„.„    ,  ,-.      , 

''-"■■'""^"~.-" -™p..:n^e  deicidi;;:::; 
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Lens,  gridarono  che  il  mio  caso  era  spedito,  se  non  deponevo  la 
penna,  contentandomi  di  cantar  la  palinodia  del  detto,  e  sotto- 
pormi ali  i  Chiesa.  ]^on  mancano  certi  semplici,  che  ripetono 
queste  r^.^o  -,  ^pnza  awr-^lersi  che  le  professioni  ^ii  f^ti*  .  r-ome 
o^nialtr  1  r  -  i.  deono  essere  fatte  sapientemente  ;  e  rii*  il  !  iiLrìior 
iiiuuu  pt-r  di-gii:^tari  raiiuiiri  sarebbe  se  un  cralaììi  ■inmM  al  fueno- 
mo  n-rirlo  (]p\  noìvAoì.  dovos^o.  .  .  .  .  T.o  T's!'<>iV>-i'>nì  di  ì<"de  tii-unn 

«->eìf  ìuìtv  iìnl  f<iZÌoSÌ,  ed  è  l'i'ìirnìu  :  iM-r  ìioli  dÌ!'r  ili>()lt'll  h')  <;h»- 
li!i  pri\^;itn  hM-lijt'LTLf;!  a  cìii  ha  :-p:-s  »  ];<  vii;!  \  1 1  ;ì  nel  ilifciid^^r  la  causa 
(Ifl  (\iUijlici>nM»  t'  (i«^lla  patria,  ^f  m  ti  alt  ali  cosi  i.  (iift-iisoii  della 
reliirioTic,  clu'  co-a  >i  fai  a  ai  ^ti-pt'tti  f  Kaeeoììt«^ru  a  costoro  ii 
suctaaiuto  a  iiìi  lido  amico,  ria'  paiaa/ciii  auiii  sono  faceva 
una  missione  in  Amerit-a. 


XI 


Un  aran  santo  diceva,  che  *  il  detrattore  pasce  e  succhia  il 
sangue  delle  anime,  h^  quali  egli  uccide  col  coltello  della  lingua  »  (1  ). 
Pecrsriore  dell'omicida.  Ora  se  tale  è  il  detrattore,  che  direni 
del  calunniatore  !  E  della  calunnia  più  grave,  come  è  mettere 
un  cattolico  in  voce  di  eretico  ?  E  la  piìl  ingrata,  com'è  il  dif- 
famare un  apologista...?  Questo  è  dunque  il  cambio,  che  mi 
vien  dato  d'aver  difesa  la  Chiesa  Romana  !  D'aver  celebrato 
Pio  'ì  E  una  tal  ricompensa  mi  è  data  dai  cardinali  !  Essi  sono 
che  scrivono  una  lettera  d'  infamie  al  pontefice  ?  Oh,  se  io 
commosso  dalla  gravis>ima  ingiuria  rinunziassi  la  fede,  avrei 
certo  da  renderne  conto  a  Dio;  ma  chi  dovrebbe  renderlo 
più  grave  ^  Chi  rinnego  la  fede  o  chi  lo  spinse  V  Io  o  il 
cardinale* 

lo  sono  il   pant(Msta   più  imiversah^  e  pericoloso  (2). 


(1)   San    BuNAVENil  ì;a.    Vi^-i   d^   San     /'/a^arvco   d  Assiò-i,     Toriia»   1"^-" 
pau.    I4s. 

{'2ì    Zaì{EIìI,    li    iìf^U/fi'i     Uologitu     di      riUCf/tcu     (Gioberti,     l*cirigi     ib-ì^^- 
pau".    UI5. 
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XII 

^e\V Introduzione  e  mie  altre  opere  passate  mostrai  la  filosofia 
uscente  dalla  teologia,  come  Galatea  dal  raggio  e  la    farfalla 
dalla  cnsalirir.  Tmu  accusato  dai  filosofi  di  esser  t,,  ,  .,0  teoius, 
dai  gesuiii  di  ,  .M-,  !;.,,, PO  filosofo,  edi  mirare  ali,,  rm-nn  ^r^  4d 

LULA^UL..,  .Ica  primi.    <  fa    ogni  emancipazione 
f  t    giciuuara.  tome  la   ren<'>r']i,r,    i  li  ,]ìj 

iUìXvn  (is(ar-«>  uai   oalKi   (i'ront^/n)    pocì  lo   ,^     :    .     ■  ,    ,-• 

dalla  ì'cligi()!i(>    (I nh'uduzlonr). 

Sun  ^'inlesc^  à-ù  <ocoiuìi  i-ìu^  U  vn!(T  fan    Jr!    r--u-  H   ■   ■ 
tiranno  v  il   vern  mudo  di   rain-.f!.- 


XUl 


Le  riforme,  di  cui  parlo,  non  si  potranno  far  tutt<a  Mefite  e^i 
JJ>no   tenipo:   tuttavia,  a  ciò  riescano,  d.ono  farsi  gradataìììente' 
Ma  ho  voluto  unirie  tutte  aedo  si  vc^^a  la  meta,  non  certo  asso 
Intamente    ulrima,  ma    .nella    che    possiamo    a  Uaveder 


Oggi  come  1  laici  han  la  mania  dell,  associazioni  e  dei  <doì'naIi 
<'-,!  chierici.  Mettere  la  teologia  in  gazzclK^  .  poco  n^no  dij 
^"Hteda  in  giullaria  ;  conforme  allo  scopo  gesuitico  di   rcnderl'. 
snperiiciale.  Quindi  e  da  lìotare  che  in  Italia,  m  Fraììcia  cornuui 
molti  giornali  ecclesiastici  faziosi,    fanatici. 
libero  e  buono. 


i,     meschini,  nessun 


Le   associazioni   d^^lla    C  hies.i 


,.,      ,,  ■     "^011     1    eoneiliì.     Quindi    Oii-n    sj 

-'^-'lion  .■on.-ilii,  .0,,,,.  i  l:n,-,    ,.o.,r...M       1-,,,.    luilita    !nn,",s,- 

;  '''"a  d.l,.om.ili,,,li  <,,.,,,„,;.  ,,,,n,,.,,H,,,i,,,..o,.i.   TuU„  d.-e 
""i.rvere  dell  opera  sujitaria  di  grandi  ludividui 
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i'tii  miimo  eccesso  di  stupidità,  quando  un  cattolico  è  riuscito 
a  conciliare  la  civiltà  colla  religione,  e  ad  affezionare  a  questa  gli 
animi,  si  •    !  nieano  i  suoi  testi,  gli  si  fan  dire  della  humu,  e  poi 

ipuciihuiM'ìii-  -il  ^i  chiede  sommission  alla  Chi^>n^  So fo<>o  =;inr.è]'o 
^'i'*^^i^''  'il  ^ntiMnt-ffpi-M  -11-  Chiesa,  n.>\-ìv!):M.r  farlo  ai  -.-mi  i. 
S<'*'i!!:l.-Mn!!  alla  '  ìiicSa?  Ma  UOn  è  lina  MÌO  il  cliiiaipiia  u  rhi 
Illa    oììtaata.    >apel(j    l'uiiiud    ii->pu^lct    ciic    qlle^li    fall  olici,   coA 

h\>fr'd\ìiilu  W  po-^voìi  daiv'^  nìialla  ala'  Saipinìia  (ìieda^  a  (a^lrira 
•''!♦'  1^»  ('i?a\  an<Ma  iiiiiili/ in,  in  \  il  j  a«l(*ii  a  cnavaaìire  seco  nel  l'afn- 

['^<^"^^^'' •  '^>i  i  aaUuiici  ai\ili  pu^^^niio  liiviiarc  i  Ituo  a\  Naa- 

sarii  a  rin<n;izia!v  Iddio.  rh(>  Iddio  abbia  hcnodt^iti  i  fnitli  dcìh' 
suo  fatieht'. 


XV 

TI  prinoipio  (b-irrnitorita  cattolica  si  dee  aecordaro  con  quello 
della  liheUa,  e  il  tipo  di  (picsia  concordia  ci  è  dato  dall'atto 
creativo.  K  la  libertà  e  tanto  obhliuatoiia,  (jiianto  rautoiità; 
percliè  se  e  d(d)ito  ruh'oidir*^  alla  ri\ alazioiic,  e  pur  debito  il 
non  T'ipiio-riare  alla  ragione.  Anzi  <pH'sto  secondo  debito  è  an- 
cora in  tanto  })iiì  ^rrave  del  piinio,  (pianto  elle  la  rivela/ione 
sulla  rairione  si  fonda,  (lo  po>to  non  si  paca  pi(\<rar  il  capo 
alTautorita,  se  non  in  quanto  essa  cnincid.e,  e  si  con.xa^le  colla 
rairione,  (staiza  -capito  ])vvn  dalle  1.,io  diiTerenze  sx^eeiliciia)  : 
ogni    altro    ossequio  non    e  raziunabile. 


XVI 


Trovare  rindipeìsdenza  eia   ]il)e!}a    la-l  r-. t tOiici>ìno  e  il  pit» 
blema.     dalhi   cui  soluzione  di].*  nde   la    conservazione^  del   <\at- 
tolieisino   sti^sso   e  la    sua  coneoidia    roii    la     l!Ì)eìtà.    Conciliarv 
i  dut^  estrenn  deiraulononìia  iniìisadnah-  <•  della  liberta  comune. 

Da   tre   .secoli  in   qua  icunano   m»Io   ^]i   estremi.   ()   ìilxdliont- 
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0  servitù.  Entrambe   sterili,   inefficaci,   perchè   sofistiche    Am 
bedue  nuocciono  all'individuo  TTnQn.i/ ^'  ^^^iifecicne.   Am- 

noichè  Pindividnn  ^^^'^l'^'''''  ^^^^^1  giova  solo  in  apparenza, 
poiché  1  individuo  in  particolare  non  è  forte,  se  fa  sdsma  d. 
comune  e  dal  generale.  Laonde  chi  separa    l'in H^Tf 
allo  stesso  effetto  di  chi  l'opprime  ^  ^^^^^^^uo  torna 

L'eresia  e  lo  scisma  da  un  iaio,  il  Oe.iiifi.nio  .lall'aìtrn    «.. 
idue  estremi    viziosi.    Teorfr- .    .]  {   .esn-  -^1  altro,  sono 

dividun  .  rinfa1]ib^i^^    .^.    ^    r       v^t  i     ^^^''^'^S^^^    Hu- 
litàd.N.M   ■  r       ^:    '     '    '    l'^^^>^i^iu-nza    eieca.    Infalìibi. 

^     '     ■  '^'''^'"'  ^-^-  -^-^  di  lallo  rper  poter  ennd-n.. 


i    libri)  : 
del 


(auifaaii  razifc. 


lell'epi 


F   (i 


caao    nn?jnr( 


-C(*p;ì|o     ili     li. 


Olì 


«       < 


a ui  oai  a/iM     si,.,"     ..•/,,.  H  ■ 

«>■''--  "      !  e  I      ;_;e>l  0(1:    (  )<^'oi 


\  orr<'ì)bo 


intro.hiM,-   rinlaìlibiliin    .ì.-ìDimìì.-c  ,■   ,'..,    ,  .,,  r      r 

^':"''';''   ,'"■'■  '^"i'^'    >'<'•'    ^   '^nsn    n,:„v.  :   ,„„.,„„■    ..r.      ,„. 
cesso  xioi  ìunn,  >,.,.„lj  dai,,  Clii,..;,  ,.    ;„,h„  ,,,  ,  „„  ,-  -'a      '' ' 

;  -testant.s.no.    Sa.pi  .en,.  ,U   .innova Ha.  >ie" 

"■"   "--'   *"^^'   '■   '""••'ssaiiaallaCliiesa.    Dal  urovilo.o  , ioli 

^> -one dona chie!:,  t:t:r-v rr^n-^""'''''''"^^ 

^i  P>vn.l.ro  1.  dottane  dai  .ali- :;Ì.   s;MÌ;r^ 

-Non  du.o  H,o  Sarpi  non  ahbia  erralo  ^""''^''• 

La   rea.K.no   nacque  a    Roma   p.r   mano   .ieir.re.r,     Da    , 

''•"■'ine  la  ))ori;i,  ri<r,)ov.<ir/.,    L,    .     •.  ■  ""'MMa.    ua    «>,s.si 

««//■    ..s  .,   n  ''•'''"■'"'"■""•«":'•  Roma  e, in  r„/,n(^ 

gare,    v^^a  jioi,  conoseo  nò  i   (cmni    ,,0  i  i„  .  i  •      •      ,•       "■"" 

è  nn   possimo   pilo,,     a,-.,  '  I""u)n,  ne  .di  uomini, 

...^:Mo^.li  .,.,,;■    ''"';'    *■',""'""'■   l^^"-*-    'i'-ll^.     .eliaone 

^^--o,pdnn<pn.pi„;,:;,.   ,:;;•-;;.-:--'-'; ^ 

stessa.  ^^^^^'-^'Hia  alla  .sdule  (b    l'orna 


LIBKO  PEIMO. 


AUTONOMIA  DELLA  KAlilONE 


li  •  , 


LIBEO  PEIMO. 


Autononii;: 


tieiia  niffione 


Pare  a  m<.iu  .lu    una  filosofìa  autonoma,  indipendente  dalla 
fede,  sia  più  bella,  grande,  magnifica,  di  una  filosofia  ausiliaria 
della  religione.  Passo  di  Balbo.  A  me  non  pare;  perchè  io  noto 
che  1  autonomia  è  grande  solo  in  quanto  è  ragionevole,  soda,  fon- 
data, dotata  di  forza.  Un'autonomia  assurda  è  solo  apparente,  e 
diventa  ridicola.  Tal  è  il  divario,  che  corre  tra  i  gradassi  e  i  v^ri 
ei'oi    Le  cose  che  paiono  son  meschine,  appo  quelle  che  sono. 
(  .0  ha  luogo  in  ogni  cosa.  La  vera  grandezza  non  alberga  fuori 
^t-Ia  natura  delle  cose.  Il  petere  codum  è  insania  e  non  gran- 
'i.-/za.  Insania  è  l'apoteosi:  Alessandro  non  fu  mai  cosi  piccolo 
•"'ne  quando  volle  farsi  figliuolo  di  Giove.  E  così  nelle  scienze' 
uedi  tu  che  la  fìsica  dei  di  nostri,  quella  del  Volta,  del  Melloni,' 
..r. Il  Ampere,   sia  men  grande  che  quella  dei  peripatetici   del 
'".■.lio  evo,  perchè  l'una  ubbidisce  alle  osservazioni,  alle  espe- 
-'^•iize  ai  calcoli,  e  l'altra  era  sciolta  da  tutte  queste  pastoie  « 
i"M  va  per  la  filosofia.  La  sua  vera  grandezza  sta  nel  rico- 
^;"-'*re  11  primato  della  religione.   Se  vuol  supplire  alla  reli- 
gione, e  promette  mari  e  monti,  e'  fa  come  quel  di  Dante  lunga 
promessa  con  Vattender  corto,   e    promette   di  descriver  fondo  a 
tutto  l  universo,  e  poi  non  attende  nulla,  diventa  ridicola,  cosi 
»  hegehauismo. 


n 

La  libertà  assoluta  di  pensare  è  assurda  nell'uomo    poiché 
non  cade,  non  può  cader  in  Dio  stesso.  Infatti  l'ideale  e  il  reale 
immedesimandosi  in  Dio,  come  il  pensiero  e  l'esistenza,  la  libertà 
Oivma  di  pensare  sarebbe  la  libertà  di  non  esistere.  Così  molto 

11  —  V'iNCKNZO  GIOBERTI,  Della  libertà  cattolica. 


162 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


I; 


i 


più  neii-uomo.  L'uomo  non  è  arbitro  del  suo  pensiero,  come  non 
non  lo  è  1  Gl'esistenza.  Egli  non  può  creare  iprincipii,  come  non 
crea  sé  stesso  e  nessuna  cosa.  La  sua  facoltà  operatrice  e  inven- 

iiiro  «i  ìid neon  «volgere  le  forze  create.  T  prinriììii  -^ono  In  forza 

InìììniSk'ìii.i  d^ilc  -cii'iize. 

Iddin  III. lì  rfìit-d*'  jlldiomo  il  suo  consenso  ìwì-  ci-rafìn,  L'esi- 
hicìiza  p  ì'ici'\-in:i.  iHih  presa  ed  »'h'iici.  (u^i  i  pi-iripii  id<=;di. 

1/ or(^rodo>>i;i  crltH'j  (C:ìi\i->ìi^)  r  ];ì  ucniiunicii  (Liitcrn) 
vollero  creare  i  priìadpiì.  ♦•  «{unidi  ììì\i<>v*'1  dal  lìidla.  Non  solo 
vollf^ro  ej^Uiìirliare  iddio,  inu  ^uvra^Largli,  ]»ei'etie  iddio  iioii  crt-;) 
i  j)riiieipii  e  se  .stesso,  laddove  Partesio  e  Lutero  vollero  creaìv  i 
priPieipii. 

Ili 

Il  Cristianesinio,  o  diro  nieirlio  il  rattolieisnio,  si  dee  ritirare 
alla  ragione  e  alla  natura,  donde  la  nustica  e  Faseetica  lo  dilun- 
garono. Ma  ciò  non  è  razionalismo;  importando  che  quello 
si  purghi  del  contranuaturale  non  che  si  scemi  del  sovrannaturale. 

Il  contrannaturale  e  eontrarazionale  non  è  nel  dognui,  nò  nella 
morale  cattolica,  ma  nella  teologia  volgare,  e  nel!' applicazione 
dell'uno  e  dell'altra. 


IV 


La  gran  riforma  odierna  delle  religioni  (come  quella  della 
società,  della  filosofìa  e  di  ogni  cosa)  è  il  ritiramento  del  Cristia- 
nesimo e  (  attolicismo  alla  ragione  e  alla  natura.  Il  ritiramento 
alla  ragione,  non  e  già  ritiramento  al  fìrnto  (razionalismo  tede- 
sco), ma  all'infinito.  Onde  lascia  intatti  i  misteri,  ma  li  riduce 
a  ragione  infinita.  Il  ritiramento  alla  natura  e  la  negazione 
dell'  ascetismo  e  del  nnstieismo. 


La  sovrana  eccellenza  delle  cose  create  e  il  pensiero.  Laonde, 
negli  individui  e  nelle  settt.'  e  ncuii  stuti  e  in  oi^ni  aii-ii-reL^azione 
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qualunque,  il  pregio  loro  è  proporzionato  alla  dose  di  pensiero 
che  ci  SI  trova.  E  col  pregio  va  la  loro  forza  e  durata,  perchè 
dura  e  può  solo  ciò  che  vive,  e  i  gradi  della  vita  rispondono  a 
quelli  del  pensiero. 

Ora  la  Chiesa  cattolica  è  una  delle  società  nin  n^rnvv..,i„te 
e  scarse  ai  peii.^itjiu,  clic  oggi  si  trovino. 

Nella  sopi>f;ì  iì  P"isiero  e  la  forma  sono  in  ragione  o,..,,,,,, 

e  vanno  a  rovesci.,  i,  quanto  più  le  h.muuzk,;,!  r :v..,','hi;ino 

e  diventano  >iM-i,>Kiaiu,  tanto    nin   -iV-.hnnflin,- n,,  .■,,.,,,    , 


'i-ll/A\ 


VE 

dine  d(Ml  uomo  modei'no. 

IKiosuiri.nu,  emlo  ,ii  ,i„.,:n,.  .la  ,vli,.nn..  debilitandola. 
O'I.:.  so^,aì  ntt,.  ,1  n,.„v  delia  rn.i,,,,.,  rome  so  il  debiiita.nento 
di  .■s.a  rum  fo.sse  i,Kav,non(„  della  fanta.sia  e  del  senso,  ed  elTetto 
della  corruzione  priiniliva. 

L,>  forze  della  rasione  son  neeessaiie  per  conservare  la  fede 
'i"Ppia.ne,Ue:  1»  Perche  l'aUo  della  fe<le.che  e  ragionevole  o.se- 
qii.o.dee  essere  un  atto  sovi'auan.ente  niaonale'.  Se  la  fede  si 
om la  s,ila  ragione,  è  fer,„a  ;  se  nell'abitudine,  fantasia,  senso,  'è 
Ho.p  -tta  a  variare  e  dileguarsi.  2"  Perchè  la  durata  d(>lla  fede  di- 
pende da  una  giusta  cireoscriziono.  ('hi  Fesagera.  l'uccide.  Ora 
■à  chi  tocca  a  limitare  la  fede,  se  non  alla  ragione? 


VII 

La  Chiesa  non  e  nonna;  ne  della  vi, tu  civile,  nò  della  morale. 

^^"nna  di  esse  è  la  ragione  e  la  iilosofia. 
_     ^  i-Kiipendenza  della  ragione  e  iilosolìa  è  così  naturale.    ra<no- 
■;•  -1|'.  f'.ndat..  nella   >^crittn,.a  stessa,  .-ome  quella  deirimperio 
_  .   a.eato.    Le  virtù  teologiehe  .,.„,  la  sola  appartenenza  della 

''arimeuti  la  Cjn-esa  non  v  norma  della  scienza. 


t 
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Erra  dunque  chi  vuol  dare  alla  CMesa  l'istruzione  e  l'educa- 
zione. 

L'educazione  in  mano  dei  chierici  diventa  sempre  più  o  meno 

monastica.  Fanno  dei  frati.  Altarini. 
Ah  iitalembert,  gesuiti,  ecc. 


VITI 


!)uc  ^ptJci<J  di  Mjcuiarizzuziuiie  cielki  >ei<_*t!Z:j.  f/uiia  ('s!(M'ìi;ì  e 
r.;lt]'n  intr-mn.  L' nìia  ('^  P  oTTìnnripnzioriO  dellp  scicnzt^  dai  :^n- 
(•t-rdozin.  1/  ;dtra  T  ^'ìiuiiìcìikizìoiic  della  lilusolia  e  d(4  sa])('!v 
iiid\<,'r-ah' dilla  teoìniria  e  dairauinriia    rdiirioa   e  ee('ì('>!asf  ica. 

La  in'iìiK!  dt'c  stui  icaìiH'iWf  pttMM  iici.^  la  seconda,  iiìa  la  sccoiaia 
dee  ciiìiìpicr  la  ])rnna. 

La  t*Mìl()Lria  ì'n  nel  iiiedio  e\'o  la  tiranna  delle  Hcieiize,  e  d(H 
vrpbhe  essere  am-or  o^ugi,  seeuudo  la  mente  del  sacerdozio. 

L'ernanei[)azinne  della  filosofìa  nani  si  dee  fare  distruirirenaln 
la  teolouia,  e  eoiìdìattendola,  eonie  i  lìlosotì  increduli,  ueirativi 
e  suprrtieiali.  ma  incorporandosela,  e  mostrando  ehe  i  sacerdoti 
pili  non  hi  comprendono,  e  sono  inetti  a  trattarla. 

Il  elle  si  dee  fare  non  mediante  d  razionalismo  vol.c^are,  che  è 
pur  nt^Liativo,  ma  mediante  la  dottrina  deirintirnto. 

La  t(M)looia  inlinitesimale  è  cattoliea  ;  ma  non  le  an,£rustie  d<'l 
r'attolici>mo  vol'jare.  e  ha  il  buono,  il  positivo  del  Protestaidismo, 
eioe  la  lilx^rta  ;  ma  una  libertà  positiva,  che  coli'autorita 
s'immedesima. 

La  teoloi^ia  infinitesimale  non  ne^^ja  le  determinazioni  della 
(due>a  (dou-matiea),  m;t  le  allaru'a  e  rimuove  alFinfinito.  Il  doiznia 
e  in  se  rintinito,  ma,  in  (pianto  e  definito  dalla  Chiesa  divina, 
finito.  ])erehè  oirni  definizione^  è  lindtazione.  La  definizione  e 
pro|)()r;':iiri;ata  alla  n.imte  deiruomo,  ehe  è  finita;  senza  di  essa 
abbiaiìio  rin<letiìuto.  ehe*'*  il  nnlla.  il  caos,  il  più  irran  nemico 
dcirinfiniti)  \-(a'o.  Ma  la  detìnizioia^  eattoliea.  eseludendo  rni- 
defiuito  (^cct  iha-mo  e  ncu'azion  pi'ittcstant»',  »u-<'sia.  eterodossia). 
non  d«-e  escludeì'e  rinliìdto.  e  noli  Teselude.  (luaiìdo  lo  ]'a^■^i■^^ 
>i)\\n  il  tri'nnne,  e  abbia,  <pU'>!o  come  subbi(4tivo,  non  obietti\a. 
Ac<-ad^'  al  doaaììa  eornr  a    Dio.  ptaela»  in  etTt'tto  il  doij:ma  e  Lin. 

Dio   de('  essere  definito,  per  essere  inteso  e  a<lorato.  Platone 


I 


1     7 


e  tutta  la  filosofia  greca  han  ragione  per  questo  rispetto  di  recare 
il  fine,  il  finito  in  Dio,  per  fuggire  l'indefinito.  Dio  è  personale  ; 
il  panteismo  è  falso,  come  quello  che  è  la  deificazione  dell'inde- 
finito. Ma  la  personalità  di  Dio  in  sé  è  infinita  ;  ed  è  superiore 
a  ogni  ]  nni  ìoìi.  i  -^  n  dogma  vuol  essere  definiiu^  ma  si 
che  si  e-ìMprpììda  ess(M  Hipuuore  alla  sua  defìTiizinno.  o  rhr  io 
n^ìir^^  uìnano  mei  diventi  ^ehinvn  ^^erviìità  caflulir..  -..looH.a) 
ài'ÌU-  <iH'  dcfiriizioiii.  ma  InM-ramente  le  padroii.'- 
trasceiidt/nte). 


li   (  i'iil  uiiléJ^Uiu 


IX 

Errori  italiani.---- Tuli  i  o-p  crrnii  iiu-^i-nun  <}ai  diluno-arsi  dalla 
raginvr  e  dalla  natura,  che  sono  h-  duv  sujuvmc  ivo-olo  dellbnnno. 
La  stessa  rivelazione  non  può  >,avir  dì  reirola  assoluta,  perche 
essa  trali-:na  in  superstizione,  se  non  e  irovei'nata  dalla  ia<-ionc 
e  dalla  naitura. 

Questo  appunto  avvenne.  Fin  dai  prineipii  del  Ciistianesimo 
la  mistieità  alterò  TEvangelio,  e  diede  alle  cose  umane  quelFin- 
dnizzo,  onde  nacque  la  deelinaziom^  de,oii  spiriti  e  individui, 
dell'educazione,  ecc. 

Eitornare  ilCristian(^simo  ai  suoi  prineipii.  mediante  la  re,^ola 
<hdla  natura  e  della  ragione,  sop])r'imei'e  ciò  che  contrasta  a  tah' 
sistema,  come  il  Gesuitismo,  il  Monachismo,  (hv'..  eeeo  eiò  ehe 
si  dee  fare.  Il  ragionevole  e  ìiaiurah  e  il  solo  reale.  Tutto  Faltro 
♦'  finto,  in  alia.  Ecco  il  perche  eio  ehe  si  forida  in  ragione  e 
natura  solo  dura  e  riesce,  e  tutto  l'altro  perisc(\ 


l^a  verità  ha  un  pregio  noi!  as\aa,nzin.  estrins^'eo.  aeeiden- 
^l';;  '^^'^  intrinseeo  ed  e^^enzial- :  ed  e  immutabile.  L'autorità 
■'■''^ncnnlro  noi!  ha  valoro  Ì!itrin>ero;  e  eosa  positiva,  esterna 
accidi^ntale,  inditferente  al  bene  e  al  mah'  ;  può  ess(>re  buona 
';  l'^'a,  bent^  o  male  usarsi,  eee.  Dunque  quando  corre  disaccordo 
tra  la  verità  (^  l'autorità,  (piella  d(M^  prevalere.  (;hi  noi  fa,  impugna 
^1  vero  conosciuto,  che  e  peeeato  contro  lo  Spirito  Santo. 


V'i 


■1 
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Ciò  che  dieesi  della  verità  vuol  pur  dirsi  della  ragione,  che  è 
li  inezzu  IH  !  I  1  I  jpprendiamo,  anzi  obbiettivamente  èia  verità 
stessa:  n  |.  iriiM   1.  1!  I  ìaorione,  che  consiste  in  intuito,  o  di  quella 

eli*'    rÌ-UìI;i    il;i    dÌHin-.!  r;:/i<  .Ile. 

Tii  tiiiìii|in>  r'i;^ulLi  rauinriin  divina  e  iniaiìihile,  si  dirà.  No 
pf'Vtn,  anzi  la  raffornin  ;  |Mavfi,'  !..  piima  di  tali  aufnrifà  ì'  u  \aa-o 
e  la  rairiniìr.  f/aiits»!-ii  a  thalr  ^rnt  t  iir^,  «i*ala  ^ 'tiii^sa,  ecc.,  vencrono 
ap|)rrv.>o  ;  {Mìiclio  es-Nf  .soììu  pine  li  \  erbu  c^luruu  di  iJiu,  >suuo 
mediate,  si  valt/ono  deirli  nomini,  doreerho  ]a  vorita  e  ]•)  vpr^ìnr.Q 
obbiettiva  sono  immediate  t'  Dio  <r♦^NSo.  Ultreeelu'  Fautoi-iià 
della  Chiesa  trae  tntta  la  >na  forz;ì  dairalti'a,  che  .>olo  ragio- 
nando distinaaiiam  la  vera  ndiu-ionc,  la  xaaa  (  liiesa  dalla  falsa. 
Non  può  dunque  tale  autorità  intendeisi  in  modo  eh(^  distnmfra 
il  suo  fondamento.  L'autoi'ita  delhi  C]ii«  sa  eosi  intesa  annul- 
lando la  verità  e  la  ra,ii:ione,  viene  |)ure  a  d  istruii' ire  re  s*'  -irs-a. 
L'ubbidienza  alla  Chiesa  dei^  dunque  intendersi  in  modo  che 
non  ripuo:id  alla  verità  e  alla  ramom .  Xasee  dissenso  ■  Tal 
dissenso  è  eerto  apparente;  ma  per  levarlo,  bisognando  eh(^  lama 
autorità  si  aecomodi  all'altra,  toeea  alla  Chiesa  e  Serittura  adattar- 
si alla  verità  e  ragione  e  non  viceversa.  Tocca  alle  formole  (elie 
son  sempre  elastiche  di  lor  natura)  l'adattarsi  alle  verità  razio- 
nali, che  sono  inflessibili  come  la  matematica. 

Xon  si  scandalizzino  i  teologi,  poiché  io  mi  fondo  sui  Im-o  det- 
tati. Xon  insegnano  essi,  che  quando  la  lettera  della  Bibbia 
suona  un  assurdo  deesi  interpretare  liguralnuMUa^  ?  Essi  siatto- 
pongono  dunque  la  Bibbia  alla  aerila  e  alla  ragione.  Dunque 
sottoporre  si  dee  pure  la  Chiesa,  s<^  non  si  vuol  dirc^  cIk^  la  rhiesa 
sia  dii  più  della  Scrittura.  Il  ehe  e  del  pari  ragionc^vole  delle  due 
parti,  quando  gli  oracoli  biblici  e  gli  (M-elesiastici  consistono  del 
pari  in  parole,  cioè  in  una  lettera,  dove  che  la  verità  e  la  ragione 
non  sono  parole,  ma  lo  spirito,  ma  Tidea;  ncuisono  respressione, 
ma  la  cosa  espressa. 

Queste  considerazioni  militano  aneora  di  più  per  le  autorità 
religiose,  che  non  sono  infallibili,  eomc  il  ])apa,  i  vescovi  /// 
(iicinis,  Pindice,  la  eongregazione  romana,  ecaa  Sist(Mìia  assurdo 
dei  teologi  moderni  e  gesuiti,  ehe  \  orreìd)ero  la  soggezione  a 
questa.  Il  laudabiliter  sr  subirci!  di  Rosmini  e  \^entura.  A  (piesto 
ragguaglio  l'ossequio  cattolico  non  sarebbe  razionabile,  ma  cieco. 
Quindi  immorale. 
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Tali  autorità  non  sono  però  sprezzabili,  nò  inutili    Servono 
a  fare  che  Puuinu  consideri  meglio  la  cosa,  e  se  vi  ha  errore   ri 
tratti.  Ma  se  Terrore  è  dal  canto  delPaun  rua  (e  vao  es^Un 
se  ella  è  fallibile)  tocca  a  lei  il  ridursi.  lUn..  silpl^t^on         ^ 
capirla.  '  ' 


I  auiu  e  iui;g,  che  1  :nu. -ntA.  ,u.h.  infnllibil,,  sia  da  :nn..porre 

-.n  e  .i..,na  <1,  o.so,„u.,.  s.  non  in  quanto  .  verità  e  r  .        ' 
L  a     ,.tua  n.nana.  ,.,.,.  se.  non  menta  on,ag,,o,  e  idolatria  il        : 
.Uagi.eio.  eccettuo  Ponìa^^io  esterno.  Parlo  dell'interiore    Lo 
nuT,ta  se  e  d.vn.a,  vale  a  dire,  se  è  verità,  idea,  ragione        .Ì 
.Hna.,,„o  alla  verità,  alla  ragione,  all'idea(e  quindi  a^o  1  P  n 
tonta,  che  è  tutto  questo)  .•  oinr-.i  .  .  >,       '^'"'^^  ^"co  ali  au- 

.  questo)  e  monile;  perchè,  mettendo  in  contatto 

^  ^Piiuo  un.ano  coll'idea,  la  verità,  la  ragione,  (che  c'oÙ       o 
f  "••■  <•<-     »"»-  I"  i»f<>^n.a   di  un  abito  eccellente    e   prfezl 
;  -'a  natura.  ]„  ciò  consiste  l'eccellenza  di  ogn    Itto    no X 
'     -o  consiste  pure  la  virtù  giustificante  e  saltificatri      della 
M,  (;  canta  opc-rosa  vei'so  Cristo,  Dio  salvatore)    M.v^ì 
.^;"o  spirito  all'autorità  umana  :^e.n,u:^:^\£^:^:;Z 


1'  al>a 


XII 


^*'^'nea     deirubfudienza.   Xon 


f  •^''  ver>o  la   (  hiesa.  Dee  eomporsi  e 
'^''^^  nialnaiabili  deiruomo. 


eieea,   ne    assoluta,   ne 
olla  libertà  e  la   ragione 


■'•l'      ■     •n.^^^^r  '^^      '"'^^^'"^  ^^^^«''--  ^--  -'iva  dalla 

'  -■■-    -  s'ten,,    ""■'.  '■   "'^'"-^i-^^'-bbero  evitali   nella 

-    y    M.ten.a  della  resistenza  tosse  stat ,  adottato. 
^    ■    '■'■'"""■>'^a    .assoluta    dei    sudditi    corrompe    chi    comaud. 
"•^■"-'i'Poìtun.,  di  ,,sso.aa  resistenza  comanda. 


14. 


£*■ 


168 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


E*.' 


XTII 


ieca,   non    che    essere    una    prìft'zình«%  è  un 

:iliL*g;i 
T'iiiiiirio   f;!]li!>ih'   (li   un 


l/uij:_»ì!Ìi*'ii,:  : 
ài'lìttn    (Mini  In    r,;,nir.i.    i-:^^-    e  infatti    un    iiiiUugar    ni    pìopria 

IH, Ilio  ;jlì:i  ^ui.hi  ilivinn  «h'ihi  rn-ioinn  È  uìi  -iiinidii)  ninr;iii, 
un^iiinullaìiieiitu  drll.i  iiiuiaiiLa,  LiUd  >u\- \  t'ì>i'»ìK'  (ìi  oirni  oidiìif, 
uiiMdulatna  vor>n  T  immo.  nnVinpiotà  vers(ì  la  raiiione  di  Da*, 
litio    sp()^liar>L  della  >iiidacai*iiìl  a  rìie   ugni    uoiiin    lia    delle   sue 

aziotìi,  eee. 

La  i!if»rale  deiriibbidieiiza  «aeea  e  poco  disfornie  da  quella, 
che  subordinava  alla  fortuna  pur  (ata-a  tutte  le  azioni,  e  vhc. 
fu  eloiiueuteuiente  combattuta  da   Plutaieo   (Dt  jortunn). 

XIV 

I  teologa  volu-ari,  sì  cattolici  che  ijrotestaiiti,  .sostituiscono  alla 
regola  viva  e  inunutabile  delle  azioni  (ragione,  natura)  una 
reo-ola  morta  e  fattizia,  che  e  ora  la  lettera  della  Bibbia,  ora  la 
tradizione,  l'autorità  della  (^hiesa,  ecc. 

I  Padri  fondano  tutto  nella  Scrittura.  Bossuet  cava  da  qu«^sta 

una  politica  miserabili^ 

I  protestanti  predicano  a  tutti  la  lettura  della  Bibbia,  che 
ai  più  dee  riuscire  imnu)rale  e  nociva.  Più  savii gli  antichi  Israe- 
liti, che  acconiunavaiìo  al   pubblico  solo  certi  squarci  eletti. 

Tutti   ([uesti  modi  einstituili   sono  contrarli  al  Cristianesimo. 

La  regola  suprema  delle  azioni  umane  e  la  ragione,  che  e  ini- 
mutabile  e  variabile  ad  un  tempo;  immutabile  luu  principi!, 
nella  sostanza  ;  variabile  nello  >volgimento,  e  quindi  accomodala 
al  crescere  della  civiltà.  S(»la  la  ragione  adempie  le  condizioni 
della  regola  morale,  cìie  dee  essei'c  indessibih^  e  pieghevole,  im- 
mobile e  progressiva  ad  un  tempo;  il  che  non  si  veriiica,  ne  ncl!;i 
lettera  morta  della  Bibbia,  ne  nella  imnmtabile  tradizione,  che 
dalla  ragione  <i  se(juestraiu). 

Da  ciò  pero  non  segut^  ehe  la  livelazione,  la  Bibbia,  la  tradi- 
zione, il  sovrannatuì'ale,  ecc..  debbano  rigettarsi;  ma  solo  che  m 
debbaìio  immedoimaie  colla  natura  e  colla  rau'ione. 
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Questa  immedesimazione  si  fa  mediante  Cristo,  che  è  la  ra- 
gione umanata  e  estrinsecata  (ideale  sussistente)  ' 

In  questo  concetto  di  Cristo  sta  la  concordia*  della  radone 
e  della  fede,  della  natura  e  del  sovrannaturale,  della  libertà  e 
dell'autorità,  aciia  filosofia  e  della  teologia,  del  Cattolicismo 
e  d^l  Proto.tai  ti  nio  volgare,  mediante  un  Cristianesimo  su- 
periore  che  sovrasta  ad  entrambi.  Cristo,  eome  ragion.-^  obbiet- 
tiva, è  il  puiiiu  m  CUI  1  nt-iii  r<tromì  cn^n-idMiin 

Questa  dottrina  ò  .iT.u,.  MMica  e  cat,'„n.,i.  ,.  ondasi  nella 
dottnn.Ml.,  i.^hn  >.vwu,uiU -.uìL:  ..;.,.nza  m  Di,.,  ,li  .;i„v.r'ii 
sul  Lwg„.  ,ii  .\i:„stmu,  At:uiasi,,.  Au.,luu,  >u\  \\-rìn,     suHm    ,,. 
min  crea t lice.  ecc.  '    '  " 

Ma  -i  n..ti  l,cne  clie.por  eollocaisi  i,ì  qucsio  rio-uaido  Mipcnor.. 
bi.M«iia    comunicar.,    inmie.iiatanicnrc    coli-idea    di    Cripto    L,' 
-•liiuna  e  I-occasioae,i!  n.e/zo  iniziale  di  tal  eomunicanza  v  non 
:^l..o.  Al,rin,er,t,  Tuona,  divoUa  servo  delle  Scritture,  ermtuiio 
razionale  del  Logo  si  annebbia,  e  sog^dace  a  tutte  le  imperfezioni 

i!.'!  mezzo,  r  difetti  della    ^erUt,,,...     n  ,      i'""--""" 

.    .     /  ii'icLu  Ulna    .^dittala,    le  rozzezze,  le  antinomie 

le  oi,imom,  eau.sate  dairambiente  pioprio  del  tempo  ,.cc  ' 
pianano  appunto  ehe  essa  dee  .servir  ,ii  s<.mplice  occasione  o 
mezzo  nuziale,  come  appunto,  secondo  i  psicologi,  la  "sen^a- 
^lone  e  la  semplice  occa.sione  della  percezione  (cognizione) 
ragionevole.  vcu5,mziont; 

Sulla  necessità  di  comunicare  immediate  con  Cristo  e  contro 
Hokuria  della  Scrittura,  vedi  un  passo  importante  in  uno  dcu 
^  ohum  divulgati  dalla  Società  di  Xeufchateì. 


X\ 


T 


Autorità  cattolica  è  solo  negativa.    .Von  da  l'idea,  ma  .niida 
i"'    .iveria.    E    ostetricante.    come   Sonate   e   Phitone.    \on    . 

'-stm  i.ositiva.  Il  solo  maestro  e  Dio,  parlante  alla  ragione 
';■'  -'tto  della  Scrittura  (teandria).  Ecco  il  perche  Cristo  dis.e 
'■;•'•  non   V,   ha   magi.steho.   .autorità,  maggioranza  nelL,  ClnV.a 

"l'Ha  cristiana,  fondata  suire-ua-Hanza  intelh-itu-j,. 
'-"■"'.la  cattolica. 


*  <  •  j  1  i  I  )  ■ 
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lì  Cristianesimo  vinse  a  principio  il  Gentilesimo:  ora  il  geu- 

tiU-hn  •  vince  il  Cristianesimo.  Gli  rende  la  pariglia. 

(Jit-r:i  \  ittoria  cominciò  nel  secolo  xv  t  »"  li^uui niente  dei 
ckiisici  i'  lirii"  cihti<'ìiiia  iJiofana,  e  l'immigrazìcMn-  ij.-lhi   dotta 

Or^^oin  in  Itali:!. 

.1/'/////    >-f  )i  t!srr  f[f  !i  )'   rollìi  r    ]fU/(    (''riJtf't     r<ìi]fjtfiii(i     (  TTo  !';  1 1  1 1 1  >  ì . 

Nel!  *■  iM'in  i;i  |)ailt'  iiiufla  «H'i  ^  m'Ii  !  ì  U'^iiiK  >.  iAìi'  l'isor^r,  ina  ì:t 
{Kiìlr  iiiiinnrhih'.  Nnii  la  pailt'  fatlizia  r  artiliziale,  ma  ia  na- 
tìiralc.  Soli  i  latti,  i  nuìi.  ^l'in-titiiti,  ina  l'idea.  Non  Esiodo,  ina 
Socrate.  Non  la  mitologia,  insomma,  la  polizia  e  la  statistica, 
ma   la    tilosotiii  antica. 

Singola!'  cosa!  Socrate,  che  gli  Ateniesi  feeer  morire,  che  non 
vinse  la  gara  mo-sa  al  suo  tempo,  trionfa  ora,  ed  e  più  forte  di 
Cristo,  il  (ituìle,  nei  tempi  antichi,  fu  più  forte  di  Socrate.  So- 
crate è  ora  in  voga,  perchè  modrrno.  E  perchè  moihrno?  Pqvq\\ì> 
esprime  il  ritiramento  dagli  ordini  fattizii  alla  natura  e  alla  ra- 
gione, che  è  il  carattere  di  questo  secolo. 


XYII 


Il  moto  religioso,  restitutivo  del  Cristianesimo  di  Francia,  co- 
minciato dal  Chateaubriand  (cioè  da  Maistre)  fino  al  Nicola],  è 
effimero,  e  non  può  essere  più  stabile  che  il  moto  incredulo  prece- 
dente. Perchè?  Perche  (Hitrambi  furono  fondati  sull'ignoranza. 
L'uno  su  una  fdosotia  falsa,  l'altro  su  un.a  teologia  superficiale. 
Ora  questo  non  vale  meglio  a  edificare,  che  quello  a  distruggere 
stabilmente.  Da  questo  difetto  di  scienza  nacque  che  il  raziona- 
lismo e  il  Cattolicismo  in  Francia  son  frivoli,  passeggieri  del  pari, 
non  profondi,  non  scrii,  in  sostanza  sono  uno  scetticismo. 

Chateaul)riand  volle  provare  il  Cristianesimo  coi  romanzi  e  le 
processioni,  la  trinità  coi  fiori. -Montalembert,  Vita  di  S.  Eli- 
sabetta. Lacordaire,  Vita  di  S.  Domenico.  L^Univers  ha  date 
l'ultimo  tracollo.  Vn  moto  i-eligioso,  cominciato  da  un  fanatico 
ingegnoso  (De  Maistre)  e  finitosi  con  un  fanatico  senza  ingegno 
(Luigi  Veuillot),  non  può  essere  durevole. 


XVIII 

La  mitologia  è  l'alterazione  della  storia,  come  l'eterodossia 
dell'ortodossia  :  perciò  non  può  esser  prima. 

Coloro  qiniali  n!ie  considerano  l'età  evangelica  o  apostolica 

come  l'età  mima  d.  i  rristianesimo  s'ingannala^  di  gran  lunga; 

perchè    la    muologia    prinaait"    ouii^i  la  5loiia.  ma  non   fiiffn  la 
storia. 

La  mifoloiiia  cristiana  appartiene  al  iìi^mH:.  .^vo  E)'na,.  del 
Montahanbarì  .•  .1.1  Larordaira,  ah.  vogliono  mutar,  m  i^ania 
la  mituiogni  del  medio  evo. 
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aico     cattolico.  --  Montalembert 


a-orre,  e  opera    a    rov(\scio.    Nuoce    al    ("attoì 


è    uno    spirito    falso- 


riovargli.    Perchè  ì    Perche  lo  al)l 


icismo,    anziché 


(due 


)raccia   come  setta,  non  come 


sa,  conu' 


opimonetaziosa,  m)n  come  idea.  Xon  conosce  Tid 


f'attolica. 
Xella  Vita  di  ^S.   Elimhetta  e^d] 


e  a 


rinnova  tutte  le  leggende  ])iù 
o  evo.   Cattiva  commendatizia  per  chi  crede 


rre  nello  stesso  fallo). 


sciocche  del  medi 

lì   Vangelo.   (Il  Lacordaire  inco 

Quando  i  nemici  della  religione  confondono  i  ( 
invece  di  distinguerla,  egli  avvalora  la  confusione 

Strunnmto    di    un    clero    indotta 

i  sua  setta,  non  la  capitaneggia. 

Torna   indietro   il    (\attolicism(). 


•^ 


lesuiti  con  essa, 


ali 


(Il   ( 
lì  ì 


j( 


)erres  mcoj're  nello   stesso   difcdtcL  Xon 


)    e    appassionato.  U])bidisce 


invece   di   farlo    progredii'c 


al    ci 


lieo  cattolico  pei"  ristorare  il  Cattol 


così  Manzoni), 


ero 


essere    sovi-agerarchico,     i 


nitte  le  doti  di  dittatore  ideal 
Cor 


icismo  dee  sovrastare 
lon    antigerarchico  :    aver 


l'i'cs  e  Montalembert  non  Inni  U^  dot: 
nieno  del  primo,  poiché  al  fanatismo  d 
scienza. 


!  opportune.  Il  secondo 
i   esso  aggiunge   meno 


M; 


iìizoni  si  accosta  pio  airidiae   rio  ah.  -1 


1  Toppo  modesto,   il  ditf 


:it(Orc  niea 


a  (ha 


1 


i  nninca  è  l'andari; 
'  sovrastart-  al  elei 


u 


^  it 
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e  alla  sette;  2°  distinguere  l'essenza  dagli  accessorii;  3°  valersi  del 
cattolicismo,  come  civiltà,  per  difenderlo  come  religione. 


XX 

Il  volterianismo,  invece  di  giovare  all'emancipazione  della 
spirito,  in  m^  certo  modo  la  ritardò.  Ln  ragione  si  è  che  il  riso 
nelle  cose  serie  opera  in  sulle  prime,  perchè  ui  v  ^  -*lih  tta,  ma 
invecchia  tosto,  e  spiace,  e  causa  una  reazi^in  ;  |h  i'  hòciò,  che 

VI  ilei  il;   ìdho  e  leggero  lu  e^^^o,  iiuoce  allo  ran-inìii.  «^  fa  rrodere 

Ch^-'   -i  IM    lif'orvnai  !>ì()tf  H-'-i,    perC'ìit  -  HlM  ì  M'IìÌ  ì  :  o  I';- ixinìij    \-ef;n  i  ii-Ilte 

sode.  (Quindi  -  rth-,  (iopo  ii  \  iilu'riaiii>iiiu,  bi^ilgna  liar  Ujvu  allo; 
di^cus^iiUir  seria, 

XoTi  si  alleghi  Lucianr»  :  1'-  I>so  velino  elle  il  paganoRinioera 
inorali  parte  distrutto,  fu  etY^itodella  ruina,  noiicausa.  2^^  L'ia- 
tera  <listruzi()iie  del  |)a<rarie>iin(>  non  fu  opera  di  Luciano,  liia 
di  un'altra  reliu-ione,  cioè  del  rristiaiiesinio. 

I^egola  <:-en(aale  :  una  reli^i^ione  non  può  e>sere  onninamente 
spiantata,  che  da  un'altra  r(4iu-ione  molto  più  perfetta. 

DurKjUe  il  (ìistianesinit)  non  può  esser  distrutto;  può  esser 
bensì  svolto,  t^  rnodiiieato  dalla  rairione. 


Feuerhaeh  vuole  che  Tuomo  sia  il  tipo  di  Dio;  cheruomo  eroi 
Iddio,  indiando  se  stesso,  e  non  elie  Dio  crei  l'uomo,  plasniau- 
dcloalla  [»ropriu  iinriiairine.  Il  nuovo  hegelismo  e  un  ritorno  logioo 
delFantieo  alle  sue  oiàorini  ;   cioè  a  Kant  e  a  Fiehte. 

Ilavvi  un  eoneetto  via^o  nel  sistema  dì  Feuerbach;  il  (paale  si 
è  che  Tuonio  nei  farsi  il  eoneetto  riflesso  di  Dio  ha  duiopodi  an 
tipo. 

Ma  f[ual  è  questo  tipo  ? 

ZSon  e  Tuomo,  né  può  essere,  perche  il  tipo  è  intinito.  Keuei- 
baeh  cade  nelTerror.-  d(à  sensisti  franeesi  del  secolo  scorso,  i  quaH 
deriva\"an(i  l'iii^a  dell'infinito  d;i  (lurda  del  linito,  giacche  i'inl!- 
nito  e  un  primo  e  il  ilnito  solo  un  ^.-cnudo. 

Per  la  stessa  rairione  non  pu,»  (.sx<mo  i!  mondo. 
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Il  tipo  è  Patto  creativo,  onde  nascono  Puomo  ed  il  mondo 

L'uomo  e  il  mondo  entrano  perciò  nel  tipo,  ma  soli  non  bastano 

a  costituirlo.  Imperrocchè   oggi   non   danno  il  tipo,  se  non   in 

quanto  alla  percezione  loro  si  aggiunge  quella  di  una   causa 

infinita,  che  li  crea. 

Ora  il  dire  che  Puomo  e  il  mondo  non  sono  il  tipo  di  Uio  se  non 
considerati  cuuie  eiletti  di  un  atto  creativo,  è  quanto  dire  che 
essi  ci  SI  presentano  non  come  l'originale  di  Dio,  ma  come  lacopia 
e  COSI  il  sistema  di  1\  uerbach  è  rovescialo  da  cupo  a  fondo.         ' 


L'uomo  e  il 


aìnìni 


^uno  òeiiz.i 


00 


«  ;  M  1  i 


;  S 


i''  min  o-iiida  necessaria 


per  conoscwv  -h  annì.nH  d!  Dio,  ma  ,•,■  i,  ,,,;,■;,,  ,..„.,. cere ■, 

come  l'ori-i. i,,l.   ,-i  n'Ha  !;.  ...i.ja,  ma  <-nn;,.  r„iieuu  ci  mvi.:'  ia 
causa,  e  •!  iimi;  la  .-iipia  -i  Mvria  ri-n-iiiaii. 
ii.i,LciiKi  di  [le-..4  .■  ,ii  Fe-irr-uadi  ,•  i!  ruhnn  dol  ],^icoL.gisnio. 


XX  I[ 

_    Libtna  O.t,0icn.-Se  „o„  s!  ainn.Ht,  .piosta,  s,  ri,l„<,,iK. 

in  s..rv„n  tnlte  lo  scienze  non    sol.,  morali,   ma    anco    fisiche 

n..n    essendovene   alcnna    elle    non    abbia    p,r    nn  verso  o  ne,' 

Oilii'o  attuienze  coi  dettati  della  JÌvelazione 

Questi  dettati  sono  svoljribili  col  tempo  ;  anche  i  teolo^n  vob^ari 
|l.-.ucedono.  ma  vogliono  che  la  sola  at.torità  ecclesìastic;  il 
i^i«<-!a.  rome  se  i  preti  fossero  più  co>npetenti  tielle  sci.'nze  che 
rK.lla  pohtu'a.  e  comeseildominioenciclopedieo  dei  chierici  fosse 

l.ua.,att,moeroIlerabiledeldominiotempora!edelpapa  (ir  non 
sarà  meo-ho  che  i  dettati  rivelati  siano  svolti  dai  pro^n-essi  della 
ragione  e  della  natura  1  La  natura  non  ha  an<.h-essa  le  s,,,.  s,k' 
ces>n-e  rivelazioru?  E  cpu.ste  non  sono  il  vero  interpret',.  .iella 
n..-hu.one  reh«msa  ?  rhj  ,  ,,,,  aut..r..vol..?  I  ,,,eti .,  l'  nenon,.^ 
ijd  L.lJi«Asa  o  la  natura  ? 
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'  ''■'lionum.j  sci. 'II!  Ì!iiT)  li, a  cii..:)  ipf 


^      -,  „  "  -"'(razione  -!!<■(•l^-^i■,  a  .■ 

u..ceu.e  dono   ...i.-nz..   ,■   .„oie!a  alla  i^n.hia.  .„.,    ,,,,    f,,,,,,,';^ 

''■"■    •'^"■''"    '•  ì'"ì"lche,    doono   anco  ùulu  le  nl.,s.,!i,^h.-.   O-mi 


^  ■ 
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scienza  non  ha  altre  regole  che  il  suo  soggetto.  È  autonoma. 
L'armonia  delle  varie  scienze  dee  essere  spontanea  non  fat- 
tizia, nasce  di  necessità  dall'armonia  della  natura. 


XXI  v 


I!  iH'!!M*-rn  ìiinii.'rrio  è   sommamente  posìn\-(i.  e  ]ì>ni    assegna 
più  rr:iita  ;fu  ai'-nii   i';in uiòiiìci,  couit'  l.MM-tiiU  gli  iinnchì. 

Ili    <iU«'-t;i     uliivi'ì'-aì*-    cliiìliìlfiziorì    d**}!:!      pnosìa.    {e    Ì!nT"*l-lgÌnÌ 
lìu  le  ^uh/,   che  sopprax  \i\'aiio. 


reiigiu^i-  M) 
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Havvi  una  polifonia  nc^l  pi^iìsitn'o  uiiìano,  coinè  neìPaziorK^ 
e  nel  mondo  ;  friaceliò  la  poli<^n)nia  e  il  inoltoplice  (diversi  e  eoii- 
trarii),  ed  è  inseparabile  dal  tìnito.  Jn  virtù  di  questa  polii^^onia 
l'individuo,  i  luotrhi,  i  secoli,  si  applicano  a  un  lato  particolare. 
Così  neirazion(^  vi  son  i  ])aesi  e  i  secoli,  in  cui  pn^loniinan  la 
reli<xione,  la  politica,  l'industria,  le  h^ttere,  ecc. 

Nel  pensiero  ha  luo^^o  lo  stesso.  Ogni  uomo,  ogni  secolo  ha 
la  sua  idea  dominante. 

L'idea  dominante  appunto  perchè  è  tale  non  ha  d'uopo  di  pro- 
va; si  regge  da  sé  stessa;  si  chiarisce  da  se,  e  serve  di  prova, 
quindi  di  criterio,    di  giudicatorio  per  gli  altri  veri. 

Quindi  nasce  una  varietà  subbiettiva  scientifica,  secondo 
i  tempi.  Un'idea  che  oggi  è  alla  testa,  e  ha  valore  di  assioma, 
domani  potrà  essere  alla  coda,  e  non  valere  xdie  come  corollario 
e  teorema. 

Ciò  succede  nella  leligione.  Il  ndracolo  dei  tempi  passati 
era  prova  ;  ora  è  dogma,  t^  ha  d'uopo  di  essere  provato.  Dianzi 
il  miracolo  (fatto)  provava  la  religione;  ora  la  religione  (idea) 
prova  il  miracolo.  Dianzi  il  sovrannaturale  provava  la  natura; 
ora  avviene  il  contrario. 

Così  pure  ai  tempi  dì  Cristo  il  \'ecehio  Testamento  provo  il 
Xuovo.    Per  noi  il  Xu^rvo  prova  il   Vecchio. 

Questa  in\'ersionH  o  l'eciprocaizion*'  scitMitilìca  non  {ua'ti^'af 
alla  parte  obbiettiva,  ma  solo  alla  [)artt'  siibbietti\'a  della  scieuz<i. 
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L'animo  umano  è  in  parte  soggetto  alle  leggi  cosmiche,  in 
parte  superiore.  Sogdace  loro,  in  quanto  egli  è  unito  al  corpo, 
fa  parte  del  mundo, ..]  è  un  essere  cosmico  ;  sovrasta,  in  quanto 
è  ragionevo!,.,   iihrm.   niiììn.rtale,  e  destinato  a  \aia  pal!h-.^ue- 

siaca.   P-r  um-^u,  uspriin  ..,.o  è  estramuiidauu  e  Miviummon- 
diale.  CuiiVi'piM'i^  il  mii-aculu    (runoscondo  la  rontin.^Mìi -.    ,u.ìì^ 
leggi  di   natiira).   t.i    ii   miracul.,.   ;,.,,;,   ..^ìj     >tesso     è     liiuac.ii,, 
^^'!.   i-   ìLsUc  del    iiKilui 


"■   •'■'■'   "'■'   ninuu.i  a  j)aitt'  chi.  aira   mala 
iTopiia  ..ihiia.  Il  iiiuii(i(,  ,ì,.lÌLì  ;,piiji,.,  Mi|M,.ii(,re  a  quel  di  ìiatura. 
i.'a!!.-  ..  sia  riviltu  è  il  rnirncol..  d<-ira,iiiuo  umano.  La  civiltà 
abl.iaccia    la   moralità,    la    leli-ioiie.    la  scienza,  la  politica,  ecc. 
U  civiha    in    ciascuna  di    (juestc    parti  e  opera    del  pensiero' 
i:   lina  nuì-doranza.  una    vittoria    del    pensiero   sulla    natura, 
i.  ima  seconda  creazione,  una  ereazione  umana,  una  creazione 
nella  eieazione.  Per  mezzo  della  scienza  e  lelifrioue  Tuonio  s'in- 
iialza  a  Dio,  concepisce   la  creazione    prima,  sovrasta  ad  essa 
.oiieepisee  il  miracolo,  si  slancia  dal  cosmo  nella  palino-enesia- 
per  mezzo  della  virtù  l'uomo  si  leva  sopra  sé  stesso,  passa  in 
uu  ordine  superiore   (sublimazione  della  specie),  diventa  aiK^elo 
stmideo,  quasi   iddio,  e  lavora  il   proprio    avvenire,  lo   stato 
palingenesiaco. 

Da  questa  condizione  superiore  e  taumaturgica  dello  spirito 
umano  si  deduce  : 

1°  Che  ogni  animo  è  creato  da  Dio,  quando  il  corpo  è  atto 
a  riceverlo;  questa  è  l'opinione  corrente  delle  scuole  cattoliche 
<^  la  più  ragionevole.  Come  Dio  crea  del  continuo  nuovi  mondi 
cesi  crea  nuovi  animi.  Ogni  animo  è  un  mondo,  che  comincia' 
poiché  concepisce  il  mondo,  muta  il  mondo,  e  sopravvive  al 
inondo.  L'ipotesi  della  preesistenza  delle  anime  non  e  conforme 
^"■'.Hialogia  della  natura:  avvilisce  Tuomo ;  sa  <li  materialismo 
''  ili  panteismo. 

-*°  Che  la  preghiera  è  etTicaee,  m  quanto  i  suoi  effetti  sono  ot- 
'•  ■'■•"Il  folla  divozione  degli  animi  unuini.  L'azion  immediata 
"'  l'I"  suU'ammo  umano  (grazia,  premozion  tìsica)  e  tanto  ra- 
'-'"'^'•■vole,  quanto  Fazione  mediata  sulla  natura.  OraTa/ioiie 
'"""odiata  di  Dio  è  il  miracolo.    !1  miracolo  adunque  e  la  ìe-.^. 
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normale  dello  spirito  umano,  in  quanto  è  libero  e  indipendente 
dal  corpo. 

Come  Dio  crea  immediatamente  l'animo  umano,  così  opera 
immediatamente  su  di  esso.  Il  pareggiare  l'animo  alla  natura 
è  dunque  qììuic.  cadono  in  questo  errore,  benché  opposita- 
mente,  i  filosofi  razionali,  che  negano  l'azione  immediata  di  Dio 
sull'animo  umano  (quindi  negano  i  miracoli  spirituali,  l'efficacia 
ulIìu  piL^iiiera,  ecc.)  u  i  teologi  volgari,  che  ammettono  l'azione 
irnnv  filata  di  T>in  anche  sulla  natura.  Que>ti  dit-  efinil  si  somi- 
irlìuL.).  in  liu  ;ii?o  Funo  e  l'altro  pareggiano  !»•  ^/niiài/iohi  dt'ii'a- 
liiiiiu  f  dulia  iicitiiru,  ii  che  u  iiULierialismo. 


X\\  lì 


lì    T<isso    nt-Ua-   secnisd:;    p;ir'.'  d**ì       (dnizaga  »  dì-iin^uv    le 
t'ft-it'  <it-i  iì\iK~n:\  d.t   .jUrii-    d'i    ii:ulogi,ed  è  largo  ddiiduleonza 

Vt'I-'>     !«•     p:Ì!li*-,      lM-rciì(*     <'      lìlUtOSSibib'    i'ì^r      l]     nijv,)!'.!      r!'!]      {ici 

[)a>-i')n('.    I\'i    p'i!ì-    dil'i'ii'lr     lì    ÌN"*'!!",    il    Pnì'zii),  lì    rapi-fc, 
tdh'  crudeaiin  [ìuìso  pia  di  uifute  (1). 

(^iiostà  (ii>t  inziniK  i-  i.:iiivtn.  è  "niovtr:*  q^'-ì]  camf)n  ìariio  p  din 
niitato  diddja  ìu-ciai-i   uda   dlosofìa. 


A  A    \    ii   ! 

Pì'opriiiinriiLuu  ialLuie  dellfj    rn  ]lft^   ìtoìi   p   In    ivdirinisp,    ma 
Ì5;-:'*'U'nn,    r.a    ìtdi--ir,!H-   T-   rosa  estrinseca,    niiì.it'i  i  i\-;.i. 


)!' 


Hltr 


>Iid,;,   Idil.uc'gno   è    d    -ir  •'U'' A  i\  (),    chi-    fiM-iHida    Tohla 


a  '  I  1 1  \'*  '. 


La  r^di^luiiC  è  solo  ialluic  ;5i:cuiidaiio  duUa  cuiluia.  I.a  r 
LTÌf^ar  (iivontn  riviltn.  in  rninnto  ^  -vilnnpat"a  oariidipala  dal! 
gegiaa  II  d^'uina  ì'*-ligioso,  per  sè,  non  è  scienza,  aria  tnniid;- 


ii»;a*>a    a-Lf-i"^'    *■    la 


oo 


a-a    ta\iii;.  oaesta    Ua>iuiiiiaziuiii:  a  opera 
deìldugegno.  naia^ìi  »•  i-a-,  ^onza  l'ingegno.  ìa  raliirinno  tiotì  a  Timi 


iì)  T.A^^r,    Uialoghi,  Milano  1824-25,  tomo  ii,  pag.  47,  4ò.  iacUu  i'om- 
a '.M  i/zi    Liei    detto  il    Peretto.   Gli    altri    nominati  sono   Simon    Porzio,  e 
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Civiltà  ;  e  Che  essa  diventa  solo  civiltà  a  mano  a  mano  che  l'in- 
gegno la  svolge  e  applica. 

La  storia  il  prova.  Ci  vollero  quindici  secoli,  acciò  il  Cristia- 
nesimo,  mediante  l'ingegno,  potesse  figliare  la  civiltà  moderna 
Anche  oggi  Eoma,  seggio  primario  del  Cristianesimo,  è  il  paese 
men  cristiano  di  f  nfN.  a,a  ciò  che  riguarda  la  civiltà.  Il  governo 
dei  preti  è  il  più  incii  di  ♦  cattivo  di  tutti. 

Il  fattoio  ariiuaiiu  ded.  .n  nu,  m  inìivar^ale  è  dunque  lo  spi- 
nto. Fatturi  .oaondarli  di:,  nvdia  ìaoderna  sono  l'antichità 
pagana  e  a   «  rjAana^xnnu. 

Vero   è    ra.    d    Add^altivu    ungala    obbioftivn    tip]    .a^^^dmo 

di  creaziuua.    hnaorrordia   l'ino.,,,  .  .pnun.  .....iiu  'adl'atto 

eoncreatiTo   oin>>o   (hdài    ait-^    ri..'.i .;,..     ■■  ,  - 

'-*'•''    "lessa,  ^si  può  (Hre  r.a.'  qiio^fn   crea 

non  ^uìu  U  .asdia.    nai  ida-»-no.   Pfd  lìam  .  uan    .oìo    M,da. 
dine    traseondani.^  dandulnalo.    N.-dj   ..ì,ip?    M^,sa..=   a   ^    •  .  a'^ 
na  lUoi^n.  aaaalo  da-taniìin  d'  >.uia  ■< 


X  X  dX 


Alcuni  ai.  „no  che  la  ,  i^  ih.     „ac(,„.   u.  un  p.poio  solo  ;  altri 
che  essa  è  n.liirena  ,,>e..u  i  v.u..  p,.p.:,   (,..,,,  ^  q„,,,:  ^^^  j.^. 

glene  e  II,.!;,,    i    |,,j,,ii  hnn  rn.-.;,,,.,.  ,, _,.  ,    ;        ,.       ,. 

■    -     •  '     '■'     1  "■"•'  '■   -^     ìi-:ii  :u     iu     un 

^   ■  ■     ,  -  ■'   ■      '-"    i>i  'i  ,.n  '.!o,,_i!ì;  nassero  l.i   Mfa  ma- 

!*'""   ';"^   """•'''■■  '■'"'■  '^'   '^'^-''tà.   La    i,iu,;,in:i    .h-ii,-  ..dgini 

e     Tir';      aaia      PU^-ì      ^i-^'^iìì-d-!        {■<M'?>Mra-      olir.      o<  •  •.' 

.  ;"^'"   ^'^--^n.   alla  sturai  e  aiM'v.H^iienza. 

^juesta CI   !ia»-n-:i   ciu-   nn    ìw  !,.a  i     .0.  x     ^     ■ 

'^^^    i-'-hui^.   .^ox\a--iu  è  stazaaiano   naPa 

sua  fierezza,  e  iiua  pao  uscirne,  se  il  o-pmir  nn.,  vi.-  J^)  a>  o.  ,^- 
L'origme  prnna   d.-iìa   aivìlfà   ^  d   da^^uaggio  ;  or.  irdnguaggio 
non  pan  essere  ii^vraiaiu  d.i  alzaia  popuiu. 

Ma  i  sec(aMÌt  aannu  uiiao  r^.i^a,  se  si  pnrin  d^i  prnaipii  se- 
condai n  O^a;  pnpnlo  .voi,.  ...,,Klo  la  sua  natura  i  germi 
ricevuti    la,    udo   r,>|Maiu  .  rroauav. 

La  tìadiziun.  .  liiiuaziuiio   .1   debbon   dunque  insieme  ac- 
coppiale. 

12  —  Vincenzo  Gioberti.  Della  libertà  cattolica. 


178 


DELLA    LIBERTA    CATTOLICA 


XXX 

Pregiudizio  moderno,  che  la  civiltà  di  ogni  popolo,  errori  e 
verità,  religioni,  instituti,  arti,  ecc.,  siano  prettamente  indigeni 
nnh  risultato  dello  sviluppo  dello  spirito  umano  "Rf  gna  univer- 
salmente nei  dotti.  Passo  assurdo  del  Letronne  sulla  civiltà 
americana.  Effetto  del  psicologismo  e  del  subbiti uvismo  auiui- 
naiiU'. 

il   vi/ri,  :.  < pif-f 0. 

La  rixiltà  è  su  obiettiva  e    obbiettiva,     nnuo    dfli^iiiorM.iH. 

e  *ì'-ììA  {kìimLu   i!iihi:.'!in  eesotien.  Hi'sì'iììVfMtzhinf  e  (hi!'i!i^pnrr]r^. 

i/iìi-:*'i:!i<'  t'  il  [tiiii(-inn  p;i^>iv'0,  Tìiatiì»':  t-  la  paiola.  r!<u'  ia 
r*'ll^•i^llt^  il  pìincipin  atìi\a)  «iella  civilui. 

(  na  civiltà  prctlaincntt'  iìaliufiia  r  faiito  u.ssurdaj  quaìito 
riii\  l'iizioiic  delle  liiimu'  e  i  p()|><ìli  aiitoctiHii. 

Lo  sviluppr)  (lèll'iiiofoo-no  (hi  ><>  V  nnn  ehiniera.  IVino'eirno  è 
iiiia  to!za  t'!(\Ua  (iall'idca,  ad  un  pam»  colla  paiola,  e  non 
p0SSÌl)ilc  ad  esplicarsi    <c!jza    di   c^^a. 

l^'    [t.iìnla  <■  rullila  della   famiiilia   lUnana.  ditTiisa  lielio  spazio. 


X  X  X  I, 

Ai  i-t  Mvx,.nM  hirt  ,,  di  Ti!  ,il:^  u'a  ini  Ti  ne  um  di  Leifìi-u  u  d'I  inhfos, 
Cloe  Uii  reia>L;u.  1  lu  Ucii  .^i  addice  al  ii^Uun.lnìe  dtdia  .^cieiiza. 
polasn-ioa. 

f.;i    ei.ìlta.   eome  osserva   Xieladn,  uni-  ^(U'-e  uìui   spnniauea 

:.*     puu   e>>tjiw  iiiiie^lala    a  du-za  da    Uii 

Vdi.t    MI   ciò  del  vei'o  e  del    lala».    f,a   ci\dtà 

i  a  pu[Miii  j,  di  ^ìiir  p!  iiKapii,  Tuniì  iiif  tu  la» 


li!     Uh     pi  p  M  .1  '  i     --ei  \  ,i  !  i>   n 
p(  )  pi  ìli  t    (  --U  (  'I  j!  ì  ft  •  :   I 

li ;i  d   U *  u  "  e  i  '* U   ><  U  •  •  l'M 


e  indi_^e;i,).    i"a}t  : ,.  esterno  < 
genio    civile,  eia     è    qnaui 


Me...     UUeìli 


Il    «  ì  [  '  t 


la    ritidila  vioilt,     cho  non    si 


(lU    NiEBUHR,  Lectures  on  the  history  of  Ronk  ,  Lunai^,    !-4uùu,   voi.  1, 
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trova  in  tutti  i  popoli  scaduti  e  degeneri.  Talvolta  la  degenera- 
zione è  tale,  che  spegne  quasi  la  facoltà  del  progresso,  come  in 
alcune  popolazioni  d'America,  verbigrazia,  iCalifornii.  Questo  è  la 
parola  religiosa  e  ieratica.  Se  le  missioni  di  civiltà  europea  in  Ame- 
rica e  altre  non  riuscirono,  si  è  che  esse  sono  associate  all'azione 
civile  e  alla  conquista,  e  non  sono  lasciate  alla  sola  parola  sacer- 
dotale. Perchè  mai  nel  medio  evo  il  Cristianesimo  ammansì 
i  barbari?  Perchè  la  sua  influenza  fu  sola  e  segregata  perlopiìi 
da  ogni  forza  civile. 


XXXTI 


Pregi 


no 


Ì..IU 


»  ? 


M.  a 


ì  M  » 


zia  attuale 


o 


L 


o 


\'ilil 


ppo    <ÌV 


ìli   cn 


i  !  < 


iltà  è 


Uii  u 


e  indigei 


iU,    ii  uu 


est(u  nnedesolico.  Pìu»  \uunre>oludal  di  d«uirro.  La  civilfiì  ò  ^pn-,). 
faìnnilw  per  lulìo;  noli  lia  ddiojx»  di  lìadizìnni  adi  ìni^iazu uu. 
Pi'cuindizio  tilosolìc(>. 

2^\ì  8ono  dei  tcnipi  a>sn]iitanìcììie  taui  isfnrici.  L;s  ^inri-i 
ènderroffa.  non  cotitunua.  Si  |uh»  coiMiNCiue  nin  ?/  posteriori 
e  non  a  fh'inn\  percdu'  oltre  laslofj;,  puu  i  icolare  non  v'ha  una 
St^-  il  generale.    l"*iegiU(iizio  stoiico. 

li  \'oro  si  h  (-"ho  vi  sono  due  strane;  ]'nu;i  /'articolare  che 
consiste  lau  Ninuidi  latti  uulixudadi  WiUv.:  ijeneraìi  rpr  con- 
siste ìh'llV^/^a  spu:ì/icn  o  (Ipu  utldUiiìCu  dì  cia^cliii  pupulu.  La 
piiUia  ^ol:i  ^i  dep  fonda ro  v.oi  ninTinmcuiti  stnripì.  e  qiiniKp-. 
uueUi   uuuicann  non  \-*ha  !.!^mu-i;ì.   fja  seciuaia  non   ha    lusosfno 

di  UifUninieU!!  nIoiìcu  e  an!i!zi;di.  ai  «•  n^prtlo  .;  que<u  a 
pi  (uri,  perche  pun  [m'^i  na'dianie  :  1"  i  lunnunuuiii  laUnrali 
(fruoLfi-alia.  lniLru;u  ninezz".  l  ru dizioni  orali);  2^  nuMJianfe  i  mo- 
nujM'Uili  -M\-]'auual  arali  fHìiùaa,  la\-^Ue  hiu^,!Ì.UhU.  h«a-  u.  -aoria 
generale  \ 'ria  cuniiniiiui  perfella,  non  vi  .^un  tem]);  'tuUtsiurici, 
ginuelip  hi  Bibbia  ci  fu  ri-aìire  :i]]e  oriuiuf.  e  !  ìusunniuuìfi  na- 
tiìr:d!  «i  taiiiu'  di-a'.'!idere  ihi  nu*,-iìe  linci  al  lefnni  --U.U'ìcì  popria- 
meiil»'    delln     h  tl^isiu/ita     Ìilulogici?y    che    upui   cuiie   piU     véiu   dei 

tempi  >i ntrì<ifnriH ,  è  nn  u.s^nrdo,  sp  si  int"(a:,h'  dclìn  storia  gene- 
fHÌ^  ;  «d  '  a  a\ugua  iie  sia  ammcsso  dai  cristiani  e  dai 
cattolici. 


'tl 


180 


DELLA    LIBERTÀ     CATTOLICA 


Il  privilegio  del  Cristianesimo  cattolico  è  di  poter  dare  ao-li 
uomini  la  storia  generale  delle  origini. 

Problema  risolubile  dalla  filologia  moderna.  Tessere  la  storia 
generale  dei  tempi  anteriori  alle  storie  particolari.  Tal  è  l'oggetto 
del  mio  libro. 

XXXIII 


V"i  sono  riiìo  modi  i-.   rnu;.   di  spiegare  lo  sviluppo  dinamico 

'^;    ''iviii;!  :   Fiihu    iii:ih.ri;iP>.   stOHCO,    obbiettivo,    l'alliu   ^piri- 


(1^^ 


'ijnuf  ì 


riDoto  l'i  noi  vili  morti 


r 


Miinin     npcnp   rinrivinrnoiito  .ì;MÌ:tzione  'h-ll:.    imtm.t    sul- 

■-•  '  i"^'^l;ìl.-ìiina(Ippnrì,H.-,  Montesquieu).  h-.n-H  "ho  nasce 


>('  h  x]  N  h  il 


',    d;!! 


.!  UT!;' ilN 


IPIMI 


-ii-P     dal     h^iulogÌ>!; 


H  » .     U'  r  ;  li  P 


f .. 


Ila 


3   H'azione  sola  dello  spn  i!<s  un 


(  ■  X 


1  .  '    *- 


1  1  * ...  - 


h  »t  ;  ;  f  t     (  P  ì  !  'I 


i  Mi'  1    (  h  •]  l'i  t  i  ri  \  lì 


lo    di    òpiiiU) 


^ 'Mi  inalila  (.  ^i  iiU>,tru  ^C'cuii.). 

La  verità  stn  fv^fiuo'^-^ì  »liio  estreiìn.    [1  j 
mefiti*  (]/M'  T'i^pon.ì.-fr  alla    ìsatura  dri 

^'  '''  ^■''!--;  dtM=  rx.r'v  liiteruu  ed  esterno,  spjrifiialM  o  ììintniale, 
p^iculugu-o  e  ^'•itMÌn-ir.n.  .ìihbiettivo  e  o^l.h-iMiM.  iini;mo  e 
dh-i  M).  ì.p.nal.    e  sovrannaturale,  cioè  non  seni|n  a.,  niu    iiusto 

Qual  è  questo  principio  misto,  che  ha  tutte  le  suddette  doti? 

i  ^   ia  pai lii^i. 

La  porniì  r.  la  d.^tesi  di  tutti  gli  estremi.  È  il  aiiacipio  di. 
vino,  reìiaiM  .,  teologico,  che  unisce  i  siiddcUi  urmini,  p(  rchè 
esprime  la  creazione,  che  congiunge    gli   estroni    rioiia  formola 

iiii  aie. 

La  parola  è  creazione,  rivelazione  naturale,  s^aMauiutimaie, 
tradizione,  storia,  pensiero,  letteratura,  filosofìa,  religione,  sog- 
getto, oggetto,  „pi!ihn  porrìra  Vi\n^  uomo,  ecc.  È   tutto,  è  il  vero 

Pan,  non  f)aììt<a^f  a^Q, 


XX  X'r 

L  opera  Ih  ^lemos  ribelle  contro  il  legittimo  imyvnu    a  antico 
è  antidn  ifiai  ^  pni  essenza,  consistendo  nel   di^trnrro^^re  il  germe 


deirc'>pnaazi 


i  M  M' 
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Quindi  è  che  è  una  vera  putrefazione  e  dissoluzione  opposta 
alla  generazione  e  all'incremento. 

Prima  epoca:  sacerdotale.  Imperio  ieratico.  Conquista  dei 
popoli  culti  sui  barbari. 

2a  epoca  :  mista.  Imperio  misto  di  preti  e  laici. 

3^  epoca:  laicale.  Dispotismo  e  anarchia  demotica.  Cor- 
rompesi  la  civiltà.  Conquista  dei  popoli  barbari  sui  culti;  e 
quindi  barbarie  e  meli*    evo. 


X  X  X  v 


l^eìVetff  ìYìOfìrrrìn  dr^i  r]iiP  ppriodi  f u'^'ìlfileSCOC  CI 


insoro'o 


laicali,  CI 
ieratica^ 
e  si  sforzaiKj 
i  lai 


«'  ('.Ti  (aapaitf  i 


/M>ìie  lli(a\ 


)         «    •(     ì    »    ì     !       > 


•(     ) 


1  s    I 


!•  roiaaizi. 


l ,  'Jiit:  Il 


li  a 


istiano)  le  classi 

M»'  |Ma    IXaazione 
educa  U*  e  cicale. 


i^-l  v\\ 


ag'eiia.   yiiindi    m-    un'ara  imn    jìit-jìi 


^, 


Vi  viiìrra" 


iniHa- 


o   a 


a  '  <  s 


!  raì 


»     1 


\  il! 


rompe. 


'  ^M  'ha  ra-   raai  1  r;a   r  ^i   r<  naincia 


a  UuN*  *  ìacrliu  t  \  u. 


Noi  siaiiio  iici  pui.il o,  ili  CUI  ^1  dea  viacid^ar  !a  gran  nu^,  se  la 
civiltà  vnvnj)fK\  doo  niidni  ^ivaiay?.  m  spegnersi,  e  apn;  la  via  a 
nuovi  barbari  ;  i  ìos>i  a 

La  pugna  del  demos  *  aiiaiiaipaiu  contro  la  ierocrazia  Icgiitima 
è  da  parte  dì  ^oii-ìh*  un*«.porn  di^tnitf-iva. 

Il  demos  e  n(ii<i'n'o^  iv'nyftnico,  caotico  in  tutte  le  sue  opere. 
Non  può  nalia.  aia  sol^  d»s:i<aire. 

Il  de/fio^  L  duiiqiic  di^orguiiizzuiivo  e  eterodosso.  La  ierocra/^'a 
è  conservatrice  o  n indossa.  TI  fìemos  moderno  è  l'eterodossia 
razionale,  filosofica,  p-iitiaa:  la  ierocrazia  è  il  Cattolicismo  sotto 

quel    i  ì  1  ìiìn-r   appallo. 

La  !  aaria  e  in  Tinzinnc  piincipe  dell'eterodossia  moderna, 
quella  in  « an  il  demos  sì  ì mstra  meglio;  l'Italia  è  la  nazione  orto- 
dossa. K.  nia  e  Pariofi  ìapai*  Miiuno  i  due  principii  nemici: 
Ormuz  e  Aiiuuiiii\    ia  nicr  «'  le  tenobì'p. 

Il  ^o>M.v  .|  annìaiiita  .IXn  d-Minie  della  libertà,  sapienza, 
filosofia,  piogresso,  d^  ai  a  li  pia  gran  nemico.  È  un  sepolcro 
imbiancato. 

Guai  n  Mhi  hi  onesta  ^ntfa  si  affida  alle  apparenze.  Guai  a  chi 
crede  alle  giid  i,  si  arresta  alla  superficie,  ed  esita  a  sceglier  fra 
Boma  e   i/an-a 
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Il  demos  nell'epoca  laicale  è  il  piti  gran  nemico  del  progresso 
poiché  ne  distrugge  il  principio,  il  germe  organico  e  dinamico, 
cioè  l'opera  sacerdotale.  L'epoca  laicale,  per  esser  legittima, 
non  dee  disfare  l'epoca  anteriore  e  sacerdotale,  ma  parteciparne. 
Se  i  due  enti  s'accordano,  come  dall'armonia  delle  due  forze 
centripeta  e  centrifuga,  ne  nasce  l'ellissi  euritmica  del  cosmos. 
Se  la  forza  centrifuga  prevale,  l'ellissi  è  distrutta,  e  sottentra 
il  caos. 

Per  mantenere  la  forza centiipeta  e  la  converga  !i;i    1  !  cosmos 

vvì>i}  il  .-iiu  culli  i(j,  l'iuc  vt'ì^o  l'idea  e  il  cay>n  i(!*Mh-,clie  la  rap- 
ììT■p^enta,  il  <:u^pvf\nv\n  non   ^i  .!«-  lasciar  torre  «ì;ìi  inici  l;i  sua 

■'-•i-i.  i"  M  !!i'M.-*:i  u    n  ir!  \'i!itore,  che  gira  i  desimi    i!*'i   ìmmp.Io, 
«■lor  ///  scicnyi  .  ///  pa-'"f'i,iiL  UiiLx  iaioru.iUìpiczza,  e  perciò  iuclii- 

7.P  profane  e  ^(^  ìotte'/e.  Ln  spjrn-a  o  I;ì  pamìn  sono 


dcur 


M '    -ì  •;» 


lo  ^\  ruiiìi-i'ìn  (it'lla   ri\-nia    e  Tar^n; 

segii.'  i;  a*'ì)it..  .'Ih-  il:!   il  sacei'.ÌH/:iM  di  niciiiiciicrc  lu-i  >aiu  ^clio 

la  pf'i->iL  n:a  uralica  dti  ò^ni''re.  Se  ci^  -^i  fa,  ]n  vittoria  dri  laici 


n Ofii]  i 


aonv^ilsilr. 


* 


Idiurn  s-rrox-po. 


\IT<t\fl)!h   nKIJ/KWM.id.Hi 


LIBEO  SECONDO. 


^ih\j.%i\j i^kii^i.     tix  i  i   la  V  itili»  e  ì i 


?: 


AuluiiUìni;ì  urìri-h  a;:j;(ni().  — -n^-ji-j^ip  ,^r,^pp  "fV-fficacia  nilic;! 


!       1  I  t  >  . 


pnrPiJiriàlul(MÌ('ll;i  fiixuT:!  di  rj-;<iM  ?    L,,    foi?::'    «ii-!i;:   sua   icir^'i-'* 


L.i    \"iria   (icH'HvaiiLrc'lin  !  Nasce  dalla    pìi-ìn'z/M.   rh-  \  i   ritulo-e 

d^'irallo    urealivn.    Quu^lu    8i    ^enie    dìiiu-zziiUK     iVaiìniir]:! ato 

la-rli  ;iil  ri  iioniiid  i-  lìUrì  ;  soln  iii  Tristo  e  ;a'irEvai!L'«4io  è  intero 

'    |HMi(.|i(i.   /^';v//   ///////  ^/(K'r/iXM»x  sir.if  potestatfìiì    ìi^ibms  et  non 

sicìd  scriÌHir  roruffi  ti  l'harisut  LMhììvìk  \ÌL  1:7,  Ond-  sfui;rhant 

^uptf  duci  ri  muti  rji^s',  r-oTìiP  dÌPo  Marco.  |.  22.  _Nm:  rhr-inamo  tale 

efficacia  ila»!  alt'  nu  forila,    <ia  ^n^/M;v,    i|ie  è  quanto  dir  creatore  ; 

esignitica  Idadia  ti.  a  dall'atto  creativo,   che  fa  forza,  e,  per  Pin- 

tiiii^ucu  buJjiiiiaa  dr-ia  iia.a-aviirlia. 


II 


Il  Cii,5iiuiiL'5iiiiu  non  è  sulu  reiigiuiic,  ma  civiltà,  mira  alla  terra 
e  non  -n]o  ni  cioìn,  al  pnrju^  o  non  solo  all'anima,  alla  specie  e 
non  al  S(M  ?  ii  di\ida  a  a?  pi  rfezionamento  dell'universale  uma- 
nità, e  non  alla  sola  salute  degli  lìliu,  insomma  alla  democrazia 

e  non  air.tì'i^fnr'T'azia  soia  d(dla  -paeie  umana. 

Q^^'-i--  di]aii:a  di  tini  H  luiiwe  in  sostanza  a  un  fine  unico, 
che  è  l'unità  ìkìììi-c  iiesiaca  e  infinita  dell'universo,  che  tutto 
abbraccia. 

Il  Cristianesimo  è  spnituale,  cioè  metessico,  per  ogni  parte. 
la  spiritualità,  abbraccia  oltre  l'anima,  la  religione,  il 
cieiu,  i Viuiiiu,  aiiclic  ii  cuipu,  ia  civiltà,  il  tempo  e  la  terra. 

13* 
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Questa  unità  sostanziale  e  teleologica  del  Cristianesimo  è  indi- 
cata  chiaramente  nell'Evangelio,  forma  il  chiliasmo  ortodosso, 
e  congiunge  la  mimesi  e  temporalità  del  Vecchio  Testamento 
colla  metessi  e  la  spiritualità  del  Nuovo. 


>lìr  :       Il     f 


'  l  i  i  <  '  i    i 


i:   li    inuiitii;    {U'iiicipuic 


T  Pilli,  i  teologi  considerano  il  Cristianesimo  solo  come  reh- 
gione  e  in  ordine  al  cielo.  Ed  è  ragionevole,  purché  tal  conside- 
razion  non  escluda  Taltra. 

Oir-!  <    irlo  iì  tempo  di  ampliare  il  concetto  cristiano.  Ed 

^'  'i'^->ti-rì  lì  ì,n]n  ;iin-[ie  scientificamente  ;  pt-rciii'  m.a  purh'  urlia 

fcL(»ri;{  r!'ìMi;iiKi  ,  HM'Mjlh'ithile,  SC  UOU  SÌ  C0n>idrr;;  ]n  -ropn  frffrìio 
à('\  ('n^Ù,ÌÌU'>Ul\n.  Il  dl-.'^r;..  ,],.]]-,  P|mV\  |,i.-:/  I  uni:  apiUlMNCe 
^♦*nza  t;!l  rniiMdrtiizn 
diA  discui.^o  dt'l  liuò.^iU'l. 

<^o?ì,  p.  p.,  ronsi(1«'ì';mdn  n  r.M.tJanesiino  im^hm  -tnìinciilu  di 
civiltà,  >i  (•a|)i><M-:  ì:^  iirivhn  i  j>1m  ah-M:*  ì;fr<i:ii(»  più  >r('(.li  a  velili 
sulla  trri'a  ;  li"  peiclie  IM-^-angelio  si  dnìnnda  l*aìtain«Miif>  o  suc- 
(•r>>ivariìpnt(>  :  3^  poroho  la  Piovvidruza  prTna'tf  a  rincrpdulilà 
■'  ^*'  ♦'^■♦'^'^'  •  ^"  p*'i«'^i''  doiMM  !:..  ì:j  ,-i\ alfa  rainpra  fu  ^xolta.  dral- 
fnlua^nin  Ma  ^'nn.naaan.  <.  dcriiiiare  ;  5»  peiuiiu  ki  parh-  opinariva 
drl  dugrua  >ia   \-arÌaìa  «•  vaì'ii  ^ncm\f\n  i  f-pni|-,i  ;     (]o  j.^  ,.|j;ì^ì  fnìair 

Hirormis.inn.'  dt-ila  p!npa-;nid-.  -M  ri.^siastica  d.i  idif  v  .a.nìiiuaata 
la  rivilp  f  la!rah\ 

>i  vvdi^  ffUiu,  euiiic  i-  h'nniosse  di  Cripto  n(^lla  loro  pionozza 
M  t'^ttaalanu  non  -Mo  •-Iìm  ^  lnesa,  ma  anche  alla  ^i villa,  rfi^tiaiai; 
i''  1'^;^'''  ìi'^^i  ^^  'nran  inlaliHnir  e  indefettibiit-  driraliia. 


ili 


l 'i^ 


•  !  1  <  'ì'*"] 


T"  ivicrìin  ria  la  civiltà  cristiana  sia  operatri 


■<-  ili    Oì'à- 


'.iifii.ouarai..  *'ssa('  la  paliiigenesia  dalla  terra,  haaa'a  -  propala 


ao'? 


'''"*''^"^''^  p>dia^*ap-ai  ' -leste,  dicuiilmiracoloerainaapaza.no'? 

tlii  uuiiibaU'-  la  o]\al'a  pri^^tiana  non  con^hàttf  dinanh'  m^!.*  ìì 
Oi^tianaviin...  ui:i  la  natura  e  la  Provvidenza  la  fnin  uH  nrdiai 
1''^'^';^^'  "  ^'^^-'^  ''^'i  niondo.  Esso  imita  L.  ludi,  dai  fiiaia  o 
ii*-'i  gigaiiii,  tilt-  .-.a  la  pianarono  col  cielo,  e  soiruf^ndoli  nalìa  <  olpa. 


li  miif-  noi  siippiifir,.  M^liiacciando  la  sua  ceiaa 


*  •* 


i'uaiyo  ( 


r  il  .f 


«aia 


pH'tra   aìi^'niarr. 


'Ui   lddi=. 


'  si  è  reso  mallevadoie  d 


ili  l'iLa'  il! I  :K 
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IV 

La  rivelazione  rivela  agli  uomini  quel  tanto  che  già  sanno. 
;N'on  si  dica  che  ciò  è  razionalismo,  e  che  quindi  la  rivelazione 
è  inutile.  Imperocché  essa  è  un  modo  di  svolgimento  e  di  acce- 
leramento. Essa  è  come  il  telescopio  alla  vista,  il  vapore  al  moto, 
la  stampa  alla  scrittura,  la  macchina  all'industria,  l'algebra  alla 
geometria,  la  matematica  alla  fisica,  gli  strumenti  alla  esperienza 
e  alla  M;itiiza. 

Che  la  rh'  ]  ìzione  non  possa  dare  il  nuovo,  ritraesi  ria  (io  ohe 
il  nuovo  sarrhro  ass<  hn  aa* aite  inintelligibile  e  inesprimibile  : 
dovuiidu  eiia  \  alt-i -1  di  concctti  e  di  parole.  La  iiw^iaziuii  dui 
nuovo  o  dunque  impo^-a^ibile. 

""da  i  nusteri  1  dirassi.  Eispondo,  che  essi,  ridotti  alle  formole 
finite  diali  Mui^nii.  son  viluppi  di  parole,  che  non  insegnano 
nulla.   fdaoLiìia  ni  IMI  a  lormole  infinitesimali,  e   così  in-egnano. 


Coloro  che  credono  il  genio  cristiano  non  essere  accordabile 
col  genio pelasgico  ed  antico  romano-greco,  debboTio  oi'odere  che 
a  questo  ripugnino  gli  spiriti  pitagorici  e  piai  aia i ri.  -vvero  che 
questi  disc  a  di  ino  essenzialmente  dal  Cristianesimo.  E  siccome  il 
genio  pua^^ui'ao  e  platonico  fu  in  origine  doricij  u  pelas- 
gico. -i  dr»' infine  rin- aire  ad  affermare  che  il  genio  nalasgico, 
discordi  da  sé  stesso.  Ai  parer  mio  il  geni*  nimmalo  dei 
Pelasgi  toccò  lì  ^uo  segno  in  Platone,  il  liuuie  ne  i  la  lap^it- 
sentazione  umana  piti  compiuta  immaginar  si  possa.  1  ì  Platone 
trovi  il  pensiero  e  l'azione,  il  genio  greco  e  i  sensi  *!<  !  ranaaio,  il 
temj)  lamento  del  goinu  dorico  e  ieratic*»^  Wi^-i'nviÀ^»  dialettiru 
del  ceto  civile  col  militare  e  col  ieratico,  della  icmoera.zia  eolia 
aristoeiazia  e  TìMaiaiìda,  ecc.  (la  vita  contemplativa  »  a?  iva). 


Inson 


i!n,i    ri 


il  principio  di    creazione 


a  a  '  a  n  ! 


per 


quaiiiu  puUai  iaròi  dal  òcnno  d(dGentiie^>iniu.  i)ra  d  ^  ri>i  aiiicùiiau 
è  il  platonisnio  c^,,mvhì^>^  *>  perfezionato,  in«'d!aah^  d  pìinaipio  di 
creazione,  reintegrato  e  purgato  da  ogni  nebbia  di  dualismo  e  di 
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panteismo.  Il  Cristianesimo  ti  dà  Tidea  e  la  contemplazione  inte- 
riore :  il  Cattolicismo  ti  dà  la  ierocrazia  militante  (romana)  e  l'a- 
zione esteriore  ;  cosicché  non  che  contraddire  al  genio  pelasgico 
e  antico,  il  principio  cristiano-cattolico  ci  s'innesta  naturalmente 
E  per  ciò  non  ti  dèi  stupire  se  Eoma,  che  fu  il  centro  e  seggio  del 
genio  pelasgico,  divenuta  dominante  e  cosmopolitica,  è  pure 
destinata  a  essere  la  cuna  del  nuovo  genio  pelasgico,  nascente  dal 
Cristianesimo.  Ma  l'opera  non  è  ancor  compiuta,  ih  r che  la  for- 
mazione della  Eoma  cattolica  è  la  più  lenta  d.  I  innuilu. 

Coloro,  che  mettono  in  coiiLiùddiziuiic  n  -.-niu  t».{;i.^ipn  n  o,. 

ticOCOl  cristiano  cattolico  (mmr  i]  nn.tro  o-iaìi  L.n|,inllù  rohrnun 


ì  .^'«tpnrdi 


a  metà  solo  l'uno  e  l'altìn.  i  ,,.),  \-frhi-r.,7i:,, 
dorico  in    politica   e  in    lunr,},,  ,.    i^nii..  in  nn^ 'lì.T  M^'ti! '^'.jj 
Eoma  In  Mriu  e  d.r   Greci  i^^  durnin.^.  fnvPr..  di    umn-iU-n-   ^Z 
la  via  ^!i  l'i.fone,  egli  anfrnone  quella  di  An^imrhi  anzi  di  fini- 
tone d;    L^ìnusaco;    e  ripudiai.   ])]ìm,  mnir   i^mun^i   dnla  wi- 
magmazione,  non    ddla    ragione.    E^ìi   dnuniu-  ùnn   v   ;  hiH., 
che  in  parte,  e  ripudi-  la  sostanza  ih-U'iiuìwìnin^  -.j.,,^  n  mlr^ 
dell'idea  creatrice,  ir.itra  parte  eizìi  idar  i,  nd.  il  rn.tianc.imu 
cattolico,  confond.'  n   iUAiimu  u  in.inuzion  iortissimn  cnì  vizii 
e  difetti  f  deuuk'zza  deo-li  noTìiini.  i]  tuff,,  rulli-  pani,  ia  laviii  t 
r^W^tiann    -,]r  ascetisim.  hinuachile  e  r!':van-HiM  .o] 'rnunualu 
da    Kempis.    M     a.,.di^  nasce  questa  frateduuza  dH    a-nm  nr- 
lasgico  e  cristiano  nel  gran  poeta?    Dal    prevalere    .i.  I     a  '    > 
celtico.  Il  sensismo  fi  -aese  a  ciò  lo  ;dlusse.  Discorso  che  io 
ebbi  seco -Sua  professione  di  fede  aperta  nei  iduaiipt.iuti.i  -  fa^o- 
pardi,  che  colse  mirabiimeniu  la  forma  -a  ll'aTitiphità  e  .  h  une 
parti  di  essa,  ne  fraintesela  sostanza,  perchè  1^  .  mI»      im. verso 
al  microscopio  della  filosofìa  francese,  figliuola  di  i  ari.^iu 


VI 


La  tradizione  cattolica  \ 


uni  pigliarsi  in  mmvìo^^n.  Essa  è  lo 
svolgimento  successivo  dell'idea  cristiana,  e  ne  mostragli  a  p.  iti 


vani. 


a)  Uadf't  naa 


Ha  contraddizioni  apparenti,  ma  che  si  acc.. 
mente. 

Lo  oro-ir.sonnegatiye  dei  varii aspetti  di  essa  tr.aiuiuuc.  Jla 
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giovano  (opertet  haereses  esse),  perchè  servono  a  svilupparla, 
a  farne  apparire  le  profondezze. 

Ogni  cosa  ha  il  suo  intimo  e  latente  (metessi),  che  si  mani- 
festa di  fuori,  per  opera  dell'urto  e  combattimento  sofistico. 

Come  la  storia  della  filosofìa,  secondo  Hegel,  mostra  successi- 
vamente i  varii  lati  della  idea  razionale  così  la  storia  della 
tradizione  (storia  ecclesiastica)  apre  i  varii  aspetti  dell'  idea 
cristiana. 


Y^T 


«  JJtUò  atierìiuò,  >rrfp  s^va^  quae  natura  esty).  Dante  (1). 

«  La  di\  ina  esseri  zia  a  hene  spirituale  li  niente,  la  quale  si  può 
sentire,  nrt  nnii  \adaiv.  i mossi  avere,  ma  non  si  può  dire»  (2). 
Quindi  p^u5^ì  a\-cr  ^cininiciilu,  non  visione  in    Mio. 

ni^r-'<fn  ^anunu-ìi^-o  di  Din  d  lia  sovrattntto  mediante  la  con- 
siderazion  tjj  rriHin  mediatore  ;  prova  sperimentah  nella  di- 
vinità sua. 


Vili 

L'idea  di  (  risto  h  il  rompimento  necessario  e  perfetto  della 
teologia  razionale,  p.  rchè  sola  essa  appropria  il    concetto    del- 

l'assnhun  li  bisogni  umani,  e  lo  rende  idoneo  a  fondare  una 
religiunu.  L'assoluiu  uiicUh  nuiiu  è  adaiiato  a  fare  una  filo- 
sofia, tan^o  oÌTiaftn  a  ^•!r!lare  una  religione,  sedall;ì  sna  altezza 
trascendali  la.  ìarn  discende  a  noi,  non  si  fa  uomo;  in  trd  discesa 
dell'assohiìo  lu-r  ^aia,i  luiigione  (unirsi  a  noi)  versa  Tabbassa- 
mentodi  Dm  di  mi  s.  Pnolo)  p  IMnrarnazione.Se  si  levo  Vììu-m- 
na/r  iaa  dì  inat  Mìa  n  (decadere  nell'antrop^  a  Tfismo,  onde 
tutte  lo  N!rr}  '  n  ma  ann  uuoscono  l'incarnaziuin,  e  Liiiie«le  fì- 
losofiu,  *  la  \  validi  '  lara  ìe  vcci  di  religione,  sono  antroporaor- 
fitiche. 


(1)  Dante,  De  monarchia  in  Opere  minori,  Firenze,  1834,  I,  ]).  10. 

(2)  Cavalca,   Vite  dei  Santi  Padri,  tomo  II,  p.  190. 
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Tale  è  la  ragione  profonda  della  necessità  e  realtà  del  Cristia- 
nesimo, onde  questo,  sebbene  abbia  una  forma  storica,  ha  un 
alto  valore  razionale  :  la  forma  storica  stessa  è  legittimata  dal 
suo  scopo  ;  giacché  trattandosi  di  umanar  l'assoluto,  non  già 
solo  simbolicamente  o  allegoricamente,  né  meno  ancora  pan- 
telsticamente (il  che  é  vera  idolatria),  ma  puramente  e  real- 
mente, l'umanazione  dovette  farsi  in  un  uomo  particolare.  Cosi 
l'accidentalità  di  tal  fatto  diventa  cosa  essenziale,  lascia  di 
essere  arìnfini  i,  essendo  necessaria,  e  rappicca  il  Cristianesimo 
r-.ìn.-  ivjwiu  M  jjia  filosofia  e  alla  teorica  filosofica  delia    discesa 

ostrai  a  f  1  rucarnazione  e  rorfnnzfnrr  (  oiìir'  com- 


duii  aò^iulu ( 


iì( 


■  *  '    ^  *  i  rLlii' 


-.1  c  on- 


lì    T<ì/.ìnU:iìì^ìi]n,     (fu        i  H  i  mcttC    CrìStO  SOlo   C( 

triKidir*/  ;  peiclif  «.»  lii^iu  e  li  v <.•](>  ideale  di  In^j  disceso,  e  nnindi 
(l-ees^oroiì-niounnin:  n  ^  iin  \i\,.:,\e  falso,  e  qxiìu^ì  :,  ineflicace. 

IX 

1  Leuiugi  ^1  r-i\"\-i.ÌL:nh.i  m  ihifh-ijin    inp^frirnhili,  <  m  vi  e  i  «aerando 


il   rri^tinri 


'■■-mi'»   .-'.fi ir   < -ni l'iato  ^ 


n  1  '•  ì 


alla  salute 


n\iduo. 


Esso  è  ai!  I  -uni  hili  p.h^rfieéla  civiltà.  L'individuo 
e  suDuidiiiaiu.  i.  aii  e.>òu,  .-^e  non  pilo  niiitarci  di  qn^-'ÌIr,,  <i  i-.ynv- 
vedo  in  ;iltrn  nìorfM  0^:^  tnMneio  che  mira  alla  specie  si  fa 
gradualmente  e  per  via  ni  leggi  generali. 

La  riv(  ia/ina,  (ki  iii>tianesimo  è  continua,  come  rivelazione. 
31   Mientanea  é  sn]n  la  sua  manifestazione. 


'm  s  Ut 


La  civiltà  é  svolgimento  della  natura  umana.  Siipp-^^'  dunque 
in  eogniziorr  ri]  VH  sta.  M^  per  conoscere  bene  una  natura  qua- 
:  hasta  conoscere  lo  stato  presente:  i.^.m  é  abbrac- 
i  f  i->au.  e  rav\uiiìre,  T  origine  e  il  fine.  Natnrn  infatti 
irz;ì,  f  ho  ^i  <vn]nre  secondo  un'idea.  Ora  per  cogliere  tale 
na  in  {mì  Oh,  sviluppo  bisogna  salirne  ai  prin- 
ì  riìa  di  essa,  li  principio  raeeiuude  luLia  la 
segiiei  Zi  d  -ii    V  lutpa.  pomn  potenza:  il  fine  gli  riassume,  ma 

tutti    htrualnitaite. 


!  ■ 


V 


!!*t';ì    ìli    { ìli  ■ 


<  '  1 1  i  ì  i     r    > li  ■  '  ;  !  i  «  a  > I 
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Ora  1  a  civiltà  paganica  conosceva  solo  il  presente  della  natura 
umana,  e  abbracciava  solo  un  momento  brevissimo  e  limitatis- 
simo della  sua  vita  ;  perciò  ne  aveva  una  cognizione  molto  im- 
perfetta. Quindi  tutti  i  difetti  della  cultura  pelasgica.  Il  primo 
dei  quali  si  era,  che,  non  potendo  risalire  alle  origini  e  al  fine,  non 
ebbe  notizia  dell'unità  della  specie,  e  quindi  disconobbe  l'egua- 
lità, fratellanza,  ecc.,  e  ammise  la  dualità  dei  Greci  o  Eomani  e 
dei  barbari,  arguenti  una  specifica  diversità  di  razza. 

Il  Cristianesimo  formò  la  vera  natura  dell'uomo,  mediante  la 
cosmogonia  e  la  puiiii^eiiesia,  T  uiiUa  iiiiziaie  e  i'  unità  finale 
della  speci'-z  "^i  ^h»^  TiarrpìPio  dii»'  diverse  iiiituiv  rd  t-ducazioni. 
La  cultura  gentilesca  [»i]\ìl*-/i  n  d*  ltÌ}  ìmììmUhì  ♦  dei  popoli 
ottimati  :  la  cultura  cri- liana  euiiiane  a  tuLii. 


XI 


Non  bisogna  credere,  eli*  le  leggi  generali  della  natura  indi- 
cano una  costante  monotonia  negli  eventi.  Sia  dalla  1  ro  na- 
tura, sia  dal  loia  euiieurSO  e  iniieeeiu  e  Ui  lo  ua.-^euiiu  dei  leinpi  dì 

eccezione  npp'ireTìto  o  di  ri-nìti.  di  r.ìnaoìitraìTMaifr!   n  >][  eccesso. 

7 

che  fanno  lo  straordinario,  che  è  quanto    In.     ì     -vrann  inirale 
e  miracoloso.   Nella  natura  liiateiuiie  abbiauio  i  cataclismi,    le 

eruzioni,  i  sollev:>!ìì era  a,   !a  opìt'o^^.ì,  pee,.   eTìf>  dividoiìo  ivnn>*  ■-^tati 
della  formazione   lau  il  niiraioaa  i^areni. 

Neil*-    ?!:;!!!■«•  >pi!ii  ììcili.  Vi    souo    pure  le  i;!-a 

degl'ilii|>eì'!i,  h'  ììlìivìoai  d,ta    haìdniri.  eòU^-ianiìn 

religio  M 


'li: 


'  I  a  !  ì  /  h  a  ,  1 


alia 


s    M  > \"  l'iì  >!  afa*. 


Neil,  nvoluzioni  i^  ìmiose  inia  fai  za  straordinaria  spirituale 
invade  gii  uciìniiiiy  v.  paiLurisce  fati),  opinioni,  cr^-deaze,  eruicìmi, 
ìmpos>ibi]i  ili  rdtì'i  taììipp 

Or  siccome  nella  storia  vi  furono  varie  rivoluzioni  religiose,  in 
cui  si  effettuò  questo  genere  di  straordinario,  così  tra  esse 
una  spicca  fra  le  altre,  e  fra  un  genere  da  sé  s'ola.  ]^pr  In  pinnozza, 
la  perfezione  della  spiritualità,  che  vi  emerge,  che  è  quani^  i de 
dell'atto  creativo.  Tal  rivoluzione  è  il  Cristianesimo.  Benché 
dunque  tal  rivoluzione  sia  uiaca,  sia  il  nilmen  della  piiinialità 
religiosa,  essa  però  entra  nella  classe  delle  rivoluzioni  religiose 
e  della  natura. 
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I  razionali  da  un  canto,  i  sovrannaturalisti  dall'altro,  non  col- 
sero bene  questo  fatto,  quelli  volendo  pareggiare  l'instituzione 
e  la  rivoluzione  cristiana  agli  altri  moti  religiosi,  questi  conside- 
rando questa  come  loro  opposta,  e  non  avente  niuna  comu- 
nanza con  essi. 

XII 

^tiia  leggenda  di  fe.  Eustachio,  s'introduce  Cri^io  due  a  lui, 
pagano:  «  Io  sono  Cristo,  lo  qualo  hi    •ion   conoscendo 


+  f . 


\n  M     T 


;ì*Ìi  'ì'i  Ili  cii  '.  «il'' 


^1  ì  « '    ili 


losine  ))  (1). 


Ugni  ciUu  dì  vììUi  \  uicij  t:  iiiài^iiiit'  di  ^iiict-ru  e  \'irLuo^a  bene- 
fir'fmza.  h  un   iìniììiririì  rÌpr>noNfirnonto  di   rri^fo,   oinh  doìl^irlMa. 


(•t*Mii;niH'nit'  d:!ll;!   -aluit'  v^'ìr^  Perciò   urli:!  nu'niola  dei  giadiziL 
l'olì. Ta  tl  =  -li;t   nii-.'ì  imi  dia  e  lupjjresentata  c'anr  lat  to  pi-oprio  alia 

pHl'Nfaia    dì    ?    Vì'-t-i. 


MM 


Effinnr'ia  daUdd^a  di  rni^tn.  La  grazia  è  l'aziona  rroatrir(^  dada- 


dt-ai. 


li    \  ì ^\^v    iU--\ìi 


(  L  ' 


ia  grazia  dall'ideale  altira  la    dutuiiia 


(1 1  a  n  *  a  a  1 ,  «  •   L 


andò  a-iiitraria 
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vela  nell'effetto.  Il  razionalista  è  costretto  a  ammetter  la  cosa 
generalmente. 


XV 


Opera  :  Del  Cristianesimo  laicale.  Consisterà  nel  mostrare  il 
carattere  civile  della  morale  evangelica,  e  nel  distruggerne  il 
carattere  monastico. 

Fondato  sul  dogma  del  regno  di  Dio  e  del  giudizio  bene  inteso. 

Quindi  la  base  di  onesto  discorso  sarà  la  vera  dottrina  sulla 
palingenesia. 


Dogmi  vivi  e  dogmi  morti.  Il  dogma  vivo  è  quello,  che  per  sé 
influisce  nello  spirito  e  nell'animo.  L'ideale  presente  in  Dio  e 
in  Cristo,  cioè  l'ideale  indiato  e  umanato,  è  l'unico  dogma  vitale 
del  Cristianesi  aa. 

Il  dogma  nna  h)  è  qia  ila,  che  non  ha  tale  efficacia.  Tali  sono 
tutte  le  formole  cai  f  ^  'ìjche,  se  si  pigliano  isolatamente,  e  non  si 
fanno  convergere  nel  fòco  dell'ideale. 


xvn 


A    5    -. 


1    pah'-; 


■  ila  i 


Aciit  di- [Hi  tare  sulla  divinità  di  Cristo  e  dulCristianesiTiio*  E^sa 
è  un  fi  Ha  ìai  cagione  occulta  si  manifesta  noa  li  aff«  u 
Idxaai  sono  gli  effetti  del  Cristianesimo:  iialividuali, 
ùcuziuiie  ;  universali,  civiltà.  Dunque  piupui/atìialataaìii.*  si 
dar.  ;nn metter  la  stessa  divinità  nella  sorgente.  -Ne  si  dee  di- 
si ataa  del  modo.    Questo  eccede  l'intelletto,  jHi.at  non  si  ri- 


(1)  Cavalca,   Vite,    tomo  II,  p.  529. 


Se  Dio  non  fosse,  come  l'uomo  ha  d'uopo  di  religione,  bisogne- 
rebbe farsene  uno,  ed  eleggere  qualche  gran  benefattore  della  specie 
umana  per  adorarla  \  i?  chi  meglio  di  Cristo!  E  perchè  Cristo,  se 
non  per  l'influsso  divino,  che  in  lui  risplende  !  Questa  ipotesi,  si 

miri  a  profondo,  contiene  una  prova  immediata  delle  divinità 
di  Cristo. 


XVIII 

Le  tre  virtti  teologali  sono  anche  cosmiche,  sociali,  civili;  o 
più  tosto  sono  il  tipo  e  il  principio  religioso  e  divino  delle  virtti 

13  —  Vincenzo  Gioberti.  De'la  libertà  Cattolica. 
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Civili  ed  umane,  come  la  religione  è  il  tipo  e  il  principio  della 
civiltà. 

Civiltà  delle  virtù  teologiche,  umanamente  considerate.  Intesa 
dall'Evangelio,  ma  solo  indirettamente,  come  tutte  le  idee 
civili,  che  nell'Evangelio  si  trovano  solo  in  potenza. 

La  fu    it^ulogica  è  la  credenza  delle  cose  invisibili  e  dei  sovrin- 


i 


i  !f' 


!  I 


^•-^^    vi    ha  pure   una  fede  civile,  che  è  la  credenza 

-^nnì.    .    dei  misteri  sociaii. 

lolla 


f, 


l'i   SH-r:ui/a   feuiugica  è  l'aspettazinrip  n  Vn^im-:^7ìniu 
palili-.. i).. Ha  r.i.-<fP.   Ora  va  ha  una  nalingenesia  terrest  h^ 

''''^'  '•'»niHi(an  ruì  \-afi^Ho,  rhe  s'iuclude  nel  ^^n.njdi  iHu,  pniiiicssa 
-nìnìa  anrlH-  h,  ferra.  »•  du-dv  uìì::iip^  ai  ihili^mn.  Tnìo  ^^poranza 
nnpuitH  la  f.di-  n.\  pn^-ro^.n.  nHla  ìv,hai/io!u-,  tu-Wu  s:dnu^ 
^''''''    '''''^^'''    ^'^^    ''    ^'^    »'aM^    d.unnuni^inn    nanhaiaa    La     (auita 

i'iviU-t^parhihiri'aniui  di  liiu  ^otto  la  Inimad.-!  diratu.drl  d.l 
vertj  dtd  ^iii-iììH-iii, 


I  i  '  i 


.    fv 


rrase,  ciu;  unìica 


XTX 


..  "^^ -^-''^^^'^-  alnii>iuM.-  rfnpnninzfono  a  una  PÌom.uzn  luìnolare 

di     1)10  ;     n'fp'ifan     'f^^n^fafnr(,^n,,.!ia{l),l 
ViììdnU-   dHiiìocarUica    dri    rri.naìirMiuu. 

La   deiiirH'razia    .vaii-.lual   ^  piti   ìn„i],>   aiiPora    d.Ila    puhra.. 
<'  nu.iahina.    La   ua-andézza   di   au»->fa,    a,H 
j>ur('  ONttaaia.    fdaindi  suìim  il  t.., 


;'   !'  ai  i^fota-alira,    rua  e 
'  ^^  ^■''"  'ì^   {^Uiìia  e  i  ranipi  di  LiMniann 
La  d.naH.razia  dvì  Van,vln.  .!rin.-nnn-n.  ;.  f^  Li  n.ìerioìv   Lante- 
'^"'^W:^'   ^^^^^J^'    ^nn.lnie    1.    :,randezza   d.l   i-n<tum.sunu. 

\  ^'^^^^^^''^*  •  ^^'  i--a  regia  di  Ua.h-  .  areoniinfn.  por  fare  ^pi.care 
ìi    :.Liu    ariiiU-ntaniPnto.    L'nn.trH..a,aa    .-    nrdiaara    a    nwtH-v    l> 

^^:''V'/^''r'''''''    ^'^'   -^^^^rasto.   È  la  grandezza  fal>a   ehe  fa 

nsplendere  la  veiu. 


(1)    S.  Agomis 
I*aii-u-     la 


l''l"-  ^J'"'  '  '^'^^'^data  studio  monacorum  ordinis  s'    Bpn^didi, 
'   '^'        '  '  '  ^'^^'^^  contra  Academicos,  hhro   \\\     :    \-j 
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XX 

Fuori  del  Cristianesimo,  se  il  teismo  filosofico  vuol  essere  una 
religione,  dee  rendersi,  più  o  meno,  antropomorfìtico  e  quindi 
fantastico,  dilungandosi  dalla  severità  filosofica.  Imperocché 
religione  importa  dimestichezza  e  parentela  dell'uomo  con 
Dio  ;  la  quale  come  può  darsi,  se  Dio  non  ci  somiglia  ?  D'altra 
parte,  come  l'assoluto,  l'infinito  può  somigléii^'  d  flidL!  ^  t\ 
Cristianesime  L  \      ìa  difficoltà  e  la  contraddizione,  iinaanando 


^Ui.l(;     dìK^ 


Dio,  senza  scapun  del  vero. La  Trinità  e  idueaiiiazioiu 
misteri, che  av vicinano,  assomigliano  V^m  nlìhìnnin,  ^fi  in  in- 
nità  sola  anche  laai  potrebbe,  e  si  perderebbe  ni  vago  «a  irasso- 
luto.  Innestandosi  nell'incarnazione  l'ottiene,  la  i  i  i.  l,  di 
Dio  un  vero  auìiiu,senza  scapito  della  H rvinità,  e  ouiadi  di  un 
valore  eff^^tti\a.  ^  comprensibile  allo  Spinto  e   d  ^  div. 

Questo  avvicinamento  di  Dio  all'uomo,  onde  render  possibile 
la  religione,  è  la  vera  causa  ultima  del  Cristiane.siiuu.  [;v.^pia- 
zione  noìì  vieì>e  Hie  appresso  ;  e  rninpie  i]  prfino  scopo,  presen- 
tando l'assoluto  nell'aspetto  umano  di  buono  e  misericordioso  ; 
e  facendo  prevalere  nel  concetto  di  Dio  gli  attributi  uiui  ali 
agU  altri. 


XXI 


La  creazione  e  la  a  In  frenesia  sono  due  idee  pinpiia  del  Giu- 
daismo e  CrisMane^iiiiu.  i  due  cicli  Creativi  \\  passato  e  l'avve- 
nire. L'eieììii      11  Tìrinpininì   TI  fine. 

(L'infinito).  M  progresso. 

Il  politeismo  grecolatino  era  quasi  tutto  (confitto)  nel  presente; 
un  po'  di  passato  (cosmogonia  e  teogonia  panteistica)  ;  nulla 
avvenire.  (Forse  un  po'  dì  Dalingenesia  nei  misteri  d-tii  ^pleti, 
dal  fine).  *  d  oracoli  e  i  vati  si  fermavano  all'avvenire  immediato 
e  particolare. 

Il  Giudaismo  e  il  Cristianesimo  s'infuturano.  ^Tetton  l'età 
dell'oro    nell'avvenire.  Quindi    sono    teleologici    e    progressivi. 

(Il  Gentilesimo  è  stativo  e  senza  fine).  Messia.  Terra  promessa. 
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Evangelio,  che  è  la  buona  nuova.  Profeti.  Seconda  creazione. 
Apocalisse.  Due  venute  di  Cristo,  due  risurrezioni.  Millennio. 
Giudizio  universale. 

L'indirizzo  palingenesiaco  del  Vecchio  Testamento  fu  il  tipo 
del  Nuovo.  L'uno  mira  alla  terra  promessa,  alla  Gerusalem 
terrena  ;  l'altro  alla  celeste.  L'uno  alla  prima  venuta  del  Messia  ; 
l'altro  alla  seconda. 


XXII 

La  religione,  essendo  unione  dell'uomo  con  Dio,  è  un  ravvici- 
namento di  Dio  all'uomo. 

Dio  è  l'infinito  e  l'assoluto.  Ora  l'infinito  e  l'assoluto  è  oggetto 
^^?  filosofia,  ma  non  può  essere  di  religione,  se  non  pi-iia  una 
forma  finita,  e,  come  dire,  si  umanizza. 

D'altra  parte  questa  f^rma  finita  non  deve  essere  una  mera 
apparenza,  finzione,  simbolo,  mito,  ma  realtà  ;  perchè  la  reli- 
gione non  può  fondarsi  sopra  un'impostura. 

1  due  modi  reali  t  obbiettivi,  con  cui  il  Dio  filosofico  diventa 
religioso,  cioè  si  accosta  agli  uomini,  sono  la  cosmogonia  e  la 
teandria,  la  creazione  e  l'incarnazione. 

Nella  creazioni  iddiu  si  circoscrive  coll'azione  esterna.  Nella 
incarnazioTip    rolla   presenza.  Vi    ha  progresso.  T.' incarnazione 


:■>  n 


ì;>ì  n  ■».*  ■  T 


4   '   ■  i  I   t  •  ( 


r*  azione. 


Y  V  T  T  T 

.-.    -.^    ...    ^.    Ji.     *     * 


li  Aiiinicheismo  considera  la  materia  come  mala  intrinseca- 
mente. 

Il  Cristianesimo  la  considera  come  imperfetta  e  involgente 
la  possibilità  del  male.  Crede  che  essa  tenda  a  spirituahzzarsi. 
Mimesi  e  metessi.  Mentalità  cosmica. 

Il  sistema  cristiano  è  il  solo,  che  concilia  ia  ragion  o  colla  espe- 
rienza. 

T^  ^r  vàcheismo  esagera  l'esperienza,  contraddice  la  ragione. 
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XXIV 

Gl'Israeliti  verso  il  secolo  vi,  innanzi  all'era  nostra,  crearono 
il  loro  passato  e  il  loro  avvenire  ;  formando  due  ideali  :  quello 
dell'origine  e  quello  del  compimento  ;  cioè  Mosè  (di  cui  Abramo 
è  l'antecessore)  e  il  Messia.  Così  anco  i  cristiani,  tra  il  primo  e 
il  secondo  secolo,  colle  due  venute  di  Cristo,  l'una  innanzi  e  l'altra 
dopo,  idealizzando  il  Gesù  passato,  e  aspettandolo  reduce:  l'Evan- 
gelio e  l'Apocahsse. 

L'occidente  ha  poco  l'intuito  del  passato,  e  nulla  quello  del- 
l'avvenire. Onde  non  ha  futurismo,  palingenesia,  e  ha  appena 
le  origini.  La  Genesi  e  l'Apocalisse  sono  due  hi<  e  orientali.  I 
Greci  e  Eomani  aiUiciìi  vivevano  nel  presente,  perchè  aveano 
la  facoltà  del  finito.  Gli  Orientali  nel  passato  e  nell'avvenire, 
perchè  erano  portati  all'infinito,  e  perchè  la  cosmogonia  e  la 
palingenesia  sono  i  dm  lembi  estremi  del  finito  e  del  tempo,  che 
li  collegano  rnii 'in finito  e  coll'eterno. 


XXV 

Ogni  apologetica  è  un'equazione  tra  la  ragione  (e  la  natura) 
e  la  rivt  Lxzione.  L'equazione  varia,  secondo  la  ragione  e  scienza 
di  natura  progrediscono. 


-v^v  \  i 


Il  valor  morale  (cioè  la  sua  attitudine  a  far  impressione  sullo 
spirito  umano,  e  informarlo  moralmente,  nobiiiuinduii.  -  subh- 
mandolo)  dei  dogma  sovrintelligibile,  nasce  dall'intelligibile 
assoluto,  cioè  dall'idea  che  lo  accompagna,  e  gli  sottogiace.  Così, 
poniamo,  nei  misttii  dell'incarnazione.  Trinità,  ecc.,  ciò  che  dà 
loro  virtìi  psicologica  è  l'idea  della  bontà  divina,  b  ila  ^ua  perso- 
nahtà,  ecc.  E  ciò  succede,  perchè  solo  l'intelligibil  pi  *  internarsi 
nello  spirito  e  cuore  umano, e  operare  su  di  esso,  fi  sovrintelli- 
gibile per  sé  è  impLiieU abile,  non  potendo  esser  appreso,  e  quindi 
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è  per  se  inefficace.  L'opinione  contraria  è  superstiziosa  ;  e  tro- 
vasi nel  primo  Protestantismo,  la  cui  essenza,  quanto  al  dogma 
è  la  separazione  del  sovrintelligibile  dall'intelligibile,  e  l'annul- 
lamento di  questo.  Onde  veggasi  quanto  si  appone,  chi  lo  crede 
conforme  ai  progressi  filosofici  e  civili. 

All'incontro  l'essenza  del  cattolicismo  consiste  nell'iuformarc 
il    sovrintelligibile   coirintelligibile.  (l   Gesuiti   e   i    Giansenisti 
mmovaron,  in   modo   diverso,  l'anuullamento   dell'intelligibile) 
^e  perciò  il  sovrintelligibile  è  inutile  ;  sia  perchè  compie  specu- 
lativamente l'intelligibile,  e  perchè  lo  rappresenta  all'immagina- 
zione. Il   sovrintelligibile  infatti,  non    potendo  essere  espresso 
e  pensato  che  analogicamente,  parla  alla  immaginativa,  perchè 
l'analogia  è  metafora,  e  quindi  f.-jn tastici,  anzirh.^  intollettivi 
Né  perciò  il  sovrintelliL'ibile  .^  falso  e  favoloso  ;  perchè  il  fai.tà^ 
stJeo  e  poetKH)  univorsuimcnte  uon  è  falso,  «e  si  piglia  eonw-  sola 
simbolica  e  unalojriea  del  vero.  Oia    l'elemenlo  analogiw>  del 
«ovnntflHgibile,  hvtichè  y,(H'tim,  «wpriinc  una  verità,  ohe  liffUanlft 
intelletto,  e  d'altra  part«,  imprimendo  tal  verità  analojjrJcamento 
la  rende  aocessibilo  alla  t»nta»i»  e  quindi  al  cuore  umano    II 
8ovrlnt«lligiWlft  per*  non  è  solo  utile,  ma  necessario  nlla  religione 
eon..M,uello,ehedee  in.Iirizzarsi  a  tutte  le  faooltii de!  cuore  umano. 
On»  «.me  wl  dogma  intelligil>il«  la  religione  parta  all'intelletto  • 
col  culto  e«lerioro  ni  nemi  ;  ooal  col  sovrintelligibile  fanljwticó 
parla  alla  immaginativa. 


xzvu 

Tutte  le  filosofie  profonde,  dall'antico  buddismo  all'hegeliMno 
moderno,  e  tutte  le  etiche  penetrative,  da  .Salomone  al  Uo- 
pardi,  SI  accordano  nel  proclamar  il  nulla  delle  eone  creato  •  e 
riescono  quindi  al  nullismo.  Leopardi  ripete  che.  scoperto,'  lo 
Whcletro  delle  am  a  t«»v»  esser  nulla.  .\  ciò  <onduee  l'ana- 
lisi dell'intelletto,  non  men  che  del  cu<w.  P.rciò  lo  «coprire  co«« 
nuove,  0  le  leegi  dell'univonio,  è  tw.vare  e  tUlatare  il  nulla.  w«n« 
dice  Uopardl.  Quindi  la  tristizia  e  vauità  della  sciciiMi 
notat4i  dalPKcclesiaste.  Ma  .|ue«to  millismo  è  solo  rela- 
Jivo  al  sensato.  ImpeixH;ché  i>  vero  che  il  sensibile  è  nulla. 
E  quando  il  sen.sibile  si  risolvo  in  intelligibile,  il  primo  diventa 
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nuli».  L'intelligibile  è  il  8<do  reale,  ha  due  forme,  veix»  e  bene, 
cognizione  e  virt<».  Cioè  il  pensiero.  Sostanzialità  intima  dei 
pensiero,  sotto  le  «uè  due  forine.  Leop^irdi  lo  confessa.  Vedi 
ciò  che  dice  del  pensiero  (1),  e  della  virtù  (2).  Gustava  la  m- 
gtanzialità  loro.  Ma  siccome  non  ne  vedeva  l'effettuazione  nel 
mondo  sensito,  perciò  ilubitava  «Iella  lorr?  realtii.  fitMlrvn  che 
ceSNiudo  di  apparile,  più  non  fossero,  ciò  l'errorv. 

Il  CiisMane-simo  pone  la  realtà  in  tre  cose:  fede,  speianza, 
unirti*.  Fede  è  l'appreni<ione  <lella  rejiltà  sovrasensibili,  argu- 
mrntum  non  apparmtium.  Speranxa  è  la  pei-suasione  «he  spc- 
randarum  9ub*tatitia  rerum,  cini;  il  pensiero  coi  .suoi  due  iwli 
(li  virtù  e  cognizione  son  etend  ;  e  si  effettuano  altrove.  Cariti 
è  un  prej.'Ufttatiieiito  iinpeifetto  di  questa  beatitudine. 

In  ciò  consUte  rcnei>fla  e  il  pregio  Infinito  del  Cristian.^., ... 

Di  valore  a  ttitto  colla  prometfa  e  la  caparra.  E  eapariii  e 
proinew»  di  un  bene  infinito.  K  il  realismo  superiore.  11  rea- 
lismo del  pensiero.  La  palingeiiesia  sarà  questa  realizzazione, 
in  ciò  consiste  la  buona  nuova,  PevangHio. 


(I)  Leopakdi.  Op*re.  tUlii.  4». •«■««iutn,  ordinata  «  cwMU  da  ,■!». 
tonto  Banitri.  Piwn«e  1815.  Cfr.  «livimi  punii  <lvi  Pcntitri  morati. 

Hi  Leoj-aiiih.  PantìipomeHi  tMUt  Uatratoniomnehia.  P<H'ixietto  in  oliava 
nm»  e  in  otto  cauli.  Kiioiu*  1842. 


LIBEO  TERZO. 


CONCILIAZIONE 
DELLE    DUE    AUTONOMIE 


PAETE  III. 


li  •  iiaziojH'  delle  cIìip 


iiiì  ì  jp 


Bisogna  fare  della  religione,  del  Cattolicisrno,  di  Eoma  una 
cosa  positiva.  Ciò  mi  proposi  io  nel  Primato, 

I  gesuiti  vorrebbero  farne  una  cosa  mistica. 

In  che  iiiudu  pu-iuwtii:  uoma,  lipcipa?  Congiungeudoii  all'idea, 
alla  civiltà.  Fate  dì  Tìnmn  la  metropoli  della  civiltà,  del  papa 
il  conservatore  di  principii  ideali  e  civili,  eccoli  ammodernati 
e  positiva  ti. 

II  positivo  importa:  1^  una  notizia,  precisa;  2^  un'esperienza 
immediata  universale;  3^  e  un'utilità  intrinseca.  Si  oppone  al  mi- 
stico, che  è  vago,  arbitrario,  fuori  della  sperienza  e  inutile. 

Il  positivo  è  mi  iiiuLu.  il  mistico  nell'infinito.  Siccome  il 
finito  suppone  l'infinito,  così  il  positivo  tira  seco  il  mistico,  e 
questo,  come  suo  seguace,  è  legittimo.  La  misticità  viziosa,  l'iper- 
misticismo  è  quello  che  si  separa  dai  positivo,  gli  si  oppone,  vuol 
fare  da  se  ;  imperocché  l'infinito,  per  noi  quaggiiì,  non  vale  se 
non  come  erede  del  finito  :  da  se  non  può  stare. 

La  trasformazione  del  Cristianesimo,  dee  dunque  esser 
positiva.  Sarà  positiva,  se  il  Cristianesimo  diverrà  una  civiltà  e 
una  scienza. 

Il  positivismo  si  distingue  dal  razionalismo  in  quanto  questo 
rigetta  affatto  il  mistico  (riducendolo  a  meri  miti  e  simboli)  ; 
quello  lo  subordina.  TI  razionalismo  è  superficiale,  perchè,  riget- 
tando il  mistico,  rigetta  l'infinito.  Il  positivismo  è  profondo, 
perchè  ammette  l'infinito  oltre  il  finito. 
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Eeligione  —  Pio.  Errore   che   la   filosofia  moderna   sia    men 
vasta  e  grande  dell'antica. 

10  La  filosofia  antica  era  solo  del  finito  ;  la  moderna  è  del- 
l'infinito. 

20  La  filosofia  antica  era  solo  del  presente  ;  la  moderna  è  del 
passato  e  dell'avvenire,  delle  origini  e  del  fine. 

30  La  filosofia  antica  non  abbracciava  tutte  le  parti  eu- 
ciclopidah*  :  uiido  poca  estetica,  poca  storia,  poca  mate- 
matica, ecc.  Risentiva  delle  imperfezioni  dell'  enciclopedia 
d'  allora,  e  anche  non  abbracciava  tutta    quella  enciclopedia. 

40  La  filosofia  antica  non  conteneva  la  religione.  La  moderna 
contiene  iì  r^ristianesimo,  e  ne  è  contenuta.  Ciascuna  delle  due 
cose,  rehcfion  e  filosofìa  contiene  l'altra.  In  che  molo,  interno, 
interno,     .idine  cronologico  e  logico,   inizio,  compimento. 

Certo  nn  f\ioor)f]n  in  mi  fo'  della  filosofia  un'idea  diversa  da 
quella  che  oggi  corre. 

I  I  ancia,  in  Italia  gli  spiriti  si  ostinano  a  separare  la  filo- 
sofia dalla  teologia.  È  grave  errore.  Perchè  la  rivelazione  è  un 
ramo  di  esperienza.  Dicono  che  la  teologia  inceppa.  Falso  non 
inceppa,  poiché  allarga  il  campo  dello  scibile,  e  porge  nuovi 
veri.  Quandi)  li  idosofo  crede  di  arricchirsi,  negando,  un  dogma 
rivelato,  o  travisandolo,  impoverisce  davvero,  poiché  acquista 
una  negazione,  procede  non  addizionando,  ma  sottraendo,  non 
andando  innanzi,  ma  addietro.  Il  razionalismo,  l'increduhtà 
sono  gran  negazioni. 

Carattere  generale  delle  opere,  in  cui  la  religione  rivelata  si 
mette  da  parte.  Deboli,  incompiute,  superfiziali.  Non  conten- 
tano gli  spiriti  vasti.  Non  sono  sovratutto  una  filosofa  civile, 
nazionale,  popolare,  poiché  rinunziano  l'esterno  e  il  compimento. 
!  t  d  ^^  111  soU  non  escludon  la  teologia,  ma  cadono  in  un 
altro  eccesso.  Confondono,  invece  di  distinguere.  Ln  in?  0  teolo- 
logia  non  è  più  che  una  larva.  I  razionali  fanno  della  rivelazione, 
ciò  che  lo  Schelling  della  natura. 
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III 


La  filosofia  è  sovrana  e  giudice  delle  religioni.  I  teologi  il 
concedono,  poiché  adoprano  la  ragione  a  farne  stima. 

La  filosofia,  come  suprema  giudicatrice,  ha  anco  la  sua  religione, 
con  cui,  quasi  con  paragone,  saggia  le  altre.  Il  cattolico  filo- 
sofo pertiene  alle  due  religioni  ;  e  si  vale  della  sua  religione, 
come  filosofo,  a  giudicare  della  sua  religione,  come  cattolico. 

Questa  collazione  continua  delle  religioni  positive  col  su- 
premo giudicatorio  della  religione  filosofica  (naturale)  è  quello 
che  preserva  il  Cattolicismo  dalla  corruzione,  come  anticamente 
purificò  il  Gentilesimo. 

Senza  questa  cura  e  guardia  il  Cattolicismo  traligna  in  brutta 
e  dannosa  superstizione.  Montalembert,  Gesuiti,  Univers, 
Maistre,    Curia    romana,  monachismo,    misticismo,    ascetismo. 

Gl'illustri  pagani  appartenner  a  questa  religione  filosofica, 
e  quindi  non  furono  pagani,  se  non  impropriamente  parlando. 

D'altra  parte  è  anche  vero  che  il  Cristianesimo  preserva  la 
filosofia.  In  che  modo  i  due  contrarii  si  accordino. 


IV 


Bisogna  conciliare  la  scienza  e  la  fede.  Ma  quando  si  tratta 
una  pace  e  occorre  qualche  disaccordo,  chi  dee  cedere  e  pie- 
garsi 1  Propriamente  parlando,  nessuno  in  questo  caso,  che 
il  vero  da  un  lato  é  inflessibile,  dall'altro  non  può  contraddire 
al  vero.  Coincidenza  spontanea  delle  due  cose. 

Tuttavia  si  avverta  che  i  due  termini  della  concordia  non  sono 
unigeneri.  Da  un  canto  (scienza)  abbiamo  per  lo  più  dei  veri  certi, 
precisi,  evidenti,  positivi;  dell'altro  (fede)  solo  dei  veri  approssi- 
mativi, vestiti  di  formole  analogiche.  Quando  adunque  alcuna 
di  queste  formole  è  in  concorso  e  conti'asto  con  qualche  vero 
scientifico,  manifesto  e  quindi  inflessibile,  tocca  a  quelle  il  piegarsi 
e  non  a  questo. 

La  regola  non  é  mia,  né  nuova.  È  cattolica  e  antica.  Agostino 
insegna,  che  quando  la  Scrittura  ripugna  alla  ragione  bisogna 


206 


BELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


ammollirla  colle  chiose.  Oggi  i  teologi  consentono  che,  nelle  cose 
naturali,  la  Bibbia  non  è  infallibile,  e  si  adattò  agli  errori  umani. 
Veramente  in  addietro  si  tentò  di  fare  della  Bibbia  la  legislatrice 
della  scienza  e  della  natura.  Galileo.  Decreti  Inquisizione.  Passo 
del  Bartoli.  Ma  non  riuscì.  Oggi  si  dà  licenza  di  mutare  i  giorni 
cosmogonici  d;  Mosè  in  epoche  tralunghissime,  non  pur  d'anni 
ma  di  secoli,  di  negare  il  terzo  cielo  di  S.  Paolo,  i  cieli  aperti 
di  S.  Stefano,  ecc. 

Non  rimane  che  il  far  la  stessa  applicazione  alle  altri  parti 
della  Libuia,  dicendo  che  nella  taumaturgia,  deninn ninni i  pio- 
fezie,  sogni,  ecc.,  si  accomodò  airambiente,in  cui  vissero  i  sacri 
scrittori.  Si  tratta  solo  di  ampliar  la  regola  caìiulh  ì  .  non  d'in- 
novare. 

il  passo  invero  è  più  difficile;  perchè  qui  non  si  ^  h  ca  con 
mano,  come  dove  la  geologia,  l'astronomia,  ecc.,  i  i;  u-nano.  La 
regola  moderna  è  l'inverso  del  medio  evo  :  tocca  alla  icuiogia 
Vancillari  r  famulari  alla  scienza  umana. 


La  fede  è  nell'ordine  sovrannaturale  ciò  che  è  l'ingegno  nel 
naturai*,  entrambi  sono  l'attuazione  dello  spirito  ;.]  ominente, 
e  quindi  un  privilegio  aristocratico.  Balbo  osserva,  che  molti 
uomini  sono  inetti  a  creder  l'ordine  sovrannaturale. 


VI 


li  vero  e  ortodosso  razionalismo  consiste  non  già  nel  ridurre 
il  sovrannaturale  a  natura,  come  fanno  i  T.  deschi,  ma  sì  la  na- 
tura al  sovrannaturale.  Il  principio  di  lUcsta  riduzione  è  la 
teorica  dell'atto  creativo,  che  unifica  e  sovrannaturnìizza  tutto. 

Già  i  sovrarazionalisti  ridussero  al  sovrannaturale  tutte  le 
operazioni  della  volontà  umana,  stabilendo  che  ogni  minimo 
atto  di  questa  è  opera  di  j Jio. 

Così  tutti  i  fenomeni  naturali  si  riducono  a  ìriiinroln.  me- 
diante l'atto  creativo,  e  la  teorica  della  palingenesia,  che  è  il  com- 
pimento della  creazione.  Cosi  tutte    le  verità    raziuiiaii   .si    n- 
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ducon  al  soprarazionale,  mediante  la  teorica  dell'infinito,  che  è  il 
compimento  della  ragione. 


VII 


Il  vero  e  leggittimo  razionalismo  consiste  nell'elevare  il  Cri- 
stianesimo a  una  pu lenza  infinita.  Eazionali  e  sovrannatura- 
listi  finora  Io  feìiiH m  tra  ì  termini  del  finito  ;  quindi  errano  en- 
trambi. La  <  hit  sa,  colle  sue  formule  e  definizioni,  fu  costretta 
a  eircoscri\  eìiu,  pciciie  ^ulu  n  finito  m  puu  dciiiiiiu.  iiugei  è  il 
piti  snbìimr  fìoì  ì'azionnìì  :  ^  jmr^  lì  -^iin  i^ifìnitn  n-ni  r^  r]i,.  ri:;de- 
lìnito  ur.ucOjCioc  un  nhih'  lUiìviìinu.),  Non  esce  duH MM-rilesimo; 
è  tolemaico  in  co>ìiu  4  „;ia  ^  i  iiuiao  èil  non  plu:ì  ai  ira  ;  n  jji  esente 
è  tutto,  ecc.  L:i  ìli  littrina  ^  inconciliabile  (  oii  quella  del  vero 
progresso  e  d^ndiiinm,.. 

La  vera  idea  d^di  sfinito,  e  la  scienza  infinitesimale  è  un  frutto 
del  Cristianebiiiin,  uh  diante  d  dogma  di  creazione.  Ma  tale  idea, 
che  si  trova  solo  in  ìht  «  ligione  a  guisa  di  germe,  tardi  fu  svolta, 
tardissimo  entrò  n  iia  scienza.  La  prima  applicazione. che  ebbe, 
fu  alla  matematica.  1  •;  uLu  il  Cusano  di  apiuic  aria  adi  filosofia, 
ma  non  ebbo  >o^iììUf,  |,n  fìlo^nfiadoiPadf  ì.  debili  :^i-ni- ^u.'i  e  nei 
tempi  piti  moderni,  di  Malebranche,  Leibniz,  Spinoza,  panteisti 
tedeschi,  fu  o  un  u  .  luvamento  della  filosofìa  antica  o  un'imi- 
tazione di  essa,  e  non  ii^c)  dai  termini  del  finito.  La  filosofia 
e  quindi  la  teologia  infinitesimale  sono  ancora  da  fare. 


Vili 


Due  teologie  :  volgare  (essoterica)  e  sublime  o  eletta  (acroa- 
matica). 

Identiche  nella  sostanza  ;  diverse  nello  sviluppo. 
L'una  è  finitesiììiolo  •  quindi  è  costretta  al  sovrannaturalismo 
esclusivo. 

L'altra  è    infinitesimale;  e  perciò  accoppia  dialetticamente 
il  sovrannaturale  col  razionalismo. 
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IX 

Il  razionalismo  volgare  (finito)  riduce  il  sovrannaturale  alla 
natura. 

Il  razionalismo  sublime  (infinitesimale)  riduce  la  natura  al 
sovrannaturale. 

La  natura  è  naturale  e  sovrannaturale  ad  un  tempo. 

La  riduzione  del  naturale  al  sovrannaturale  già  lo  fecero  i  pre- 
mozionisti  in  ordine  alla  grazia.  Bisogna  farla  in  tutte  le  altre 
■iti  della  filosofìa.  E  si  può,  mediante  la  teoria  dell'atto  crea- 
tivo e  dell'infinito. 


XII 


La  prova  o  momento  di  credibilità  non  è  la  scienza  apologe- 
tica. Varia  di  natura  secondo  i  tempi.  È  come  una  centina  o 
armatura. 

L'apologetica  d'oggi  non  serve,  perchè  le  prove,  che  vi  si  usano, 
sono  di  un  altro  millesimo. 


XIII 


m 


Il  razionalismo  è  falso,  perchè  fa  equazione  del  Cristianesimo 
col  finito.  L'infinito  di  Hegel  è  finito,  come  quel  dei  gentili.  In 
tale  razionalismo  il  Cristianesimo  è  regressivo  :  ò  un  ritorno  al 
passato,  al  Gentilesimo. 

Il  Cristianesimo  fu  equazione  coll'infinito.  È  un  razionalismo, 
ma  infinitesimale. 

Esso  è  l'annunzio  palingenesiaco.  Ora  la  palingenesia  è  l'infi- 
nito. Come  dunque  nell'azione  e  realtà  il  Cristianesimo  è  una 
precessione  palingenesiaca,  così  è  nella  scienza. 


XI 


La  reliirinne  è  la  specificazione  dell'idea  universale. 

La  filosofia  insegna,  che  tutt(>  nirac  in.  tutto  mistero,  e  che 
tutto  dee  esser  culto,    atteso   l'universalità    duii  cxUu   creativo. 

Ln  ro]!c^ione,per  fare  intendere  questa  ^mivri  >:  n  li  tà,  la  specifica. 
M  t  i  jncificazione  non  è  la  sostanza  del  dogma:  è  solo  un 
modo  espositivo  per  farlo  capire. 

il    vero   razionalismo   versa   dunque    noìì'nnivnsalizzazione. 

Q' lesta  è  ammessa  dai  teologi  in  una  parte;  perchè  non  nel 
resiL^  : 


La  Bibbia,  come  regola  religiosa,  è  di  (gran)  lunga  inferiore  alla 
tradizione. 

10  Come  poco  edificante.  Novero  dei  luoghi. 
20  Come  libro  combattuto  dalla  moderna  critica.  È  in  pugna 
seco  stesso.  JSi  aivu-ugge  da  sé.  Il  razionalismo   nacque    presso 
i  protestanti  a  call^5^  di  nò. 

La  r!')})ia,come  mezzo  di  conoscere  e  comunicare  con  Cristo 
e  colla  rivelazione,  è  inferiore  anco  alla  tradizione. 

Il  comuiiiciiiG  CULI  iJio  livelato,  mediante  un  libro,  è  cosa  pro- 
pria dei  tempi  rozzi  delle  origini  La  parola  viva  è  modo  più 
perfetto  e  squisito  di  comunicazione.  E  si  noti,  che  la  parola 
non  può  segregarsi  dai  pensiero,  di  cui  è  la  forma.  Un  i.  la  cradi- 
zione  non  ^  ro]o  in  pniola.  ma  il  pensiero  e  la  mente  .iriì  i  ria  a. 
La  trauiziMiie  cattolica  non  è  dunque  una  semplice  somma  di 
formolo,  iiia  una  filosofia  viva  e  progressiva,  ^^nmdk  e  identica 
al  vero  razit  -i  Ji^mo,  a  cm  in  Tribbia  ripugna. 

La  tiadìzi  iu?  cattolica  è  storica  e  filosofica  o  critica.  Come 
storica  ìM  itiva)  serba  le  formole  e  i  fatti,  e  li  tramanaa.  Lume 
filosofica,  ciitica  (^ih  rulativaì  li  spiega  e  infinitesimn  -iircessi- 
vamento  T^  iinn  tif  lu  uiica  e  critica  della  Bibbia,  cioè  della 
parola  morta,  h  lìniut  \e  la  tradizione  è  omogenea  col  ra- 
zionalismo, :.i  um^cc  ci  Liuesto  contro  in  ììiìAm. 

La  tradizione  vMà  vnppijre  alla  Bibbia,  secondo  il  tl^^ttato  dei 
Padri  (  t  ologi.  Essa  ìui.ati  conserva  la  storia  essenziale  di 
Cristo,  e  ri  Inette  S(t*^  iu  cuinunicazione,  senza  alcun  mezzo. 

Il  Cali   lirismo    ^ìih{Hìip    h  dunque   di  gran  lunga  superiore 

U  —  Vincenzo  Gioberti.  Della  libertà  cauolica. 
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al  Protestantismo.  Questo  ci  fa  comunicare  con  Cristo,  mediante 
un  mezzo  (Bibbia),  che  oggi,  invece  di  attestare  Cristo,  Io  distrugge. 
La  tradizione  non  soggiace  a  questo  inconveniente.  Essa  di  più  dà 
alla  Bibbia  il  pregio  che  merita.  Ne  separa  l'ambiente  umano 
dal  nocciolo  divino.  La  Bibbia  insomma  serba  la  sua  autorità 
ragionevole,  mediante  la  tradizione,  ma  cade  senza  di  essa. 

II  passare  dalla  tradizione  cattolica  alla  Bibbia  fu  dunque 
un  falso  progresso.  Ora  si  dee  tornare  dalla  Bibbia  alla  tradizione. 

Né  si  dica  che  il  mezzo  di  comunicare  con  Cristo  dee  essere 
immediato;  che  quindi  si  dee  rigettar  la  tradizion,  non  meno  che 
la  Bibbia.  Questo  è  il  misticismo  assurdo  di  molte  sette.  La 
parola  è  necessaria  al  pensiero.  La  tradizion  è  necessaria  a 
conoscere  il  fatto  di  Cristo  e  della  sua  rivelazione.  Chi  toglie 
la  tradizione,  toglie  la  storia  :  può  serbare  l'idea  si,  ma  non  la 
rivelazione  di  essa.  Del  resto  la  conmnicanza  con  Cristo,  per 
mezzo  della  tradizione,  è  anco  immediata;  perchè  la  parola 
s'immedesima  col  pensiero  stesso  (verbo).  La  tradizione  è  parola 
di  Dio;  rivelazione,  creazione,  e  quindi  ce  lo  comunica  immedia- 
tamente come  l'atto  creativo. 


XIV 


Della  trasformazione  della  dottrina  essoterica  in  acroamafica. 
Risponde  alla  trasformazione  della  mimesi  in  metessi,  del 
sensibile  in  intelligibile. 

Propria  di  ogni  teologia.  Per  essa  la  teologia  volgare  di- 
venta sublime. 

Non  è  un  ritiramento  alle  origini,  se  non  in  quanto  l'esso- 
terismo primitivo  è  il  germe  schietto  dell'aeroamatisn^o.  Ma 
l'acroamatismo  in  atto  è  h)  sviluppo  deiressoterismo.  Errano 
dunque  i  razionalisti,  che  attiibuiseono  alle  ori^rini  il  ponsieio 

La  tr4i<fuririaxiane  cldre*fioteriaina  cattolico  in  acroamatlsnio, 

è  IVvoluziono  seioiitificM  del!-infimto  cristiano. 

I  razionalisti  U'de*i'hi  riducono  rt'ssot^ri.smo  cristiano  ài  finito, 

il  che  «^  un  <listruicgerne  rucroaiiiatù*mo,  clu-  vi  si  racchiude  in 
geime. 


XV 


La  religione  si  dee  acconciare:  1^  alla  scienza  dei  dotti  ;  2°  alla 
coscienza  morale  dei  popoli.  Che  è  quanto  dire  allo  spirito  umano 
jìplle  due  sue  manifestazione. 

La  teologia  volgare  si  oppone  ad  entrambi. 

Se  non  si  fa  questa  conciliazione,  la  religione  perisce. 

Può  farsi,  senza  detrarre  all'autorità  delle  definizioni  eccle- 
siastiche, poiché  queste  son  negative. 


XVI 


Oltre  la  teologia  rehgiosa  vi  ha  una  teologia  filosofica  e  una 
teologia  civile.  Ogni  dogma  religioso  comprende  anco  un  intel- 
ligibile speculativo,  cioè  filosofico,  e  un  intelligibile  pratico,  ciofe 
civile.  Lo  studio  particolare  di  tali  due  specie  d'intelligibili  fa  la 
teologia  filosofica  e  civile.  La  teologia  filosofica  è  il  razionalismo 
legittimo;  legittimo,  poiché  non  esclude  la  teologia  religiosa,  anzi 
la  presuppone.  La  teologia  civile  conserva  pure  ciò  che  hn  di 
buono  nel  sistema  dei  politici,  cioè  di  quelli  che  volgevano  là 
religione  a  sussidio  civile.  T  politici  erravano  solo  nel  credere  che 

j         l'uso  politico  sia  tutta  la.  leli^^'ione,  e  che  questa  non  sia  altro  cho 

)         uno  strumento. 

^  Si  faccia  l'esposizione  di   questa  teologia  filosofica  o  civile, 

scovando  e  mettendo    in    mostra    gl'in  tei  ligil)i  li    speculativi  e 
pratici,  (rhe  sottogiacciono  a  ogni  sovrintelligibile  religioso. 

Ogni  vero  filosofico  e  politico  ne'  suoi  principii  (età  delle  ori- 
gini, medio  evo),  si  foMfla  nel  dogma  religioso,  anzi  apparisce, 
come  parte  di  esso  dogma.  Cosicché  chi  in  tal  caso  rigetta  la  reli- 
gione, rigetta  tutto,  perchè  in  tali  tempi  la  religione  abbraccia 
l'Uomo,  ed  èia  oosa  unica.  Tali  epoche  sono  8inteticli<>  e  intui- 
tive; la  divi.«(ionfs  Tanali.si  riflessa  non  occorrono  che  dopo,  nella 
civiUìi  più  matura.  Filoìiofia  e  civiltà  insonunn,  nella  loro  cuna, 
sono  la  religione,  come  il  laicato  è  il  saeerd03(io. 

Applicazioni  al  Gentilesimo  e  al  Cristianesimo.  La  filosofia 
greca,ne'  suoi  priocipii,j<i  fondatntta  .sulle dottrine  dei  niitografi. 
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Pitagora  stesso  fu  caposetta  e  fu  ierofante.  La  civiltà  greca  si 
fondò  pure  sulla  religione  e  chiesa  ellenica:  Tanfizionato  fu 
l'ecclesia  di  Delfo. 

La  scolastica  fu  la  filosofia  del  medio  evo.  Ora  la  scolastica  è 
una  vera  teologia.  Il  giure  sociale  del  medio  evo  fu  in  gran  parte 
lì  dure  canonico.  Le  instituzioni  civili  furono  coniate  sul  tipo 
delle  ecclesiastiche,  li  papato,  l'episcopato,  i  concilii  furono  i  mo- 
delli dri  ]  Tincipato  e  delle  assemblee  nazionali.  Chi  rigetta  il  Cat- 
tolicism^  ri_*  tr.  dunque  il  principio  e  la  base  di  ogni  nostra 
iiImm itici  u  Civiltà. 

r^-H  ^  in  virftì  di  tale  innesto  religioso,  che  I  fil n<ufì;i  e  la 
'5v!ÌTi  nascono,  crescono,  si  dilatano,  hanno  forza  nedi  spiriti, 
^^'M'^!^^-'''*'  ''ìT-ditM  tii'i  j}!)puli.  TaiU)  Ilo,  perche  óoìkì  iipìUate 
celesti  «'  (iivii.ie.     Al;!    porpTip    vono    r-r-lrxfi   e    divifie  f     Perchè 

8i  eluinrdno  ;<  rasseirria  \  (ÌMu'nii  cii^tiaìii.  Idvììiita  di  (jristu. 
H  la  base  della  fiio.-ofia  *'  ei\-jlra  im^dra.  }-'iì(»s<)fieai)ìerde  è  la 
divinità  della  rarrinne.  Polii ieiuiiente  e  la  divinità  d(>l  dii'itl'? 
romano.  Te>i  lea-ittima  <lella  nostra  natuia.  Diirnita  umana. 
Egua,£:lianza  e  fratellanza  di  tnlti  irli  nomiid  ereati,  i'ed<Mìt], 
nobilitati  dallo  stesso  Dio,  e  usciti  dallo  stesso  pi'oirenitoi-e.  Il 
peccato  oridnale  e  j)\uv  eguaglianza  ;  eguaglianza  nelle  colpe, 
nelle   pene,    nelle  nnserie. 

Saei-amenti.  Battesimo.  Eguaìianza,  fratellanza,  fiiiiiazione, 
ndozione  divina,  iniziazione  alla  verità.  Impoidanza  e  di.irnità 
V  rispetto  deirinfanzia  e  deirinnoeenza.  Eguaglianza  delle  stii'pi. 
Emancipazione  dei  negri.  Tutte  queste  idee,  queste  verità, 
questi  priiìcipii  si  conten.frono  sintetieanuMite  nel  rito  del  bat- 
tesimo, (II  tempio,  la  Chiesa  furono  tipo  della  città  e  dello 
stato.  Culto  tipo  delle  azioni  sociali;  dogma  tipo  della  scienza). 
Creazione.  Educazione  del  fanciullo.  Seconda  rinascita.  (V)nti- 
nuazione  del  battesimo.  Virilità,  nnlizia  cristiana  simbolo  delia 
civile.  Fortezza,  sincerità,  franchezza,  confessione  generosa  del 
vero,  che  si  crede. 

Eucaristia.  Mensa  comune  ai  ricchi  e  ai  poveri. 

Mensa   divina.     Nobilitazion    del    cibo   e   della   nutrizione. 

Penitenza.  Eguaglianza  nella  colpa  e  nel  castigo.  Umiltà  co- 
mune a  tutti.  Canoni  penitenziali,  tipo  del  codice  criminale. 
Confessionale  tipo  della  corte  di  giustizia. 
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Estrema  unzione.  Santificazione  delle  malattie  e  della  morte. 
Soccorso  agli  infermi.  Ospedali. 

Ordine.  Gerarchia  ecclesiastica,  tipo  della  civile.  Divina 
instituzione  dei  magistrati  e  dei  rettori. 

Matrimonio.  Unità  e  indissolubilità  del  coniugio.  Instituzione 
della  famiglia  base  della  città. 


XVII 


Il  sovìaniìaturaN  ,  i  ìh  hi  rivelazione  e  il  ìniracolo,  è  l'ete- 
rogenia     h  Ut    oii^iui  *     !ii    niH .     lilla   cosmogonia   e    palinge- 

nesia. 

Ogni  allo  »'  !eìiiini«/un  ^eiiesiaco  e  paì^^Lrcne^iaeu  e  di 
sua   'ìaliifa     .-oVi-aìii!aUn'al«'.     poiehc     mìfìiìiri.i     n     ti'asforiìla    la 

niììurn. 

Il  sovrainiaturalé,  ])riìnit ivo  e  liliale,  e  ia  livelazione  |)!Ì!ìii- 
■j-fMìia  sono  aduntpie  un  f.itto  innegabile  ;  non  isperimeniale 
è  vei'o.  ma  nascenJe  dairespei-ienza.  K  uwn  trascendenza  spe- 
linieìdalc.   Altrettanto  dicasi  della  paliugenesia. 

Oi:\ù  origine  di  sua  natura  e  miracolo  ;  come  ogni  tino. 

11  Cjistianesimo  è  naturale,  in  (}uanto  e  la  l'cligione  del  mezzo. 
Ma  siccome  il  mezzo  tiene  del  ])ì'in^'i|)io  e  del  line,  il  Crisi iaiie- 
>imo  e  sovrannaturale  per  questo  ris])ett(). 

F]sso  e  getiesiaco  e  palingenesiaeo  insieme.  La  sua  sovranna- 
t inalila  consiste  nella  riepilogazione  cosmogonica  e  nella  virtua- 
lità palingen(\siaca.  Esso  è  vei'so  la  genesi  una  potenza  mate- 
!n;dica,   cììo   diventa   potenza    dinamica    veiso  la  paliugenesia. 

L'elemento  sovrannaturale  del  Cristianesimo  non  gU  appai- 
lieiie,  in  quaido  è  una  religione  da  se  ;  ma  in  <pianto  si  conte- 
nova  nelle  origini,  e  s'infutura  nel  fine. 

Ora  le  origini  e  il  fine  sono  il  nesso  dei  imito  coirintinito. 

Dunque  il  sov^rann aturale  consiste  nella  lelazione  intìtntesi- 
niale  della  natura  ;  e  il  Cristianesimo  è  sovi'annaturale  in  quanto 
e  intinitesimale. 

r  razionalisti  e  i  sovrannaturalisti  bau  dunque  lagione  per 
<liv(Mso  rispetto. 
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XVIII 

La  natura  è  la  copia  della  ragione  (obbiettiva):  si  accordano 
dunque,  e  sono  parallele.  Ma  la  natura  discorda  spesso  dalla 
ragione,  perchè  è  corrotta.  Nello  stato  attuale  la  natura  non  può 
dunque  servir  di  guida,  se  non  si  accompagni  colla  ragione. 

La  natura  è  corrotta  per  opera  delParbitrio  umano,  che  è  parte 
e  cima  della  natura,  dunc^ue  si  è  cx)rrotta  da  sé  medesima. 

La  corruzione  della  natura  non  consiste  nel  sensibile,  nella 
mimesi,  come  volevano  i  gnostici  e  i  falsi  mistici,  ma  nello 
sviamento  della  mimesi  dalla  mer>e«8i,  neirintorruzione  dolio 
sviluppo  rnetessico.  Così  pure  la  corruzione  non  versa  noHa 
pugna  degli  opposti,  ma  noi  dìfctt-o  <ieiraiiiìonia  «uawgueiito. 
pel  qual  difetto  la  pugna  di  dialettica,  che»  esser  dovit^bbe,  di- 
venta sofistica. 


XIX 

^  II  punto  di  contatto  tra  la  filasofiu  e  tenfoirm  o  rinfinlto. 
Equazione  in  tal  Ciimpo. 

r  falsi  razionali  vogliono  far  IVquazinnr  nel  cam|x>  «lei   finito. 

I  teologi  volgari  negano  IV-quazìone;  0  di  più  rendono  finita, 
e  così  snaturano  la  teologia. 


XX 


La  religione  è  la  filosofia  considerala  sottro  il  punto  di  vi.sta 
delibi! tu  creativo.  Questo  è  il  vcto  razionalismo.  La  rcli^one  è 
runivcnio,  resii<i<»iua  considerata  a  superiori,  cioè  nel  ano  PHino. 
L'ulto  cavatlvo  ò  il  sovmnnaturale.  La  n>Ugione  coìisldn.j  tut(n 
nHPaspetto  ?JOvrannaturule.  Considera  lutto  in  quanto  è  mira- 
colo e  vieni^  da  Dio.  Consi.iera  tulio  nella  sua  prima  azione. 
Consider;4  il  finito  in  quanto  viene  dairinfinifx). 
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XXI 

La  rivelazione  è  la  ragione  obbiettivata,  cioè  considerata  nel 
suo  principio  e  nel  suo  soggetto  infinito.  Per  ordinario  Tuomo,  che 
usa  ragione,  la  crede  sua  propria.  Ma  quando  si  accorge  che  ella 
è  un  maestro  superiore  e  assoluto  di  cui  è  discepolo;  quando  ap- 
prende questa  ragione  come  cosa  infinita,  e  condotto  da  essa 
s'innalza  al  vero  infinito,  allora  la  ragione  diventa  rivelazione. 

La  rivelazione  è  la  ragione  infinitesimale. 


XXll 

Nella  filosofia  infinitejumale  vi  ha  idcnliu\  Ini  la  ragiono  o  la 
livelazione,  perchè  Pinfinlto  nixionale,  in  quanto  se  ne  coglie  la 
realtà,  e  iiTaxionale  (eonìc  lo  ebiainaiio  i  matematici),  in  quanto 
non  si  può  intenderne  la  natura,  ò  per  questo  ì^iteondii  rispetto 
una  veni  rivelazione  superiore  alla  radono. 

Pereiò  il  Crifitiariesimo  e^i^mdo  infinitej^imalo  è  soprarazionale 
di  &ua  natura^  e  tuttavia  è  razionale  per  l'altra  piirte.  K  la  cima 
della  Hcienr.a,  Dio  ^  del  puri  r<i?;iunale  e  ^ovramzionale,  come  su- 
prema evidenza  o  ^ii|iivrno  mistero. 


XXIIf 


La  dottrina  dell'atto  eivativo,  nel  «uo  aspetto  finitesimale,  è 
la  filosofili  e  la  S4rienza. 

Nel  suo  aspetto  intlnite^imale  e  rìve^lit4i  di  simboli  è  la  ix'ligiouit 
6  il  Cristianesimo. 

L'atto  creativo  è  idea  e  fatto.  Come  idea  contiene  i  do^mì 
puri  (cioè  8chietl«imeute  ideali),  qual  si  è  la  Trinità;  come  fatto 
idogmi  misti  (cioè  misti  d'idea  e  di  fatto),  qual  si  è  l'incarna- 
xione.  Om  Trinitil  e  incarnazione  8ono  i  due  a>$siomi  generativi 
di  tutti  g^li  altri  dognìi  del  CrbtianMimo. 
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XXIV 

La  rivelazione  fu  il  primo  atto  della  cognizione  nei  principii 
del  genere  umano  ;  fu  r.>pera  immediata,  come  tutti  i  principii, 
dell'atto  creativo. 

Benché  sovrannaturale,  essa  fu  naturale  nelle  origini;  perchè 
senza  di  essa  la  cognizione  non  sarebbe  potuta  cominciare. 
Ed  essendo  necessaria  in  origine,  il  fatto  presente  della  cognizione 
ce  ne  testimonia  la  realtà  storica. 

Né  questo  è  un  privilegio  speciale  della  rivelazione.  È  comune 
a  tutto.  Tutto  in  origine  fu  -soviannaturale,  perchè  questo  è  neces- 
sario a  cominciar  la  natura.  Che  v'ha  di  più  sovrannaturale  della 
creazione  ? 

La  rivelazione  originale  è,  rispetto  alla  cognizione,  ciò  che  fu 
la  generazione  spontanea  o  eterogenia  verso  tutti  gli  esseri  orga- 
nici. Questa  necessaria  nelle  origini,  non  meno  di  quella. 


XXV 

Dicesi  che  le  varie  parti  del  processo  cosmico  pertengono  alle 
diverse  persone  divine  per  appropriazione,  e  tuttavia  negasi  che 
siano  proprie  loro.  Questa  é  una  contraddizione  nei  vocaboh  e 
nei  concetti.  Ciò  che  non  è  proprio  non  può  essere  appropriato.  Se 
dunque,  verbigrazia,  la  creazione  iniziale  e  la  complementare  sono 
appropriate  al  Verbo  e  allo  Spirito,  uopo  è  che  siano  loro  proprie. 
Ma  il  proprio  non  è  sempre  esclusivo,  e  rimuove  non  la  comunanza, 
ma  solo  l'uniformità  e  similarità  di  essa.  Anzi  tuttociò,  che  è 
proprio,  è  in  un  certo  modo  comune,  e  tuttociò,  che  è  comune,  è 
anco  proprio. 


XXVT 

Trinità. 

Il  Padre  è  l'infinito,  senza  determinazione,  l'assoluto  d'Hegel. 
Il  Figho  è  la  determinazione  di  tale  infinito,  come  intelligenza 
creatrice. 

Lo  Spirito,  come  attività  creatrice. 
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XXVII 

La  medesimezza  tra  l'intelletto  e  il  volere,  nell'unità  del  pen- 
siero, è  un'imitazione  della  Trinità  divina. 

Il  Verbo,  l'Idea  è  una  metessi  infinita;  lo  Spirito  un'infinita  mi- 
mesi o  viceversa. 

La  creazione,  che  fuori  di  Dio  è  finita,  attualmente,  è  dentro 
Dio  mfimta  e  assoluta.  Ora  che  cos'  è  la  creazione  interna  ^ 
E  l'emanazione,  perchè  la  causazione  diventa  solo  produzione 
dal  nulla,  quando  è  di  fuori.  Ora  l'emanazione,  la  creazione  interna 
di  Dio  è  la  Trinità.  La  Trinità  è  l'internità  della  creazione.  Per  tal 
modo    la  formola  ideale  si  applica  alla  Trinità  stessa. 


XXVIII 

ì^el  governo  del  mondo  intervengono    principii   soprasensati 
gh  uni  soprametessici  e  ideali,  sono  il  Padre,  il  Verbo  e  lo  Spirito 
la  cm  società  creatrice  ed  armonica,  tipo  della  dialettica,  forma 
la  Provvidenza. 

GU  altri  metessici  e  creati,  più  instrumenti,  che  altro:  sono  gli 
angioli  buoni  e  rei,  che  si  attengono  ad  una  cosmogonia  anteriore 

Havvi  sulla  terra  un  antagonismo  sovrasensibile  come  un 
antagomsmo  sensibile.  Il  primo  consiste  nella  pugna  del  demonio 
contro  gh  uomini.  Perciò  il  demonio  (è)  chiamato  nelle  Scritture 
principe  di  questo  mondo. 


XXIX 

Il  sovrannaturale  è  l'origine.  Prova  :   il  sovrannaturale  è  la 
creazione,  e  l'origine  è  la  creazione.  Xell'atto  creativo,  sovranna- 
turale  e  origine  s'immedesimano. 
Cristo  è  il  Verbo  ;  il  Verbo  è  l'atto  creativo,  che  fece  il  mondo 
II  sovrannaturale  posteriore  è  un  anacronismo  dell'iniziale 
ma  questo  anacronismo  ha  una  radice  reale,  perchè  la  potenza 
perenne  nell'atto.  La  potenza,  l'origine  son  fuori  del  tempo  e 

14»  ' 
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rispondono  a  tutti  i  momenti  del  tempo.  Perciò  la  creazione  è  con- 
tinua, e  il  sovrannaturale  in  questo  senso  è  continuo. 

Questa  radice  del  sovrannaturale,  posteriore  nelPoriginale,  si 
vede  nel  prologo  di  Giovanni.  Questo  prologo  ci  mostra  Pidentità 
del  Cristianesimo  colla  creazione,  del  Verbo  umanato  col  Verbo 
creatore. 


XXX 

Dio  s'incarna  nella  metessi  e  nell'individuo. 

L'incarnazione  di  Dio  nella  metessi  è  la  comparita  del  Verbo 
nel  mondo,  della  quale  parlano  S.  Giovanni  ed  i  Padri. 

L'incarnazione  di  Dio  nell'individuo  è  quella  di  Tristo. 

L'in  rn  ni  azione  di  Dio  universalmente  si  dee  chiamar  epifania, 
appaiì/iiia    i^  jiiuosto  insensazione.  È   I'ìlu  In.  ih  ile  assoluto, 


CUI' 


li'iiiit'  ^fu^ìbiie. 


XXXI 

lì   lignificato  (concetto)  e  il  fine    (intenzione)    sono    ino  cose 
essenziali  alla  mentalità  pura  e  quinii  alla  realtil  iiriìvei>air.  Ora 
i  sigili  fi-;  it*  t  •  fi;  i  ^concepibili  potendo  esser  molti      in;i  essendo 
poten;i  li  aente  infiniti)  ne  segue  che  ogni  cosa  <;   luuiUsensa 
e  ha  yiu  fini.  Ora  tra  i  fini  di  una  cosa  vi  hanno  i  suoi  rffotti  o 
essenziah  o  accidentali;  poiché  tutto  ciò,  che  nasce  da  una  cosa, 
è  compreso  e  preceduto  nel  concetto  della  medesima,  essenzial- 
mente 0  accidentalmente.  Altrettanto  dicasi  dei  .^iLnifipati  cioè 
delle  idee  espresse  da  un  fatto  e  da  un  testo.  Opiì  in?  .  ai  s.  Ago- 
stino sulla  previdenza  e  intenzionalità  di  tutti  sensi,  che  in  fu- 
turo si  sarebbero  dati  alla  Bibbia.  L'opinione  è  vera,  salvo  la  for- 
ma antropomorfitica,  perchè  ogni  idea  sendo  nell'  Idea,  e  l' Idea 
essendo  previdente  e  intelligente,  ne  segue,  ecc. 

L'intenzione  e  la  finalità  mentale  e  intrinseca  delle  cose  forma 
la  Provvidenza.  Provvidenza  ordine  e  esistenza  sono  dunque  iden- 
tici. E  Provvidenza  è  previdenza,  prescienza,  perchè  il  fine  mime- 
ticamente è  futuro. 

La  finalità  e  la  significanza  sono  relazioni  tra  i  mezzi  e  il  fine. 
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il  segno  e  il  significato  ;  e  in  tal  relazione,  che  costituisce  l'unità 
mentale  (metessi)  delle  cose  risiede  l'entità  e  realtà  loro. 

«Falso  non  è  quello  che  significa»,  dice  Tasso  (1).  Il  segno  in- 
fatti è  mimesi,  non  falsità.  Identico  alla  cosa  stessa  significata, 
perchè  ogni  cosa  significa  sé  stessa. 

Ogni  cosa  significa  come  mimesi,  è  significata  come  metessi. 
Cosi  si  può  dire  del  pari  che  falso  non  è  nessun  significato,  salvo 
quello  che  ripugna  al  contesto  e  all'intenzione  degli  autori. 

XXXII 

L'antropomorfismo  rappresenta  la  Provvidenza  come  cosa 
estrinseca  al  mondo.  Il  vero  si  è  che  la  Provvidenza  è  intrinseca 
alla  natura  delle  cose.  La  Provvidenza  è  mentalità  e  intelligenza 
(metessi),  e  fa  quindi  l'essenza  intima  delle  sussistenze  create. 
Tutto  che  esiste  è  ordine  ;  e  la  dottrina  leibniziana  dell'armonia 
prestabilita  esprime  il  vero  essere  della  cosa.  Essendo  ordine, 
resisteiiri  la  in  sé  il  conato  al  suo  fine  e  tutto  l'ordito  dei  mezzi 
richiesti  a  conseguirlo.  S^ibi urlandosi,  mette  in  atto  gli  uni  e 
l'altro.  Questa  dot  t' ina  sulla  Provvidenza  è  da  un  lato  sola  ra- 
zionale, sperimentale,  positiva,  e  dall'altro  la  sola  pia,  come 
quella  che  lungi  dal  rimuovere  Dju  aai  casi  umani,  lo  mostra  loro 
più  intimo,  e  ripete  tutta  la  tela  dell'ordine  di  Provvidenza  dalla 
prima  azione  creativa.  I  filosofi  e  teologi  volgari,  all'incontro, 
considerando  la  Provvidenza  come  una  manifattura  arbitraria 
ed  estrinseca,  presuppongono  che  l'esistenza,  cioè  l'opera  crea- 
trice, sia  senza  mentalità  interna,  indifferente  al  bene  e  al  male, 
il  che  è  una  empietà. 

Ciò  che  dico  della  Provvidenza,  intendesi  della  grazia.  Essa  è 
del  pari  intima  alle  cose,  come  l'azione  creatrice,  e  ne  è  l'essenza. 

XXXIII 

La  grazia  non  è  atto  arbitrario  di  Dio,  ma  una  legge.  È  una 
legge  recondita,  sovrannaturale,  ecc.,  ma  così  regolare,  come  quella 
della   natura.  Iddio  non  opera  solo  per  leggi  essendo  universale. 


^. 


(1)  Tasso,  Dialoghi,  ed.  cit.,  voi.  III,  pag.  19. 
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L  operare  per  leggi  non  esclude  però  l'azione  sull'individuo 
Anzi  l'azione  di  Dio  è  generale  e  individuale  a  un  tempo    il 
generale  esclude  i  capricci,  l'individuale  esclude  l'incompiutezza 
Le  obiezioni  precise  contro  la  grazia  da  ciò  nascono,  che  sti- 
masi essere  un  atto  arbitrario. 


XXXIV 

L|idea  di  redenzione,  riscatto,  in  universale,  importa  quella 
di  liberta   ed  e  un  affrancamento  dalla  servitù.  La  libertà  è  la 
cima  della  mentalità  pura.  Redenzione  è  dunque  complemento 
e  ultimo  atto  ad  pensiero.  La  servitù  è  la  soggezi.  •:    ],  ^-jntel 
igibile  al  sensibile  ;  il  quale  non  è  altro  che  un  int.iii   ,:>,!,.  ,u7o- 
^l'o  e  non  padrone  di  sé  medesimo.  La  libertà  è  irconfrnrio 
■        '       •'  '■ 'i^'e  l'affrancamento  dell'inteHi  ibile  dal  sen- 
..loii..  ^^uesta  definizione  quadra  così  alla  redenzione  .'u  cielo 
come  a  quella  della  terra.  '  ' 

La  redenzione  dalla  terra  abbraccia  ogni  specie  di  affranca- 
mento umano  e  sociale  quaggiù.  Quindi  ogni  possibile  libertà 

La  redenzione  cristiana  abbraccia  così  il  riscatto  j.iia  terra 
come  quello  del  cielo.  È  una  redenzione  universale,  che  nulla 
esclude.  TI  ridurla  alla  sola  redenzione  del  cielo  è  l'errore  dec^Ii 
ipermistici.  ^ 

Salute  è  quasi  sinonimo  di  redenzione  :  ma  indica  piuttosto 
1  atto  finale,  lo  scopo;  redenzione  dice  il  mezzo.  Salute  è  dunque 
sinommo  di  beatitudine  o  ultimo  atto  di  una  cosa.  In  tal  senso 
Dante  la  piglia  spesso  nel  suo  poema.  Salute  è  altresì  libera- 
zione ;  cioè  da  ogni  male. 


XXXV 

Ogni  religione  positiva,  se  non  è  soppiantata  e  distrutta 
da  un  altra  reli^^ione  positiva,  dura  perpetuamente  nell'estrinseco, 
e  nell  intrinseco  si  trasforma  in  naturale. 
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XXXVI 


Tre  rivelazioni  :  primitiva  o  adamitica  ;  media  o  mosaica  ; 
finale  o  cristiana. 

La  rivelazione  finale  è  il  perfetto  rinnovamento  della  primi- 
tiva, col  solo  divario  che  quella  fu  data  all'uomo  integro,  e 
questa  all'uomo  corrotto,  onde  contiene  alcuni  nuovi  ordini 
relativi  alla  sua  corruzione. 

La  rivelazione  media  è  l'anello  delle  altre  due  e  il  transito 
dell'una  all'altra.  È  transito  storico,  in  quanto  forma  la  con- 
tinuità della  tradizione.  È  transito  logico,  in  quanto  va  svi- 
luppando la  prima,  e  con  questo  sviluppo  prepara  la  seconda. 
Sotto  questo  rispetto  la  rivelazione  adamitica  (qua!  rimane  dopo 
il  peccato)  è  la  potenza,  la  mosaica  l'atto  incoativ^n  .  la  cristiana 
Tatto  compito  della  medesima. 

La  rivelazione  primitiva  fu  perfetta.  Ma  il  peccato  oscurolla  ; 
ed  è  questa  rivelazione,  oscurata  in  Adamo  peccatore,  che  andò 
inchiarendosi,  e  attuandosi  per  il  complemento  cristiano. 

Perciò  la  rivelazione  primitiva  e  la  cristiana,  sendo  il  prin- 
cipio e  il  fino,  «onn  istantanee  ;  la  mosaica  che  è  il  mezzo  è 
lentamente  successiva. 

Infatti  puoi  notare  in  essa  una  preparazione,  che  va  da  Adamo 
caduto  fino  a  Mosè,  per  la  serie  dei  patriarchi,  e  un  seguito, 
che  va  da  Mosè  fino  a  Cristo,  per  la  serie  dei  profeti.  I  patriarchi 
preparano  il  Mosaismo;  i  profeti  lo  sviluppano  e  lo  perfezionano, 
e  questo  doppio  processo  si  ordina  al  Cristianesimo. 

La  rivelazione  primitiva  e  la  rivelazione  finale,  essendo  istan- 
tanee e  compite,  escludono  il  progresso  logico.  La  media,  essendo 
imperfetta  e  successiva,  lo  ammette,  così  nella  preparazione 
patriarcale,  come  nella  successione  profetica.  Questo  pro- 
gresso è  un  vero  ampliamento  di  cognizioni,  di  cui  i  termini 
estremi  sono  Adamo,  l'uomo  vecchio  e  caduto  e  impotente  di 
conoscenza,  e  Cristo  l'uomo  nuovo,  risorto  e  richiamante  a  nuova 
vita  l'umana  generazione. 

Ma  la  rivelazione  finale,  mentre  esclude  affatto  il  progresso 
logico,  ammette  tre  altri  progressi  ;  cioè  il  progresso  storico,  che 
è  la  sua  diffusione  successiva  per  tutta  la  terra  ;  il  progresso 
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scientifico,  cioè  l'elaborazione  scientifica  delle  verità  rivelate 
sotto  il  magisterio  della  Chiesa  ;  e  il  progresso  enciclopedico, 
cioè  lo  studio  delle  attinenze  delle  verità  rivelate  colle  verità 
razionali,  cioè  dei  sovrintelligibili  cogl'intelligibili  e  del  sovran- 
naturale colla  natura. 


XXXVII 


La  tradizione  primitiva  fu  specialmente  conservata  dai 
Semiti:  in  modo  perfetto  dalle  elette  generazioni  ;  in  modo 
imperfetto  dagli  altri  rami,  ma  tuttavia  assai  meglio  che  dai 
discendenti  di  Cam  e  di  Giafet. 

I  Semiti  riportarono  successivamente  presso  le  altre  schiatte 
i  germi  della  rivelazione  primitiva  ;  gli  Ebrei  fecero  lo  stesso 
più  perfettamente  presso  gli  Egizii,  gli  Assii-ii  e  i  Persiani. 
Si  pretende  che  da  queste  nazioni  siano  più  tardi  uscite  le  idee 
della  demonologia,  riprovazione,  ecc.,  ecc.  Può  epsere  ;  ma 
esse  le  avevano  accettate  dai  più  antichi  Ebrei  ;  ondechè,  se 
anco  si  vuol  prescindere  dalla  rivelazione,  speciale  privilegio 
del  popolo  eletto,  umanamente  discorrendo,  si  dovrebbe  dire 
che  gli  Ebrei  della  cattività  babilonica  colgono,  nel  luogo  del 
loro  esilio,  i  frutti  seminati  dai  loro  avi,  e  riportano  nella  Pale- 
stina la  spoglia  della  tradizione,  che  n'era  uscita;  insomma 
non  fecero  che  ritogliersi  ciò  che  era  loro  proprio. 

La  schiatta  semitica  fu  dunque  l'instrumento  principale 
dell'antica  civiltà.  I  legislatori,  ì  primi  sapienti,  i  capisetta 
dell'oriente  e  dell'occidente  furono  tutti,  o  quasi  tutti,  inspirati 
da  un'idea  rivelata,  uscita  dall'oriente  cioè  dai  popoh  semitici. 

I  Semiti  sono  i  popoU  speculativi,  conservatori  principah 
del  pensiero  rivelato  ;  i  Giapetici  sono  i  popoli  attivi.  Questo 
carattere  della  doppia  schiatta  è  annunziato  profeticamente 
da  Mosè  nel  più  antico  dei  suoi  libri.  E  si  verifica  in  tutta  la 
storia,  e  specialmente  nella  stoiia  dell'antichità,  non  meno  che 
il  marchio  di  maledizione,  impresso  sulla  fronte  dei  Camiti, 
il  quale  non  potè  esser  cancellato  che  dal  Cristianesimo. 

Ora  l'azione  non  può  aver  luogo  se  non  è  informata  dal  pen- 
siero ;  il  pensiero  adunque  dei  popoli  Giapetici  dovette  pro- 
cedere originariamente  da  un  germe  semitico. 
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Questo  germe  non  è  altro  che  la  formola  mosaica  definitiva 
(ii  Dio,  già  contenuta  prima  di  Mosè  ed  espressa  nel  Testamento. 

Questa  formola  contiene  il  germe  della  religione  perfetta, 
del  teismo,  o  ver  religione  naturale,  nel  concetto  dell'ente;  della 
rehgione  rivelata  nella  conoscibilità  dell'ente,  cioè  nel  concetto 
del  Verbo,  il  cui  germe  si  contiene  nell'idea  razionale  di  esso 
ente,  ma  la  cui  compmta  notizia  si  dee  alla  rivelazione  positiva, 
e  della  scienza,  di  cui  la  parte  madre  e  fondamentale  è  la  fi- 
losofìa. 

Sarebbe  difficile,  coi  sussidii  della  erudizione  attuale,  il  descri- 
vere il  passaggio,  più  o  meno  perfetto,  della  formola  semitica 
nelle  antiche  nazioni  dell'Iberica,  della  Celtica  e  dell'Enotria 
fino  all'India  e  alla  Cina. 

Benché  non  creda  del  tutto  impossibile  il  farlo,  se  si  riscontra 
ciò  che  sappiamo  della  trasmigrazione  dei  popoli,  dedotta 
dalla  parentela  delle  lingue  e  dalle  condizioni  geografiche, 
coi  dogmi  degli  antichi  cultori  delle  antiche  filosofìe.  Così, 
verbigrazia,  nella  riforma  di  Budda  la  formola  primitiva  risplende 
di  una  chiarissima  luce  ;  così  nella  dottrina  di  Laotse  (credo) 
nella  Cina,  ecc.  Osserverò,  in  generale,  che  tutti  i  sistemi  pan- 
teistici antichi  e  moderni  sono  un  abuso  e  la  corruzione  di 
quella  formola,  e  la  presuppongono,  come  i  sistemi  politeistici 
sono  la  corruzione  del  panteismo,  vale  a  dire  una  corruzione 
di  seconda  mano  della  formola  primitiva. 

Infatti  la  formola  mosaica  è  :  Vessere  è  Vesistenza  ;  la  formola 
panteistica  :  ìe  esistenze  soììo  Vessere  ;  la  formola  politeistica  : 
le  esistenze  sono  senza  Vessere,  onde  è  chiaro  come  le  due  ul- 
time si  connettono  colla  prima,  e  ne  ricavan  per  così  dire  una 
infedele  ed  erronea  tradizione. 

La  religione  è  la  formola,  insegnata,  tramandata,  e  conservata 
della  tradizione;  la  filosofia  è  la  formola,  rice^oita  dalla  tra- 
dizione, ma  sviluppata  dal  pensiero  umano,  cioè  dalla  riflessione 
esercitantesi  sull'intuito  razionale  colfaiuto  della  espressione 

tradizionale. 

La  comunicazione  religiosa  e  filosofica  della  formola  semitica 
presso  le  popolazioni  italo-greche  è  una  delle  più  chiare  che 
si  trovino  nella  storia. 

Gli  antichi  Italo-Greci  si  possono  infatti  considerai^e  come 
due  popoli  fiatelli,  o  dirò  meglio  come  due  diramazioni  piin- 
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cipali  di  un  popolo  unico.  Gli  abitatori  primitivi  delle  due 
penisole  appartengono  principalmente  alla  schiatta  pelasgica, 
e  gli  Elleni,  conquistatori  dell'isola,  recarono  nella  Trinacria 
una  seconda  civiltà,   e  stabilirono  nella  parte  meridionale  e 

in  alti!  Mh  rli  della  penisola  le  loro  colonie,  gli  ordini  civili  e 

Lu  vciU^ia  della  formola  semitica  si  trovano  nel  politeismo 

eippo  Inthìo   fJnpit  r  est  quodcumque  vides  —  dice  Virgilio — 

l'i  ìAì^K  ecc.). 
Ma   esse   lispitiiauiiu   ^uprattutto   nell'antichiòòiiìiit    liiusofìa 

itfilifuì'ì,  hi  (in'AÌf^  -<\  roTTipoTio  di  due  scuole:]' una  madre  e  l'altra 

ii-rh  ..  1,1  pitagoiifa  e  rtlr:ifica.  La  doppia  scu.*!::  iìaihM  è  la 
'n..nlrt'  ili  Milla  la  liiu-oiai  uc^-xd-juLcUe  (giacche  i  piiiui  Jonii 
iiU'rUaiiu  appena  a  iiianp  ili  iil.j<nfì,o  la  Ioit;  riottìiiin  p  piuttosto 
ULi  pì'ctlo  al)bnz/<)  di  li>lra  i  *■  ronniaaa  pu«'iia  n'ailiza)ìii*  della 
vera  seitMiZa.  che.  iiuii  iiua  iUlenatla  peiiellaiueiile,  diU  a  Uuo 
al  Ufj.siri  ùnuriii, 

Pita^fH'a  pose  la  ha^o  della  >u:\  nin^ofìa  Ì!i  Pio.  e  tol<e  ruiiiià 
tiiiiii^^nea,  cu!]ié  >iijilHd<)  d»-ireiiLe  e  deiruiiila  j^aaiU' Uv ...  ^  Vedi 
itillel    e    itOSiiiilii  ). 

<di   iiileatici  rasentarono  il  rìantcisTTin. 

t'ULtunt-    perh'Zìousi     io    -vdu[phi    d.eli<*     feriìiole    filosofiche. 
L   i  uhinn»  ^vdu|)[«(>  (h'iia,  iMiiìioia   fiiti-aica,  pei   q_LiancO  eia  pos- 
^euuta   tiali  aniìeiiita   .leiituesea   ed  era   possibile,  senza   nn   rin- 
novamenio  di  nveUizinn^a  ludaJe  dai  Neopialoniei  di  Ale>>andria 
I  ijUaìi  >i  aec<.)>[arono  di   !iiu»co  al   [>anlei>ni().  es.nìe  *^li  j-deafiri. 

Inhilti  Ili  lormuia  deU'anuca  rnaa.izìfHie  [)iio  esser  lacdni<ade 

intesa  in  >ens<)  })anteisiici).  non  ;:ia  per  nueHu  che  la  costiliina'C 
,  .  li  y 

pci  >\U)  ehanenio  pii>i!ivn,  ma  per  em  che  le  manca.  InlaUi 
c^,>a  esprime  la  ^uìa  idea  deìi'r////  (^  nmi  (picHa  (MVt^i>^ìrnza^ 
Ora  la  menle  umana  m  virtù  ikn  suu  nnMio  di  ecmoscc'i'e,  cioè 
deddmpen-aoilita  deiresi^Kaiza,  >enza  il  concell(.  rleire>sere, 
♦  '  inclinatti  naturainienle  a  cuntnnder»'  in>uaiic  le  due  liuzium 
iici  cne  cun>i>le  il  i)antta>[ii«c  l'erbai  la  Ulosofia,  l'ondata  sulla 
sola,  t'urnada  nìo>aica.  tanti^  più  >e  oseurala  dairidoialna, 
tiv»\ea  tender  nat  aiaimeriie  ai  paìileiMiae  o  fluttuare  Ira  esso 
e  il,  [)olilei>nio,  nitaio  chiaiu  ddndoir  ìà,a  ou^àio  che  non  >i  la'cda 
l^iuntd  e  che  ia  lilo>otia  moderna  di  ni*  a  li  dotii  israehti  tino 
allo   Spinoza  e   al   Saivad<jr  e  paniei^tica^   e   cuuiundcndu    ì'cm 
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stanza  coll'ente,  ne  conchiude  che  Dio  essendo  l'ente  è  altresì 
il  complesso  delle  esistenze. 

Per  sottrarre  la  filosofia  dal  rischio  del  panteismo,  era  dunque 
necessario  una  amplificazione  della  formola  rivelata.  Il  Cri- 
stiauesimo  sortì  l'effetto  colla  sua  formola  :  In  Dio  noi  viviamo, 
ci  moviamo,  e  siamo,  la  Dio:  nell'ente;  noi:  cioè  l'esistenza  per- 
sonale dell 'nonni  (^ìie  n  impunto  perchè  personal  ^i  sequestra 
più  chiaranaaite  U-^i  ìvm.*  d^ àia  natura,  tialla  luihira  divina; 
viviamo  :  bla nio  forze  l'i>ì<-he  i  '■-  /////M/aa/^ee-  ^ni!iio  easiM'  spiri- 
tuali ;  6  5^''!' ^^^  *'^  •  p*'{i*aapia!uo  didi\'Sbcrc,  ciucabbianu^  i  c;:^!^ lenza. 

La  dualiia    f'nnnii\a    noti   pMt,>   \enir   e-|ì]-es<a,   ina  chiara  ^he 
in   quesi.i    loianola  :    **    |.»ia'iai!    li    pantta>nH!,    hoii  iiitaa*   rh*-    la 

'l'I  i  f  '  * 

separaziuiic  deirnoiiMMaa  iJiu,  e  impu^bibiie   nei   tiiriUanesimo. 
Cioè    c:    ìofìnoìa    «a'i-iiafci    -n])plì   al   difetto  della   ììinsaica.   ed 

espresse    ^e^i^teiiza    *'    !«'    'Oh'    lelazìoìo    «'Oilente. 

La    iorrnola   cristiana    produ>:-e  ia  UÌu^oda   dei    l'aalri   e   dci^li 

ScoiasLici. 

L'eresia  d^-\  >vv,  xvi  (ìaairdla  formoia  (a'i>tiana  pci'chè  ONCurò 
la  ii\"clazionta  l'essa  la  o^iiirahi  tra  ^li  <ae!i«a  {]>ìaino.  ehe 
ricadde  neirimpxalezìone  iH-o;iìatmaca,I)escaì  los,  Ga^òcndu  ecc.), 
perchè  anci»*'  i  eaiiolu-i  >i  ]!>(aitu'onn  deìriìidneì'zn  dei  Protr- 
stanti>!!Me 

l.iarreduiita  -pen^e  la  lurinula  cIi^tlana  a  pi  o  deirafcì-niis 
e  i!  nafìsaaali>na»  ìvìfi  assoluto  (>^T^inozn,  Holases.  Hrinu'.  ecc. 
A   ^aoposito   di   Spinoza    >i    aoin'ronti    il     roii-m-. 

il  Makàjranchc  rinnrrxa*  la  iorntoìa.  rrisiiana. 

T  moderni  l'azionalisli  di  GeTanania.  ddii^hìlteiaa  e  di  .r'raneat 
rajMaeearon  in  palle  il  iilo  lì'adizionale  :  natia  Im'o  rll'orma  la 
iupna  leltissinia  (ai  erronea,  ptacla^^  nca  ri!nu>\"arono  alialo^ 
la  ìoiinola  l'ivelata.  abl)iacciando  !a  cumpita  riAciazirnaMoal - 
tola-a).  Onde  molti  di  essi  e  s<a\'ra!  tutto  ixrineredaih  dal  Ficliit^ 
fino  al  ('(a.i>in  >oìh»  rifaiduti  neìranticM^  eccesso  dei  tilosoti  centdi. 
che  pu>5fecde\  aliò  la   ^ola   hninoia    liiusaica,  ciuc  nel  panleisnìo. 


XXXMll 


Foi'aola    semitica,   (-laa-^sionr'   perfetta   del  vere»;  L'enìe   rrra 
le  e;-i>ienze. 

15  —  Vincenzo  Gioberti    Pdia  Uit^'à  -attolica. 
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Formola  patriarcale  iranica,  che  è  la  prima  corruzione  della 
formula  semitica:  Le  esistenze  emanano  dall'ente. 

{  orihMKi    ?jar   ri  )tale  indica,   che   è   la   seconda   alterazione 
della    furnuia   SiMnìfì  alj     esistenze   sono   l'ente  :  panteismo. 

lM!!noi;i     ifivri  :  Lr        ;  lenze    sono    senzi!     '"•:  ite  :  ateismo, 

u    'i;!     [tn}!(tji5iuu^  piupiiuiiiUliU:    dcttO,  SCUZa    i>iu    -ajjiciiiu. 

Hi    p:i'MOÌ-rnn    f-    rnpnrroo    f\{A    progresso    ininìno    filn^Dfico. 

Ah'!-!i!M  :  !h^u;aZiMnf      Ur^rr!,!-.     S '; -*  iominio     dei      fnìiili). 


XXXIX 


Mosè  espresse  il  fu     primitivo  della  creazione  'h  ì  principio 

•  h  lì  I    -*  M  -i.   (( 'i'    li    iotmola  (iti   vero  primitivo  nell'Esodo. 
11  1  !  i-i  1  uìp^ìtìim  nu    1  Hi  una  formola  sola  il  vero  ed  il  fatto: 

///  <in^>  '['  f/'.-^,    itovemar  et  sumus. 


XL 


T1 


•ì  cri 


n  :  '    f  ii'i  n  * 


dramma,  cioè  la  formola  mosaica,  è  la  base  e  l'apice, 
pio  e  l'ultima  conclusione  della  filosofia. 

Ecìòu  iirjaic  t:\  iiiciiiuiaunte  alili  Liuaizione  piiiiiilisu^  u  i>enchè 

♦  'lììiiH'ìiti'nu'iitf  i^fizioTinlo  o--n  fn  doto  neli  iinTìiini.  o  linnovnto 

•  i  :  \lo^»'  ]H'i  <>p*-?'^i  à*M!;i    rn't'lazione. 

La   li.aiiziuiiL-    >i:iulii.iiii;a  ìrj.  tiLLiiiiUu  il    ■  lit)  plilLU    liLiclio    nella 

riv^^lazionp. 

Il     ffM';i.rr:sìiil!i:un    ;h  m-(m  !  ^pa^UÒ    nCCCSSi!  n:i  lì  h-l!  !  »■    1:1     lisfiisionc 

iji'sta  consi>n^tn'  >^^)\a  lutto 


ii-vln- 


<lfi  iHìiru.iuiri»*  pi  uiii'  1  v'<  ì. 

nel  \  f!'i*o.  11  \  ♦'itiii  ;'u  i%'>p!  c-^iMht'  fiiaih  *.  Il  \  elata   Ha   p  ri;  a;!  pio, 

ri.Iìie    f)l<i  è   i"id»'a  fìiad  iv.  !  I  Véla  S  .i   -lai   rìUillìnìn  a    liìfll    i!  H    ììoIìiÌUÌ. 

l'nn  >  '   li   il  fili  Uà  Ua  a  '  li  in  II  !n  »  !;«  ai  4*  ala-  la    i  n<  a  liii<-a  Zio!  a-  dal  VCrbO 

pliant  i\«  a    ^''aac    luliu    i!    paa^^iaiu    uniainj    u    la-    iiaMiiliraZiOlie 


drìria**a    «i!    I  M'  a 


Per(  i^   iiiiPMione  primitiva  del  linguasfgio   la   altresì  l'infu- 

h 'ìaiaiueiitak-     r     dalia     luliuuia     laaiipieSSiva 


a  »  ;  M* 


Uri     duuia;: 


d^'ìia    fuo-atfia. 
i^Ua.^t:»     fnlìiatl: 


i;  ;   ^ 


- .  i    d  ;  s  i 


.  M  I 


iuli  ^♦•nad  Hai  Oìapt^ìrì   a   Spe- 


eiaiiiiuiiLu  ìli  Giaaiu   M-'^'-'^'-;  '■-  ^'ominciò  a  i^iudurif  lì  suu  ]_jnmo 
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sviluppo   filosofico  nella  doppia  scuola  italiana  (pitagorica  ed 
eleatica),  che  è  la  piti  vetusta  e  forse  la  piti  sublime  e  la  meno 
imperfetta  dell'antica  occidentale  filosofia. 
La    filosofìa  non  ^  r)_(^^mnnQ  che  lo  sviluppo   di  una  formola 

religiosa. 

Il  sapere  umano  taa*  a  ip  dunque  dalla  relierione,  e  riesce  alla 
religione.  La  toolorria  è  li  a;i^p  e  la  coìiolu.sioiit*  delia  liluòuLia. 
Es^  precedette  ladaaaìonte  la  ìt  oìogia,  ma  è  alfraO  ìnrnnmPn^A 
seguita  dalla  ni '!<  inìa,  rd  è  nel  medesitao  tafap>  uni  ;intica 
e  più  nuovn  di  essa.  Dada  i'\\\  d  Cou^iU  lad  eicdara  che  la 
filosofia  sia  Tapice  e  il  colnio  iì>-  jinìvi  rvlminanf)  rfalìn  «Henza. 
Questo  titolo  convi  !a  ìH  i  lanlogia  solo.  S' li  I  Ut  •  i  i  scienza 
prima  e  la  scienza  aiUìua,  la  ^iaicaza  priniinva  ^  la  -n^-ìsz.i  finale; 
onde,  così  pei'  ^^a^to  H>petto  nnmr^  v'^v  a*  d!.Mt!ia  ^nn.  ^ì  dee 
meritamente  inena  e  -a  reginìi  d«  Ile  scienze. 

Da  ciò  Si  pau  euiieliiudeie,  ,aeondo  i  canoni  della  filosofia  sto- 
rica chela  tool nrrin  ritornerà  in  fiore,  e  d^ainae  i  imovauiente 
in  Europa  :  i  pn  m»  -  f^^  la  verità  logica  è  pure  hi  xrrihi  storica, 
e  ciò  che  è  vero  in  metafisica  si  verifica  tosto  o  tardi  nella  storia. 


JS.  i 


T  T 


La  formola  mosaica  merita  d^  essere  analizzata:  !«  Ego,.. 
qui',\?b  forma  drammatica  dell'espressione,  l'intm  d  n  P"»  a  par- 
lare, come  uaa  pei-oha,  uìdica  Idiaiaa  l'attività,  la  pel -realità 
di  Dio.    2^   T-'^q^^  "-''^ni  qin.  sììh,  :   la    fipda-aZMeai  dell'ente  auireliLe, 

fatta  in  vinai  d^-l  ueiìsiei-ia  t>  ^araiileaia  eada  :aìnta  pnroìa  divian, 
indica  uaa  >rafo  dd!it(dìÌL!:''iiZa.  ddaiuna  e  di  rifle><!eaa'  a>-ohna, 
è  quo]  pensiero  dei  jnnsirri'.  w.  lau  Aii:5lulele  lipune  i' e-seaza 
di  Die.  T'  F^ìtffì  qìn  K>iì!n  hi"  ^  Vi^n^r-  puro.  \^  S^irm  qvi  <iifm  :  Dio 
è  la  necessità  ;i->nnHa.  5»  Sin^^  :  noe  e  Vi-uu-  laaeaziale, 
l'ente  inerte,  riaite  astrailo,  ehe  >i  e^piana'  aainiinnu; 
ma  l'ente  attunìe  ì'a^^tp  laim  n^^i^ro^KO  eolla  la  aaa  p^  !  csuna 
dell'indicativo.  6^  Ego  sum,  senza  pai:  ìk)u  si  agiriage 
nulla  al  cuu-  eiiu  ddl'eata,  perchè  tutto  ciò  che  vi  si  a^sfiunge  Io 
circoscTiTP  •  Din  h  duncpio  infinito.  1^  8um  al  prescuie,  e  non 
al  passato  o  al  futan..  ecco  i'eternità  dixd-aa  "^"^  Sum.  -^'^^^za  deter- 
minazione di  langdj  iaa  iiuì  u  la,   non  nello  spazio  ,^  fu  ai  dello 
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spazio,  ma  sopra  lo  spazio  :  ecco  Piminensità  divina.  9^  Ego  sum-y 
la  personalità,  espressa  coìVEgo,  e  l'entità  pura  col  sum  distingue 
Dio  da  ciò  che  non  è  la  sua  perfetta  a  unità,  e  lo  distingue  da  ciò 
che  esiste,  cioè  non  è  in  so,  ma  in  lui  solamente  :  ecco  la 
distinzione  del  Creatore  dalle  sue  creature,  e  rincomunicabilità 
della  sua  essenza.  10<>  Ego  sum  qui  sum  ;  questa  formola  arguisce 
un  mistero  e  l'impossibilità  di  penetrar  collo  spirito  neirintinio 
costitutivo  dell'ente  ;  ecco  l'incomprensibilità  divina,  ll^  Ego 
sum;  è  l'ente,  che  attesta  sé  stesso, non  l'uomo,  lo  spirito  umano 
che  attesta  l'ente.  Mosè  non  si  contenta  di  dire  egli  stesso:  Dio  è^ 
ma  fa  dire  a  Dio  :  io  sono.  Per  tal  modo  egli  indica  la  perfetta 
obbiettività  dell'ente  com'è  intuito  nel  pensiero  immanente, 
e  fa  intender  come  la  pieìui  evidenza  deJPintuìto  primitivo 
non  risulta  dallo  spirito  contornpliiìito,  ma  <ìairo>jj:etlo  delle  «tk» 
contemplazioni.  Quello  che  alcuni  moderni  ehiamaiìo  iinpnj- 
priamente  impersonalità  della  rapoiie  noil&ehct  Ift  «uft  di.stlnzioni% 
dalla  personalità  umana;  ma  (picRta  locuzioneè  affatto  iniproprwi^ 
perchè laragione  obbiettiva  oltre  »H\vsì<«mv  di.Htinta  dalla  persona- 
lità umana  ha  una  personalità  tutta  8uu  propria,  olio  consLstenelU 
doppia  azione  della  intelligibilità  intelligente o  della  volontà  cit»* 
trice,  la  quale  doppia  azioneèhi  fonte  della  su»  obbìellivitiV  asso- 
luta in  ordine  allo  spirito  umano.  MM^^  nerciò  distinse  affattA>lo 
ente  dalla  personalità  unuiìu>,  indicando  la  sua  personalità  ji^wi- 
luta  e  introducendo  a  parlare  e  a  proclamare  la  propria  lealtà. 
12°  Ego  sum  qui  siun;  inti'odueendo  Dio  a  pi-oelaniare  sèste^o, 
Mosè  indica  che  non  solo  è  intelligente,  ma  intelligibile;  e  facendo 
che  proclami  sé  stesso,  come  rent<;  puro  ed  infinito. egli  accenna, 
che  rintelli^ibihtà  di  Dio  è  rintellii:i»)ilità  univei^ale,  che  i<i 
trasfonde  in  tutte  le  cose,  ed  illumina  tutte  le  esistenze. 

Si  vede  adnnqno  che  la  formola  mosaica  esprime  od  almeno 
accenna  l'esistenza,  l'entità,  lu  necessità,  Tobbiet  ti  vita.  Peterii  ita, 
l'immensità,  l'attività,  la  onnipotenza,  l'unità,  la  penwualii^i, 
l'intelligenza  e  rintellicribilità  flivina. 

Cartesio  applicò  alPnomo  la  formola  mOiMtas  e  rewj  perciò 
assurda  e  puuteis^tica  una  dignità  cosi  vera  e  sublime,  quando  fi 
applica  a  Dio.  La  sua  formola  è  altresì  drammatica,  e  fonda 
il  vero  «ulla  personalità  firiit4i  e  eontingi»nte  delPuomo.  L'ul- 
timo esito  di  questo  sistema  ora  il  pant4^itimo  ;  ma  il  piu)- 
teiiinìo  di  Fichte,   regoiamo  ontologico,  piuttosto  che  il  pa"* 


I 


teismo    obbiettivo    di  Benedetto  Spinoza,  il    quale,    come    ho 
osservato    altrove,  è  piil  rabbinico  che  cartesiano.    Né    giova 
il  dire  che  Cartesio  dalla  sua  prima  formola  :  Io  penso,  dunque 
sono;  ne  trasse  un  altra:  Io  sono,    dunque  Dio  è,  perchè  ne  ho 
Videa  :    imperocché  la  veracità  obbiettiva  dell'idea  di  Dio  es- 
sendo fondata  sulla  realtà  subbiettiva  del  pensiero,  il  Dio  di 
Cartesio  (stando  nei  termini  della  logica)  non  può  essere  che  un 
Dio  subbiettivo,   o   per   dir   meglio   un'idea   di   Dio  e  non  un 
essere  reale  fuori  dell'uomo.  Cartesio  fece    col    suo    principio 
l'apoteosi  dell'umana  natura,  ed  divinizzò  il  pensiero  umano, 
come  alcuni  antichi  filosofi  avevano  divinizzato  le  idee  obbiet- 
tive ;  e  siccome  il  divini zzamento  delle  idee  produsse  il  poli- 
teismo  obbiettàvo  dei  gentili,  corì  il  principio  cartetìano  prò- 
dnssernntropoteiftmn  subbiettivo,  il  quale  «l«noreggia  dneora 
oggidì  presalo  molti  filosofi  tedeschi,  i  quali  adorano  l'uomo  o 
^umanità  come  un  vi-ni  Dio.  e  le  pnr)jono  un  eulto  interno  e 
intellettivo  a«sai  più  no  e  funesto  della  grossolana  idolatria  dei 
popoli  antichi. 


ZLn 


Preufio  pll  antichi  i  nomi  sono  Kignifieativi.  Importanza  loro. 
La  radice  esprime  la  relMr.ione  ideale. 

Egli  è  a  cagion  di  queHti4,  che  MosèinventiN  il  teti-agramtna. 
che  ò  la  Parola,  cioò  Tespres^one  più  perfetta  deiridea. 

XLIII 

Come  il  Giudaismo  esplicò  e  svilupiH)  la  formola  primitiva 
del  vero,  contenuta  nel  t4»1mju:ranìmato,  cot^l  il  Cristiancifinìo 
esplicò  daTOOt^aggio  e  sviluppò  la  formola  molaica. 

Co8l  alle  tre  rivelazioni  rispondono  tre  formole,  identiche 
lulhi  s<K<tanza,  diverge»  nella  es^plieaxìone.  Queste  tre  formolo 
sono  ordinate  in  \ia  progressiva,  mostrano  il  pn>gn^<.^  rispet- 
tivo  delle  tre  rivelazioni,  e  rispondono  airindole  loro.  La  seconda 
è  una  amplificiir.inne  chOla  prima,  come  la  terza  della  i<eeonda. 
La  prima  è  il  principio  e  il  germe  del  vero,  Tultima  ne  è  il  com- 
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pimento  e  lo  intiero  sviluppo,  senza  uscire  però  dalla-  concisione 
propria  della  formola.  La  seconda  è  l'anello  intermedio  e  il 
passaggio  dall'una  all'altra. 

Ti   fnrmola   r^riniitiva  contenuta  nel  tetragrammato  si  può 

così  espi  iHH'ì-t'  :  />io  è. 

Lì    1   r  n  )1 1   iiiosaica  :  Dio  è  Venie  stesso.  Aggiunge  all'idea 

ili  nin,  <  il    ìVnto  pii'o  è  Dio  stesso,  il  che  non  è  chiaramente 

specificato  ìh-H  i    imUìui. 

L.ì    fuM'inhi    rn^iLiii  f    ^i    può    tradurre   cosi;  /../•   esistenze,   e 
spedai  IO'  n*>  l^CHii>kìi:.a  ^inhnnrsnfu}  U'iU  erite,viot  ut  iHo  *  iìn  ìjio. 

Oni  <»  ('^pr«'ssa  a|H'!'f iUìif^t'*'  i.^  i^'lazione  (lr]ì'i'>i4«'!i/:i<'nirossere, 
la  <|u  il   rri.iziniie  è  ^nninfi-j   i-mLi   prima  e  ìh>1ì;i   <iMMMHJa. 
l'ui'L'ii)   ki  luniMM:»    iiì'iìiiiiiva  e^piiuii*  la.   ruiìlia   (iniua  iii  sé 

stesso  :    li    ^'^roiKli,    j:i    ni*^dr'=;imo7-^n    f]i    "Din    r*ii]i\'nfp:    1;i    ^'crza 


•  I  ■  t  11!»  '       i 


i       ■  i     i  i  il  ì  1  »: 


ri 


'1    *li\"nia. 


L-i  luihiola  priiiiiU\a  iiuii  esce  daìi^dtM  di  ìyiyj  ;  li  i'f:>iiana 
vi  nc'2'i^i^^^  n  ponoof^tn  rlnlln  creatura,  e  in  ispecie  drli'nomo, 
e  '-  1 -M^  ;Mnh*"M7i-  :  la  mosaic;-  'lì  il  fondameiiiM.  rjol  ì:;.  ragione 
di       1*1.;  nesso.  s(ì!7;i   indicare  ancora  il  nesso  medi -ino. 

fei  tini!  (fu  >.  Pi  .io  luLc  la  iormola  cristiana  da  imn  m  nitore 
gentilesco,    fi  ^-Jh'  Iìo'!  fu  fatt^  :\  caso,  ma  p'-r  iìiilìr.nv    rìie  la 


nn':  nr  !\-,i 


i  »  •     f  ' 


a  stata  spenta  fra  \  popoli  gentili. 
Lanini  iiivcccdiciiai  Muse,  e  cu  lumen  tare  la  .sua  iiav^c,  1  apostolo 
delie  genti  pigliò  il  suo  commento  da  un  poeta  pagano 


XLIV 


Pi    inondr»    nel   senso  evangelico.  Bel   passn    id   T.^Mìpìidi. 

!  ;  'niifMJ.»  (i:  *  !i-iM  ♦'  onntT';ippn>;  M  :d  cielo  :  l'Urano  ald  )Ì!pipo. 

lì  niundu  u  ìdldfila.)  iiiiZiaiu.  L  li  ^au.^.  K  lì  illuriii)  del 
CMì^ìpn  nìln  pntonzn  iìii'^inln,  tti;!  ìnfom^fp  o'V'Hr'n.  di^nrdinftti, 
E  li   ivpf^'^^n   vnrf<.   pnììi:i   dn!    pìn-rcsso,     Ic  tcncbrc  d ^ '!  1 . i    iih-*^. 

L  t"::.-:'nìiZa     dei     Ui«,»iidn     n     1  xptMjii^Pi     C     lu      It  "g__^n  ìp-Z/ a.      L:;      >na 

filfv^nfpi    i1    spn^i>nirp  ]'\    mnvn}^   IV^riismo   e   l'opienroi^Tìin.;    la 

inlplnn»'      IPidin'nf  nhl  !>!'!(>. 


Unisce  min  i  nictn,  n  iìop   la  dri  bene  cLì;  la 


i  i  aj^i  »  ti , 


r? 


la 
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civiltà  corrotta.  Il  male  introdotto  dal  mondo,  infetta  tutto; 
anche  la  civiltà. 

Maggiore  oggi  che  in  antico,  come  nota  il  Leopardi  ;  perchè 
il  male  è  proporzionato  al  bene.  Onde  di  tanto  il  mondo  moderno 
vince  l'antico,  di  quanto  la  nostra  civiltà  l'ha  passato. 

Tuttavia  propun  atli a  civiltà  cristiana  si  è  che  il  mondo 
non  perviene  a  sp^o-nere  ì'ìdea  e  la  civiltà,  come  fece  in  Grecia 
e  Eoma  pagane,  i.a  niiia  cristiana  e  iiclITni libile  come  la 
Chiesa.  Et  ^njftn,    niì»-y^   fi^^r    ìiraevalebm  i  ri^r^rsns  tam. 

Il  mondo  è  la  !)ail.  im  ^ulto  forma  li  niviiia.  La  baibarie 
azzimata.  L*nrpa!ii>!!in  |pdì-*'f:d(n^ 

L'essenza  il  ni  do  è  r;iv\r!Mone,  l'odio  dell'idea,  coperta 
dal  riso  e  dai  ui^piczzu.  ii  ridicolo  e  la  calunnia  mnu  1  arme 
del  mondo.  X -pìI  n  di  ogni  cosa  seria.  Mimesi  pntndn.  nwf^rsa 
alla  metessi. 

Satana  upu  dui  iuuiidu  e  suo  principe,  secondo  «l{i>io.  Satana 
è  la  corruzione  di  nìia  pniingenesia  anteriore.  K  PinforiK)  di 
un  cosmo  più  ìniiro.  il  cosmo  cornnn  d  '  Idama  f  f^  da 
Cristo,  per  indicai-  ldpuiai>ia,  l'ìin  in  ln^^^^/n  ani  mondo.  La 
denominnzinnn  ò  iropipa  e  siddime.  Ironia  kìh  Cristo  superiore 

alla  socratica. 

Incuriosita,  indifferenza  del  mondo  per  l'avvenire,  per  l'eterno. 

Come  Satana  (il  ripi  vato  premondano)  è  upu  dei  mondo, 
così  il  mondn  l  !ip.*  na  riprovati  futuri.   È  l'inferno  sulla  terra, 

mascherata  da  p;n;i*ii    n 

Il  mondo  è  il  pucealo  contro  lo  tìpiiiiu  Saiilu.  >un  eaiattere 
è  l'impenitenza.    Sua   infini •idit:'l    nrl    nird-   p   nello   scandalo. 

L'esistenza  dnl  MiniMi.-  ••  pn-  prova  di  pu.^il'  dtlìduferno 
e  dell'eterniti  ninle  ptnn.  LiiikiiLO  è  una  coni  ; n  /inae  e 
progressione  dnì  mondo  *  il  ^ìiondn  ^  ini  infniTin  iiLziaiu,  e  già 
lo  porta  nel  cuore. 

Il  mondo  è  la  mi  ite  dell'anima  e  del  corpo  per  gl'individui 
e  le  naziorn.  V.  I:ì  niiiia  alLii  a.  l<  In  li  «na  decadenza 
al  prevalei*^  dnl  pi  ondo. 

Dei  memlìi  in!  innuìn  fi  u  eentro  nei  principati;  la  sua 
metropnìi  t  la  curie,  i  lodatori  della  monarchia  assoluta  sono 
fautori  drì   niopd.o. 

I  sette  pnnoati  cipifni.  ma  specialmente  i  \v*'  vi  In  teschi, 
superbia,  lussiaia,  avaipn  i,  ;3uiiu  la  sua  anima:  sostituita  all'idea. 
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Nelle  repubbliche  il  mondo  è  nelle  fazioni.  Dante  simboleggia 
coirinferno  e  colle  tre  belve  il  mondo  repubblicano. 

Nella  Chiesa  è  nelle  fazioni  e  nelle  corti.  Il  mondo  nella  Chiesa, 
e  in  Eoma  è  il  peggiore  di  tutti.  Avignone.  Alessandro  VI. 

I  gesuiti,  in  quanto  raggiratori,  finti,  e  i a  u,  valunniosi, 
ambizin^i.  .MUTUttori  della  morale,  lìomiH  dt  lii  vora  civiltà, 
difensori  di  iominii  assoluti,  persecutori,  u  filerai!  i,  faziosi, 
pt-iiuiiguiiu  di  iuuiitiu.  r.aiu  dei  cattivi  noi!  tifi  hii-ru.  Sono 
i  f:tri-H  TTìorforni,  f^  Pri^to  nnnovcn'^N  ni  inonii^^   i  huioi'i  de'  suoi 

Tua  •   V   iìnf.     uri    ?an  alo.    perchè  è  mimesi  senza  metessi. 


XL 


Una  piovvi  ciii;  ia  hìukiÌc  Cristian;!    !mmi   ìkiMu   j   far  i  uomo 

riviÌP  f-n  in  nìornlf'  ori^tinììfì  ^i  ^('q_ue>na  dnìhi  i^tMlìta  guiiUiesca) 

luinHii  di  -t-nto  non 


tir-     ! 


»lil     ^"l 


p! 


lì!      ' 


'    'Hu^ijiun    i 


LUruliU    prl     >.iìilìUi     flidli^-hn,     \o-     lU{niH=     hr    ;i!iru     |KT    ÌO    più 

ÌTTplÌ!iiosi.  Rovrastaroiiu    ulìt     i^ugiuiic,   auii    ^5ulLu5LeLLui'0    ad 


essa.    ! 

devoto 


V  •  I 


iuU  ; 


*'   ;ì 


!':MMdM   fiPYfi'io   i   ìn;ì2"!TÌnri  dei 

'raluhu,   :n   due 


';    1jìvj.ì    dì 

iiian'o  ihì-iiMi'i  a  Oesare,  :i 

(duil.iiiu    òluci5U,    se   qUu^U   iiUii    hj>>y    -lah»    U  nppo 

ii.i-;    -rfiìavo   di   una    T'f'liri^nfv  rho   ^fadfvad   N'osi 

Hiiauiin,     Aìfird's     rìM;!isa-iìn,     na-iMj     ;UM,'Mi;t      \l>isè 

e  MauiiiuLtu,   peichè  cssi  padroneggia  in  u^   i.i    ìviigiuat-,   se  ne 

servirono  faui   ^;ì  pioli  za,  o  il  ori  TIP  fllffìTìO  'ad.  la  vi. 


Russia,    Giulio, 


ì:u'ì\,'\u-\ì.     \  :UM,ìtM.;a',     l''rderico,     I' 

Ltl  iri'nndozz;!  iH.iiUtu  Vlluiu  UidipelidciiZa  dai  ^auuiduZlO, 
foiiit'  !;.  -raì-dr//,!  fdM.niicii.  Ir!  t ^'l'ai'i:: .  [naitira,  "P  fpiando 
dirn  iìidi|H'ndfii/a!.  iHìiL  \-Huin»  dn^  inM'Hinne. 

I.uiui    IX   >tp>^o   s:U(d.dip   >ta!u   ìiiat    lia'a  atii*,  :3U  iu>,5e  bluuj  plU 

fMit>  -Miin  [f  t,aiUM'  \\K~\   mi  la    {.lieta  sov^Trìiia  si  opimne  alla 
ua'ufiilrzza     uauijai:    i'' Uìì^jLìuilu    t:     a:;njii>«iii«z  j     l!'^  ><.-Iìì<ì  v  il  u    del 
'!■«.   *•   doH'azi'ìno  ;    '^^  dipoììdoiiZti    dai   preti. 
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Si  noti  però,  a  scanso  di  errore,  che  quando  io  dico  la  civiltà 
cristiana  non  poter  far  uomini  grandi  in  politica,  parlo  della 
civiltà  cristiana  dimezzata,  a  uso  dei  mistici,  non  della  ci- 
viltà cristiana  intera,  munita  de'  suoi  antecessorii,  e  non  ripu- 
diante  le  legittime  tradizioni  della  gentilità. 


16« 


>i 


i 


LIBEO  QUABTO. 


NuKi.Xn  KKLJiiInsu    \!  !<iiiìl»\T!o 


Il 


LIBEO   QUAETO. 


Ingegno  religioso    aiitoclidan 


Bisogna  fait  nei  l  ristianesimo  cattolico  d'oggi,  ciò  che  i  profeti 

fecero  noi  nindni^mo  ^^n  secoii  ìu  circa  innanzi  alla  nostra  èra; 

cioè  rif^H'hiii!' ia  iv!i,:ìnn»'    ]iONÌiiv-[,  e   metterln    d'accorrfn  colla 

scienza  ^'  ì-i  ^'n  iinf. 

Talazi^ni^-  *•  opoTR-  Ut-gii  aLituaulatti.  l'uiisiste  lii  dur  lìarti  : 
10  Azione  che  iìltuììiu  ;  ììhI*^  tro.  mediante  il  sistema  d*  IT  ni  ver- 
sione stori'-ii  :  t!';i>nn!t;nv  u  ìhì'.-\-i.  nelPantico.  Così  i  \)vnu^i' 
attribniruiio  .dr  cbsuicii^iiiu  di  Moisè  il  loro  acroamatismo. 
20  Azione  cIk  liuiiniTln  innanzi.  STilnppare  e  perfezionare  Ta- 
croamati^!a^'  pr^-rnh"-. 


I  salvatori,   fin  sformatoli,   ì  innovatori  delle  nazioni  vennero 
perlo  piti  dalle  pi  111  don  di  d'  ìnmìk  dosime. 
CosìG^^u  rrìMu  ih]  -  li  h  !  M  d  a  se^uì  in  Giudea,  seconda  ìjica, 

per  nn  nepid^'ntf).  Zn]oa-t!'=^  ^^aciud  MiUii,  Alessaiidi'i  Mei-i.Mj, 
Maometi'K  (';iììnniairnn,  I/ìdoro.  Fod^rim  secondo,  O-n^favo 
Adolfo,  Iviirudì,  (h^wniz,  AJìi*mi  Arcade  n-idMrlnddui  d  mììuÌh  che 
alle  razze  iuiuuvfurìcu  rh.  |)ci  ìu  pia  sono  anch'esse  setten- 
trionali. 

Che  Nazaret  fosse  patria  di  Cristo  risulta  da  Mattii  ,  \  ITT.  ^  1  : 
Marc,  h  di,  vi!  .  I.r^-,.  !\d  lù,  XWin,  37  ;  Ioh.,  I,  46,  seg., 
XIX,   19;  Ad.  li,   22,    11» .   R- 


I     ! 
I     i 


Dicesi,  ed  è  vr !  ì,  cIm  i  grandi  uomini  debbono  nascere  al  loro 

tempo.  Ciò  viiv  1  dnv  i  hi        die  esser  proporzione  tra  l'ingegno 
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e  le  sue  circostanze.  Il  che  deriva  dall'unità  della  metessi.  Perciò 
chi  imita  i  grandi  in  er udizioni  diverse,  fa  un  buco  nell'acqua. 
Tal  fu  l'errore  dei  giansenisti  ;  Arnauld  volle  imitare  Atanasio, 
e  non  si  avvide  che  l'epoca  moderna  non  è  piti  di  dogmi  sovrin- 
telligibili. Bossuet  volle  esser  un  padre  della  Chiesa,  e  non  fu 
che  un  teologo.  I  nostri  democratici  voglion  imitare  gli  antichi 
repubblicani  di  Sparta  e  di  Roma,  ecc. 
Le  ragioni  del  tempo  non  sono  mai  schiettamente  cronologiche, 
ma  sempre  |  mi  o  meno  logiche  e  ontologiche,  perchè  il  discreto 
è  l'espressione  ad  continuo. 


!    \ 


Il  savio  dee  adattarsi  all'ambiente,  cioè  al  tempo,  n!  ìn^^^rn  m 
cui  vive,  e  agli  uomini  cui  vuol  giovare  ;  che  è  quanto  lir*^  che  dee 
corrispondere  al  grado  metessico,  in  (lu  hi  Ti  e  \  ^  idei/  !  I-  ha  collo- 
cato. T/nn^TOìiin  prestabilita  fra  rindivirfno  o  l'nmhi^'ìif^'  la  di 
quello  im  i" no  utile,  e  talvolta  un  uomo  grande  ;  H  *  he  chiamasi 
dal  MichhiNtlli  liscontrarsi  coi  tenì]>i  che  coi!  tno,  .-isntlizion 
neces^nrin  norlnionn  fnrrirsi,    !■;  i  giiiiKÌi  iugegui  di  r- 


1 1  •  ì  > 


mgan- 

'i;i!io  (se  non  se  certi  cen'^-il:  r' ?!■■•■'  s-h^  n  fanip»  in  i)vn\  ù  :  ma  di 
rad^  i^  ji  !  i'i'>  Hi_i:«  -ìh^  è  ritroso  in  effett(».  ncH^h»'  possa  iKiivrlo) 

lì*']  hii-i:  =■;(  :  t'  i  Mi-rihi  «■  i  tfiiiiu.  "  n*'h-M„'ii*-:  (^  ^c^al^a  pr!*p''r/,ìone, 
che  debbon  avere  con  essi;  essend  »  ii  rm  Lniìdati  di  iiiia  specie 
d:  ;"-<o"^inh'!it()  e  quasi  d'istint^MÌr\:;:;ì{nr!*»,  rlir  fu  y>:nu-  della 
loro  ecfciicuz.i  pii\'iÌL'giata.  Gii   uuììììììì  liicdiocn  ai  euutrario, 

]]i:-j  |-)yo-nn turivi,  vi  nrp^^onr»  di  f-'fp  ^m  eran  *^Tio,  quando  oontano  i 

loi'M  vì;mìh  .-i  a l'd  ^ "  di  a'^d' 'p'M),  anzi  a  <'fu  r«a  r  a    liarrat'nllo,  an- 

ZildlU  a.  riihlellUil:^!  di  U!i  blKn.  J -ni  UiLi  If ,  clie  >\ì\{)  ]H.lo  Vi'lSiIrVi^  UH 
P  liinn-n  p  rnntiniifì  painmi^ìo.  Xìnla  ò  di  piii  fnpiloeh»*  il  precoìTcre 
i  nioiau  ifaiifìi,  :ìiììi*-\ìn  iti  ap}^'!  ìt-axii.  ''^a^  ^oln  in  podi  ica,  la'opo- 
a*aid<»  ria  >ì  •:;-'  ana  pd'ta  '  a;i dai  .d  pi-esente,  ina  'a'iandin  ina  capere, 
d  mU:,!*-  \ M'-nìiii' :  so^^ffinaì-laLeaU'  a«a  d:i'i  aa-tessicd,  ìiai  lavui- 
f*aal<t  -piiinfp  drad  fU-aaaai  'niia'aaa,  *-h''  -nn«!  di  I«>r  !;;ìtura 
ìnahiia'ì,  -nLrai'H'»  .  th  i'  ipa'-uì  secondo  n^rHaìn.ada  prudrìsza  e 
ragiuiitj  di-i  ita  a  [a.  Ulidu  d  .--.ìMu,  cÌh^  ì:uIiu^ì:v  ì  Iciiipi  e  ;:ì1  uuiium 
e  sn  anpraiinda '>i  loro,  -p](7;ì  p^'OLriiidizi'^  doìTnìirs^to  o  df!  vi-ro,  sa 
esp'a'ip  i"   -a<'  aitM-  ma  fpalai   -o^aa  ìiii-ar.i,  laa'  ^i  raaìK'dt^;  COSI 


I 


facevano  gli  antichi,  dico  i  grandi  che  grandemente  fruttarono, 
quali  furono,  verbigrazia,  Pitagora,  Socrate,  Platone  ;  i  quali  si 
adattavano  alla  forma  mimetica,  che  allora  correva,  onde  spesso 
distino-uevano  l'insegnamento  acroamatico  dall'essoterico;  ma 
anche  dal  primo  la  mimesi  non  era  e  non  poteva  essere 
affatto  esclusa.  Né  dicasi  che  per  tal  modo  si  fa  oltraggio  al  vero, 
0  che  questo  accomodarsi  agli  uomini  non  possa,  senza  viltà 
del  filosofo,  e  che  io  consiglio  a  questo  una  gesuitica  dissimula- 
zione. Imperocché  la  mimesi,  essendo  imitazione  dell'idea,  esprime 
anch' essa  il  vero,  a*  IP  hi  sotto  una  forma  non  nobile  e  pre- 
cisa. E  chi  vorià  adip  t  hp  il  vpin  vi  debba  insegnare  nello  stesso 
modo  all'uomo  hìuU*^  ^  hi  fanciullo  "(  La  mimesi  non  è  l'errore, 
ma  la  forma  seiibibilt;  della  verità.  Altro  poi  è  accomodarsi 
all'arbitrio  e  capi  irM"in  d^ali  nnmiirh  nitro  è  accori  di  scendere  alle 
leggi  necessario  dcdla  Inm  patui a.  gaello,  non  que>!n.  è  vile  e 
indegno  del  saviu.  li  tinaie  combatte,  quand.  'ccorre,  i  voleri 
sviati  degli  lunìiiììi.  p  ^nroombe,  se  è  necessario,  personalmente 
per  la  vittoria  del  vero  ;  come  accadde  appunto  a  Socrate  e  a  Pi- 
tagora. Ma  ii<  do  stesso  tempo  egli  ubbidisce  alla  ragione  dei 
tempi,  egli  si  ndnttn  n  au  Hp  parte  della  natura  umana,  e  se  si 
vuole,  a  pai  ih  itippi  a  aiaa  rlie  non  provengono  dall'arbitrio 
altrui,  e  quindi  sono  incolpabiH,  come  inseparabili  d  di:,  nostra 
natura.  E  se  no]  facesse,  non  gioverebbe  ;  puitiip  «guanto  im- 
porta che  il  savio  resista  ai  traviamenti  colpevoli,  o  muoia  più 
tosto  che  cedere,  tanto  lili^:.  di'egli  si  acconri  alle  condizioni 
intrinseche  di  ogni  progresso  ;  altrimenti  i  suoi  sforzi  torne- 
rebber  irmtili.  Rrp-^aaito  fa-ioiifo  lìinrpndo.  pr^rchè  tì<'I 
superstizioM  d.-^  Maa  t-ana.  niàaai  ai  gemo  greco,  di  aaì 
genio  famigliare  era  in  pai  tp  ì  interprete  ;  macertn  la 
forma  fdf.xnfipn  «ai^dìlia  perita  seco,  se  avesse  voluto  uscire 
affattt^  iiaa'ì  d.dlhaidapah.  lu  pid  \iveva.  N-  questa  ^  arte  gesui- 
tica ;  sia  perr  !  p  i  gesuiti  (dico  i  cattivi)  non  si  fanno  scrupolo  di 
abbracciare  .paMaapiidu  h- pau^c  d^ju'uiiuic  ,  t^  pcìeiic  essi  adu- 
lano ail'-  pa--inai  a  r'^"  '■•■^'•■-  -'"■■■^ 
il  loro  sc<'pn  -aiapi! 
lità  del  luiu  iòULuLu. 

Il  vra-o  .^'  r-nma  il  rihn  :  doe  essere  proporzionato  alla  enfnples- 
sione,  all'età,  allo  SI' an  a  p»  ii  chi  lo  riceve,  altrimenti  non  io  nu- 
trica, non  fa  buon  san- hp,  ed  anco  talvolta  si  converte  in  veleno. 


i  np piarsi  ai 
il  suo 
uà     !'i- 


p  piapr  fii'ali  nnìiiini:    ma  sovrntiitto   porche 
ipai  i^  laai  d    a^a.e  di  essi  UOmiliì.    api   Tuti- 
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Il  carattere  proprio  del  Cattolicismo  non  è  l'autorità,  ma  la 

tradizione. 

Il  Protestantismo  si  fonda  nella  Scrittura. 

Il  CattoUcismo  gesuitico  sull'autorità  individuale  di  uno  o  pochi. 

Il  razionalismo  sulla  ragione  individuale  di  tutti. 

Il  vero  Cattolicismo  si  fonda  sulla  tradizione,  che  è  la  ragione 

universale. 

Esso  è  il  sistema  più  perfetto  di  tutti. 

.assurdità  dei  tre  altri  sistemi,  e  in  particolare  del  Protestan- 
tismo. La  Bibbia  ^  un  libro  po<ìo  atto  a  mi>rlionirc  i  8<'mplid,  che 

la  leggono. 

La  (rudizìone  è  Panima  del  Cattolicd&mo.  Parola  rtva  non 
morta.  Progressiva  non  Istintiva,  L'autorità  cattolicn  non  è 
valida,  se  non  in  quanto  esprime  la  ti^dlzione.  Da  lei  trae  1*  sua 
forza.  Non  è  l'autorità,  che  detemiiiu  e  autorizzi  Ui  trudiziono 
(inversione  gesuitica),  ma  la  tradizione  che  legittima  Pantorità. 

In  tal  senso  sono  infallibili  i  concilii  generali.  Non  occorre 
ricorrere  al  miracolo.  Il  concilio  génemle  è  infallibiUs  e8.sendo 
impossibile  che  tutti  si  accordino  a  esprimere  male  la  tradizione. 

Nella  tradizione  l'autorità  0  la  libertà,  il  magistero  e  il  lib«i> 
I5«ime,  la  fedo  e  la  ragione,  la  comunità  e  Tindividuo  si  imm<jde5i- 
mano  Insieme.  Il  fedéle  atóogettandosi  alla  tradizione  non  fa 
che  awoggettarsi  alla  ragione  e  a  rò  stesso. 

La  tradizione  inoltri^  non  escludo  Ingegno,  che  è  il  principio 
maschile  sviluppatore  di  c$«u  (Plebe,  ingegno).  Unione  del 
ringoiare  coiruniver*ale.  Profeti  deirantica  lo^e.  Padri  della 
nuova.  L'ingegno  è  autodidatto.  Divario  tra  gii  antodidaUi  egli 
eretici.  Ogni  religione  ha  i  suoi  autodidatti.  11  l^agane^imo  ebbe 
prima  i  milagojKhi,  poi  i  filosofi.  Il  Giudaismo  i  profeti.  Il  Cn- 
stàanesimo  i  Padri  e  i  iSunti. 


VI 


Sifllema  delle  inyeisioni  !<t^>riehe. 
Geneiù  posteriore  agli  altri  libri  mosaici. 
Evangeli  alFopistole. 
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Cristianesimo  occulto  nei  misteri  paganici  e  anteriore  a  Cristo 
(Schelling). 

Lingua  italiana  anteriore  alla  latina. 

America  e  Oceania  popolate  e  eulte  prima  del  vecchio  conti- 
nente. 11  mondo  nuovo  è  Pantico. 

L'erudizione  paradossistica  si  piace  nelle  inversioni.  Havvi 
però  del  vero. 

VII 

Sistema  delle  inversioni  storiche. 

Dicesi,  che  bisogna  trovare  il  nuovo  dall'antico.  Questo  è  il 
prxjf^Tesso,  Ma  ciò  non  $i  può  fare,  se  il  nuovo  non  si  trasporta 
neirantico.  Questo  è  il  progresso  recrreasivo. 


Vili 

iDyer^ioue  dialettica  della  teologia. 

A  principio  i  miracoli  furono  argomento  e  ì  misii»ri  .  tto 
<li  fede. 

Ora  è  tutto  il  contrario  :  i  miracoli  sono  oggetto  e  i  misteri  aigo- 
mento.  La  nigione  si  è  che  i  miracoli  riputano  alla  storia  e  alla 
fisioa,  e  i  misteri  consuonano  alla  filosofia  infinitesimale. 


IX 

Ned  nusteri  vi  ha  un  elemento  razionale  (infinitesimale)  e  un 
puaitivo  (arbitrario).  Questo  non  può  essere  oggetto  di  fede, 
perchè  nulla  di  positivo  è  necessario  nella  cixìdenza  o  nelle 
operadonL  11  positivo  dei  misteri  non  ne  è  che  la  forma  esso- 
terica, come  nella  morale,  dove  le  leggi  della  Chìcjt^  sono 
l'essoterismo  del  dix*alogo« 


I  misteri  della  Grecia  erano  la  Bibbia  e  il  catechismo  (cioè 
ia  storia,  la  teologia,  le  origini)  atteggiati  e  rappresentati  dalla 
aazIoDe.  Perciò  erano  principii  (initia)  e  fine  (teleti). 


H  ^  voecsmo  Oiombbi.  MS>  Nlvfé  MMIte. 


Il 
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XI 

Credete  forse  clie  ogni  successione  cronologica  non  sia  anche 
logica  ?  Che  l'evoluzione  del  tempo  come  quella  dello  spazio 
non  risponda  all'esplicazione  ideale,  e  non  sia  dessa  estrinseca- 
mente ?  Ora  il  Cristianesimo  non  succeddette,  per  ragione  di 
tempo,  alla  filosofia  italica  ^  Il  Nuovo  Testamento  non  fu  scritto 
nella  lingua  di  Socrate  e  di  Platone  ?  Alessandria,  che  fu  la  Tuie 
della  sapienza  greca,  non  fu  una  delle  città  del  Cristianesimo?... 
Cesare  Balbo  scrisse  alcune  pagine  succose  (da  me  altrove 
citate)  su  Socrate,  che  equivalgono  a  un  libro.  Ora  il  suo  pen- 
siero si  può  ridurre  a  questo  :  che  Socrate  fu  la  potenza  umana 
di  quella  sapienza  di  cui  Cristo  fu  Vadempimento.  Dico  potenza 
umana,  che  non  potea  attuarsi  senza  un  nuovo  intervento 
dell'  ;atto  creativo.  (Precursore  naturale.  Clemente).  Impe- 
rocché ogni  potenza,  sceverata  da  sé,  è  impotente  :  lasciata 
a  sé  stessa,  é  voto,  augurio,  desiderio.  Ma  divina  ella  era  nella 
sua  origine  ;  perchè  tutto  è  divino  nel  suo  principio ,  salvo 
l'errore  ed  il  male,  che  son  due  negazioni. 

XII 

L'opposizione  tra  il  sovrannaturalismo  e  il  razionalismo  tro- 
vasi pure  tra  i  gentili  ;  ma  presso  di  loro  il  valore  delle  due  opi- 
nioni era  al  rovescio  del  presente.  Vedi  Cicerone  iìq\\2ù  Divinazione. 

Plutarco  accenna  ai  due  sistemi  nell'opera  del  genio  di  Socrate, 
dove  considera  Pitagora  ed  Empedocle  come  capi  del  sovrannatu- 
ralismo, e  Socrate  del  razionalismo  (1). 

XIII 

(iMoysen  unum  exsulum^  monuis8e,ne  quamDeorumhominumve 
opem  expectarent,  utrisque  deserti  sed  sibimet,  ut  ducem  coelestem. 


(1)  Plutarco,  Opera  quae  extant  omnia  gr.,  cum  latina  interpretatione  Gru- 
seri  et  Xylandri,  et  doctorum  vivorum  notis  et  lihellis  variantium  lectionum,etc.; 
accedit  nunc  primum  Plutarchi  vita  a  Jo.  Rualdo  collecta  digestaque,  Lut. 
Pariaiorum,  1624:  De  Genio  Socratis  §   45  e  46. 


crederent  primo  cuius  auxilio  praesentes  miserias  pepulissent))  (1). 
La  ripugnanza  è  solo  apparente.  Mosé,  secondo  Tacito,  confor- 
tava i  suoi  a  non  credere  nell'aiuto  immediato  di  Dio  ;  cioè 
nei  soccorsi  arbitrarii  e  nei  miracoli  ;  ma  si  nell'aiuto  mediato 
e  ragionevole,  cioè  nell'ingegno  grande  (che  è  celeste  stru- 
mento), già  chiarito  dalla  sperienza  ;  qual  si  era  quello  di 
esso  Mosé.  Consiglio  saviissimo,  e  cristiano;  perchè  tenta  Dio, 
chi  spera  nei  prodigii;  gli  si  affida  ragionevolmente,  chi  si  affida 
all'efficacia  del  pensiero,  già  chiarita  coi  fatti.  La  vera  tauma- 
turgia ragionevole  è  l'opera  del  pensiero,  onnipotente  nel  vincere 
gli  ostacoli  e  domar  la  natura. 

Avverti  anco  che  Mosè  contrappon  l'opera  propria  (ingegno 
grande)  non  solo  a  quella  di  Dio,  (arbitrariamente  considerata), 
ma  eziando  a  quella  degli  uomini,  cioè  dei  mediocri,  degli  strani, 
del  volgo. 


XIY 


Operatore. 

(Quidquid  vult,  valde  vult,  dice  Cesare  di  Bruto  (2).  Ecco 
l'ingegno,  la  forza  dinamica.  Ma  non  basta  il  valore,  ci  vuole 
anco  celerità  nell'esecuzione.  L'ingegno  é,  una  volta  forte,  una 
celerità  creatrice.  Cesare  era  buon  giudice  in  fatto  d'ingegno). 

«I^on  dichinar  a  destra  né  a  sinistra»,  dicono  i  Proverbi  (3). 
Ecco  il  mezzo  dialettico. 

«  Ad  ogni  conoscenza  or  li  fa  bruni  »  (4).  Ecco  simboleggiata 


(1)  Tacito,  Opera  qum  extant  omnia,  Aug.  Taurinorum,  1820:  Historice,  V,  3. 

(2)  Cicero,    Opera     omnia     cum     notis,    Aug.    Taurinorum,   1823-1 824 
Ad  Atticum,  XIV,  12:  «  magne  refert,    hic  quid  velit,    sed    quidquid   velit 
valde  vult  ». 

(3)  Bihlia  hehraioa,  secundumeditionemJos.  Athice,  Joan.  Leusden,  Jo.  Si- 
monis aliorumque,  imprimis  Ever.  van  der  Hoogth  recerisuit,  sectionum  prò- 
pheticarum  recensum  et  explicationem  clavemque  masorethicam  et  rabbinicam 
addidUAug.  Hahn,  Lispise,  1831:  Proverbi,  IV,  27:  «non  dichinar  né  a  destra, 
né  a  sinistra,  rimovi  il  tuo  pie  dal  male  ». 

(4)  Alighieri,  I  primi  sette  canti  delV Inferno  disposti  in  ordine  gramma- 
ticale e  corredati  di  brevi  dichiarazioni  per  uso  degli   stranieri  da  Lord  Vernon 
Firenze,  1842:  Inferno,  VII,  18. 
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la  mimesi   assoluta  e  l'esclusione  della   metessi   con  la   pena 
dei  superbi. 

Tacito  esprimendo  l'opinione  del  gentilesimo  scadente  chiama 
i  cristiani  nemici  del  genere  umano  (1),  quando  all'incontro 
la  cristianità  era  il  solo  nocciolo  superstite  di  esso  genere. 
La  è  da  mettersi  coll'altra  dello  stesso  scrittore,  che  gli  Unni  erano 
superstiziosi  perchè  un  solo  Dio  adoravano  colla  mente  sola^  e  non 
vollero  ricevere  i  riti  soriani.  Questa  cecità  di  un  sommo  e  gra- 
vissimo ingegno  paganico  mostra  che  il  criterio  del  vero  non  era 
posseduto  dal  senno  paganico,  poiché  le  contradditorie  ci  si 
tenevano  per  verità.  Socrate  e  Platone  non  avrieno  certo 
sentenziato  a  tal  modo. 
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XV 


come  fu  conosciuto  in  Pericle,  che  lo  portava  scolpito  nello  scudo: 
ma  alla  divina  sapienza  può  in  qualche  modo  assomigliarsi 
l'aquila  volante  »  (1). 


XVII 

Plutarco  accenna  che  la  dottrina  dell'uovo  cosmico  apparte- 
nesse ai  misteri  orfici,  onde  accennatala  alla  sfuggita,  aggiunge 
che  tal  materia  dee  rimanere  sotto  silenzio.  Ciò  non  prova  che 
la  cosmogonia  emanatistica  perteneva  alla  dottrina  secreta  dei 
misteri  ! 

Ivi  accenna  pure  che  nelle  cerimonie  di  Baeoo  l'uovo  era  con- 
sacrato conu*  rappre^enlnnie  V autore  d^u  natura^ che  tutto  in  $è 
contiene  (2). 


Gli  interpreti  delle  cose  oscure  di  Daniele  (2)  sono  i  dotti,  i 
sapienti  in  generale,  come  quelli  che  mediante  la  scienza  cono- 
scono le  cose  oscure  e  ignote  al  volgo.  La  natura  è  un  mistero, 
cui  la  scienza  sola  può  svelare  in  parte.  La  scienza,  frutto  di 
civiltà,  è  quindi  una  rivelazione  di  misteri,  una  conversione 
della  mimesi  in  metessi,  del  sovrintelligibile  in  intelligibile. 
B  ima  vera  iniziazione.  Nelle  società  orientali  essa  era  il  pa- 
trimonio e  privilegio  del  sacerdozio  ;  quindi  i  sacerdoti  erano  i 
veri  hartaummim  del  suddetto  luogo. 


XVI 


L'uccello  notturno  di  Minerva  simboleggia  la  corta  nostra 
veduta  e  le  tenebre  del  sovrintelligibile.  «Se  Minerva  .sigtiifica 
l'umana  sapienza  o  quella  de'  gentili,  niun  altro  uccello  più  le 
si  conveniva,  perchè  noi  andiamo  spesso  ricercando  la  verità 
fra  lo  tenebro,  illustrate  dal  debolo  lume  deirumana  prudenza, 


(I)  Tacito,  0|>.  ^t.  Annoiti,  XV,  il. 

i'2)  Bihiia   ht^aica,  cit.:  Danieit,  I.    20.    Vedi   BoeBNMVLLCK,  StMia  fc« 
Ve4m$  Ttttamentum^  Ldpd»,  ì'^^'^-  1814:  Ad  DanUtem,  pag.  75»  7^ 


Plutaroo  vuol  provaw  TidentitA  del  Dio  de^li  Ebrei  con 
Bacco,  e  dice:  «  La  maggior  parlo  degl'indizii  e  conietture, 
confermanlo.  ma  uou  possono  dir«i  nò  insegnarsi,  so  non  agl'intro- 
dotti  ed  ammessi  alla  oelobrazionc  de*  nìÌRtorfn«i  «acriflcii  di 
Bacco  detti  trietorici,  perchè  ogni  tre  anni  9Ì  fM>lonriizzavano  »  (3). 
Bacco  o  ORìridc  nei  mÌRl<'ri  eran  certo  il  Teocosmo;  ondo  80- 
niigliavan  a  leova,  come  remannxione  alla  creazione.  Tacito 
accenna  anche  l'identità  dì  Baoco  e  leova.  k  Credo  che  la  lor 
festa  de'  «abaU  non  aia  del  tutto  aliena  da  Bacco,  perehè 
ancor  oggi  in  molti  luoghi  della  Grecia  sd  costuma  di  nominare 
i  Bacchi  Sabbi  ;  e  nelle  cerimonie  fatto  a  questo  dio  aUan  la 
voce  lv)ot  e  la3J«  come  si  può  vedere  appresso  Domoslene  e 
Menuudro  *.  Sabi  nomo  dei  preti  ^gixii. 

XVIII 

Socrate  chiamava  furiosi  grincreduli  o  i  superstiyJosi,  cioè 
iitti  gli  esecrati.  Poneva  in  tal  novero  chi  ripeteva  dulia  di vi- 

(I)  Tasso,  Opere.  RiipatUt  ài  Boma  a  PUOitrt^^  pa^.  428. 

<2)  Plutarco.  Optra  qua  exiant  omnia,  <AU  DUptU.  a>nv.,  libro  II.  cnp.   3. 

(3)  Pltttarco.  Ivi,  libro  IV,  oap.  fiu 
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nazione  ciò  che  si  ,può  sapere  con  iscienza  naturale  (1).  Il  furore 
di  Senofonte  è  l'opposto  della  mania  di  Platone  :  questa  è  un 
eccesso  e  quello  un  difetto  di  ragione.  La  mania  di  Platone 
è  la  ragione  riflessiva,  divenuta  quasi  intuizione. 

XIX 

Il  demone  famigliare  di  Socrate  è  un  presentimento  del  sovran- 
naturale, vestito  di  forma  ellenica,  e  condito  di  una  lieve  re- 
miniscenza ieratica  e  pelasgica. 

Nell'idea  del  demone  si  contengono  molti  elementi,  parte  reali, 
parte  mitici  :  1°  L'imperativo  obbiettivo.  2^  L'oracolo  di  Dio. 
30  La  previdenza  individuale.  4°  La  coscienza  della  propria 
missione  divina  e  straordinaria.  5°  Il  sovrannaturale  dell'atto 
crrntivo. 

XX 

Balaam  così  definisce  sé  stesso  :  «  l'uomo  che  ha  l'occhio  chiuso, 
colui  ch'ode  le  parole  di  Dio,  e  che  intende  le  scienze  dell'Altis- 
simo, che  vide  la  visione  dell'Onnipotente,  che  cade,  ed  a  cui  gli 
occhi  sono  aperti  »  (2).  Ecco  lo  stato  profetico  e  metessico  della 
intelligenza,  che  consiste  nell'intuito  levato  al  più  alto  grado 
di  perfezione.  Nota  i  caratteri  :  1^  occhio  del  corpo  chiuso  alla 
vita  esteriore  ;  2^  caduta,  cioè  cessione  del  sistema  muscolare 
e  della  vita  esterna  ;  3^  concentramento  in  sé  stesso  ;  4°  apertura 
dell'occhio  e  dell'udito  dell'anima  alle  cose  celesti. 

XXI 

I  profeti  sono  il  tipo  degli  autodidatti  e  riformatori  cattolici. 
Non  rompono  il  filo  della  tradizione,  come  i  nostri  eretici .  Zoroa- 
stro,  Sachia,  ecc.  non  distruggono  l'unità  ecclesiastica,  non  si 
ribellano  dal  sacerdozio,  non  fanno  una  setta  nuova. 

L'azione  dei  profeti  è  una  riforma;  quella  degli  altri  capisetta 
è  una  rivoluzione. 


(1)  Senofonte,  Oeuvre»  complètes  (trad.),  Paris,  1836:  Mem.  di  Socrate,  1, 1. 

(2)  Bihlia  hebraica,  numeri  XXIV,  3,  4,  15,  16. 


XXII 

II  precursore  esprime,  nelle  grandi  riforme,  l'apparecchio,  cioè 
il  conato,  il  primo  atto  iniziale  della  potenza.  Questo  conato  è 
come  la  doglia  del  parto  nella  gravidanza.  Quindi  ogni  grande 
instituzione  ha,  oltre  il  suo  fondatore,  il  precursore,  naturale  o 
sovrannaturale,  come  Socrate  oil  Battista,  HussoVicleff.  E  ciò 
perchè  la  natura  va  a  gradi,  non  a  salti. 

Il  precursore  è  la  mimesi  del  fondatore.  Ha  una  coscienza  non 
distinta  dalla  sua  missione.  Ha  verso  il  fondatore  la  stessa  atti- 
nenza del  presentimento  verso  la  cognizione  presenziale.  È  un 
uomo  profetico.  Il  presente  è  sempre  precursor  dell'avvenire,  e 
il  passato  del  presente.  Ogni  oggetto  è  precm-sor  di  sé  stesso, 
come  la  potenza  dcil  ..ilo,  l'atto  incoato  dell'atto  compiuto. 

XXIII 

Ogni  evento  storico  è  tipico  dell'avvenire  in  quanto  è  teleolo- 
gico.  Essendo  ordinato  al  futuro,  lo  adombra.  Ma  lo  adombra 
solo  nella  mente  di  Dio,  non  degli  uomini,  che  ignorano  il  fine  In 
tal  senso  ^i  ieono  intendere  le  profezie  tipiche,  citate  dall'Evan- 
gelio. E  tutte  le  profezie  sono  tipiche. 

XXIV 

La  profezia  vera  è  un  generale.  Come  previsione  di  particolari 
umam  è  falsa,  perchè  distruggerebbe  l'ordine  morale,  e  sarebbe 
violatrice  dell'arbitrio.  A  evitare  questo  inconveniente  si  dice 
che  le  profezie  sono  oscure,  e  non  si  capiscono  prima  dell'evento 
Ma  se  non  hanno  un  senso,  prima  dell'evento,  sono  versatili,  e  non 
sono  profezie.  Egli  è  un  fare  del  profeta  un  gesuita  o  un  ciarlatano. 

xxv 

Ogni  evento  è  foriero,  produttivo  e  quindi  profetico  degli  eventi 
che  seguono,  e  non  s'intrecciano,  come  gli  effetti  colle  cagioni! 
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nazione  ciò  che  si, può  sapere  con  iscienza  naturale  (1).  Il  furore 
di  Senofonte  è  l'opposto  della  mania  di  Platone  :  questa  è  un 
eccesso  e  quello  un  difetto  di  ragione.  La  mania  di  Platone 
è  la  ragione  riflessiva,  divenuta  quasi  intuizione. 

XIX 

Il  demone  famigliare  di  Socrate  è  un  presentimento  del  sovran- 
naturale, vestito  di  forma  ellenica,  e  condito  di  una  lieve  re- 
miniscenza ieratica  e  pelasgica. 

Nell'idea  del  demone  si  contengono  molti  elementi,  parte  reali, 
parte  mitici:  io  L'imperativo  obbiettivo.  2°  L'oracolo  di  Dio. 
30  La  previdenza  individuale.  4°  La  coscienza  della  propria 
missione  divina  e  straordinaria.  5°  Il  sovrannaturale  dell'  atto 
creativo. 

XX 

Balaam  cosi  definisce  sé  stesso  :  «  l'uomo  che  ha  l'occhio  chiuso, 
colui  ch'ode  le  parole  di  Dio,  e  che  intende  le  scienze  dell'  Altis- 
simo, che  vide  la  visione  dell'Onnipotente,  che  cade,  ed  a  cui  gli 
occhi  sono  aperti))  (2).  Ecco  lo  stato  profetico  e  metessico  della 
intelligenza,  che  consiste  nell'intuito  levato  al  più  alto  grado 
di  perfezione.  Nota  i  caratteri  :  1°  occhio  del  corpo  chiuso  alla 
vita  esteriore  ;  2°  caduta,  cioè  cessione  del  sistema  muscolare 
e  della  vita  esterna  ;  3^  concentramento  in  sé  stesso  ;  4°  apertura 
dell'occhio  e  dell'udito  dell'anima  alle  cose  celesti. 

XXI 

I  profeti  sono  il  tipo  degli  autodidatti  e  riformatori  cattolici. 
Non  rompono  il  filo  della  tradizione,  come  i  nostri  eretici.  Zoroa- 
stro,  Sachia,  ecc.  non  distruggono  l'unità  ecclesiastica,  non  si 
ribellano  dal  sacerdozio,  non  fanno  una  setta  nuova. 

L'azione  dei  profeti  è  una  riforma;  quella  degli  altri  capisetta 
è  una  rivoluzione. 


(1)  Senofonte,  Oeuvre»  complètes  (trad.),  Paris,  1836:  Mem.  di  Socrate,  1, 1. 

(2)  Bibita  hebraicay  numeri  XXIV,  3,  4,  15,  16. 


XXII 

Il  precursore  esprime,  nelle  grandi  riforme,  Tapparecchio,  cioè 
il  conato,  il  primo  atto  iniziale  della  potenza.  Questo  conato  è 
come  la  doglia  del  parto  nella  gravidanza.  Quindi  ogni  grande 
instituzione  ha,  oltre  il  suo  fondatore,  il  precursore,  naturale  o 

sovrannaturale,  come  Socrate  o  il  Battista,  Huss  o  Vicleff.  E  ciò 
perchè  la  natura  va  a  gradi,  non  a  salti. 

Il  precursore  è  la  mimesi  del  fondatore.  Ha  una  coscienza  non 
distinta  dalla  sua  missione.  Ha  verso  il  fondatore  la  stessa  atti- 
nenza del  presentimento  verso  la  cognizione  presenziale.  È  un 
uomo  profetico.  Il  presente  è  sempre  precursor  dell'avvenire,  e 
il  passato  del  presente.  Ogni  oggetto  è  precursor  di  sé  stesso, 
come  la  potenza  dell'atto,  l'atto  incoato  dell'atto  compiuto. 

XXIII 

Ogni  evento  storico  è  tipico  dell'avvenire  in  quanto  è  teleolo- 
gico. Essendo  ordinato  al  futuro,  lo  adombra.  Ma  lo  adombra 
solo  nella  mente  di  Dio,  non  degli  uomini,  che  ignorano  il  fine.  In 
tal  senso  si  deono  intendere  le  profezie  tipiche,  citate  dall'Evan- 
gelio. E  tutte  le  profezie  sono  tipiche. 

XXIY 

La  profezia  vera  è  un  generale.  Come  previsione  di  particolari 
umani  è  falsa,  perchè  distruggerebbe  l'ordine  morale,  e  sarebbe 
violatrice  dell'arbitrio.  A  evitare  questo  inconveniente  si  dice 
che  le  profezie  sono  oscure,  e  non  si  capiscono  prima  dell'evento. 
Ma  se  non  hanno  un  senso,  prima  dell'evento,  sono  versatili,  e  non 
sono  profezie.  Egli  è  un  fare  del  profeta  un  gesuita  o  un  ciarlatano. 

XXV 

Ogni  evento  è  foriero,  produttivo  e  quindi  profetico  degli  eventi, 
che  seguono,  e  non  s'intrecciano,  come  gli  effetti  colle  cagioni. 
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Se  questo  nesso  del  presente  coU'awenire  non  è  agevolmente 
discernibile,  avendo  rispetto  ai  casi  particolari,  esso  diventa 
chiaro,  riguardo  alla  loro  somma. 

Così  il  Vecchio  Testamento  fu  profetico  e  auguroso  del  nuovo. 

Ogni  lato  di  quello  rispondeva  a  un  lato  dell'avvenire. 

La  profezia  dunque,  che,  secondo  la  moderna  esegesi,  non  si  può 
pu  àiicndere  nei  testi  e  successi  particolari,  milita  sempre  nello 
universale.  Non  risulta  dall'analisi,  come  credeva  la  vecchia 
teologia,   ma  dalla  sintesi. 

Dalle  cose  dette  seguita  che  l'evento  passato  adombra  il  futuro, 
non  come  figura  il  figurato,  ma  come  causa  l'effetto  e  come 
mimesi  la  metessi,  il  sensibile  l'intelligibile,  la  potenza  l'atto. 


XXVI 

Il  discreto  è  il  limite,  il  termine  del  continuo.  Eimuovi  il  limite 
del  discreto,  verbigrazia,  del  tempo,  e  hai  l'immanenza,  che  esclude 
ogni  successione.  Eimuovi  il  limite  del  pensiero  umano,  e 
l'avvenire  diventa  presente,  né  più,  né  meno  del  passato  ;  giacché 
il  passato  é  presente  verso  l'intelletto  (Eeid,  Stewart).  Eimuovi 
i  limiti  del  senso,  e  il  passato  diverrà  presente,  anche  sensata- 
mente, c?ò  che  non  é  ora.  Togli  il  Limite  del  moto,  e  il  moto 
diverrà  infinito  e  quindi  identico  alla  quiete. 

Il  sovrannaturale  non  è  dunque  altro  che  la  rimozione  dei 
limiti  della  natura.  Il  sovrannaturaleélapalì^genesia,  la  quale 
sarà  l'illimitazione  del  cosmo.  Considero  qui  la  palingenesia  nella 
totalità  sua,  in  quanto  è  preoccupata  infinitamente  da  Dio.  Presa 
attualmente  la  palingenesia  é  sempre  la  rimozione  di  certi  limiti 

parziali. 

11  miracolo  e  ia-  profezia  sono  i  due  elementi  integranti  del 
sovrannaturale  O  a  obbiettivamente  essi  non  sono  che  l'ordine 
palin^enesiaco,  per  cui  la  materia  é  ubbidiente  alla  volontà,  allo 
òpiiiiu,  u  li  futuro  diventa  presenziale.  Subbiettivamente  sono 
ì'anticipazione  parziale  di  tal  ordine.  Ma  obbiettivamente  non  vi  ha 
distinzione,  né  meno  numerica,  fra  il  miracolo  e  la  profezia,  come 
palingenesiaci,  ed  essi,  come  eventi  cosmici  e  del  tempo,  nel  modo 
stesso  che  non  vi  ha  distinzione  numerica  fra  un  fatto  passato  e 
l'oggetto  della  ricordanza. 
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XXVII 

Il  mondo  sovrannaturale  del  Cristianesimo  per  la  parte  esterna 
non  differisce  da  quello  del  Gentilesimo  in  ordine  all'esperienza. 
Questa  é  opposta  all'uno  come  all'altro.  Dai  due  lati  vi  ha  nei 
tempi  barbari,  favolosi  e  pratici  una  gran  folla  di  appariziom*  divine 
e  soprammondiali,  un  continuo  commercio  del  cielo  colla  terra. 
Omero  e  Esiodo,  Bibbia,  Vangelo,  leggende  del  medio  evo.  Ma 
nei  tempi  colti  e  storici,  tutto  cessa.  Oggi  i  diavoli,  gli  angeli,  i 
santi  più  non  si  mostrano  ;  i  morti  più  non  risuscitano,  ecc. 

Ma  quanto  all'esperienza  interna  il  caso  é  diverso.  Il  Cristia- 
nesimo è  divino  e  transumanatore  oggi  come  in  antico.  Il  mii-a- 
colo  della  carità  e  della  grazia  é  perpetuo.  Da  ciò  si  deduce  che 
il  Cristianesimo  è  vero  quanto  alla  parte  interna  (metessico), 
falso  quanto  all'esteriore  (mimetico).  Il  Gentilesimo  non  avea 
interiorità  propriamente  detta  ;  onde  era  al  tutto  falso. 


XVIII 

Cellini  dice  che  leggendo  la  Bibbia  nella  sua  carcere  «  conside- 
rava la  forza  di  Dio  in  quei  semplicissimi  uomini  »  (1). 
La  patriarcalità  é  ben  definita.  Il  miracolo  era  naturale  ai 
patriarchi,  perchè  in  essi  signoreggiava  la  fede,  verso  la  quale  il 
miracolo  é  naturale.  S.  Paolo  infatti  citò  i  patriarchi  come  mo- 
delli di  fede. 

Come  la  forza  di  Dio  fu  maggiore  nella  natura  greggia,  che  fu 
quasi  la  patriarcalità  della  storia  del  mondo  corporeo,  così  ella 
risplendeva  nella  società  di  quei  tempi.  Dai  due  lati  vi  avea  più 
vita,  più  forza  generativa,  più  unione  con  Dio,  più  potenza. 

XXIX 

(Cellini.  Energia.  «Gloriandomi  molto  più,  essendo  nato  umile, 
ed  aver  dato  qualche  onorato  principio  alla  casa  mia,  che  se  io 


(1)  Cellini,  Vita...  scritta  da  lui  medesimo  restituta  alla  lezione  originale 
sul  manoscritto  Peirot,  ora  laurenziano,  ed  arricchita  d'illustrazioni  e  docu- 
menti inediti,  Firenze,  1829,  II,  2. 
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fussi  nato  di  gran  lignaggio,  e  con  le  mendaci  qualità  io  l'avessi 
macchiata  o  stinta  »). 

(({  Non  conoscendo  di  che  color  la  paura  si  fosse,  ecc.  Libertà 
cattoUca. 

«Subito  mi  sfratai  e  ritornato  uomo,  eco).  Vedi  anche  su 
questi  contrapposti  deìVuomo  e  del  frate  II,  1. 

«  Tenendo  lui  in  concetto  di  villano,  come  gli  era,  e  me  in  con- 
cetto d'uomo,  siccome  io  avevo  mostro  »). 

Notisi  come  in  questi  due  luoghi  la  voce  uomo  sia  per  sé  una 
lode. 

(Avea  un'  ottima  complessione  :  «  questo  veniva  per  un 
espresso  dono  prestatomi  dallo  Iddio  della  natura  d'una  com- 
plessione tanto  buona  e  ben  proporzionata  che  liberamente  io 
mi  promettevo  di  quella  tutto  quello  che  mi  veniva  in  animo 
di  fare»). 

(Universalità  nell'arte  dell'orefice:  riusci  in  tutto  a  23  anni). 

(Era  per  natura  melanconico). 

Bontà  di  Cellini.  Era  elemosini  ero  :  essere  mia  natura  il  fare 
delle  elemosine, 

«  Mossomi  a  compassione per  essere  il  proprio  della  natura 

mia,  lo  presi  in  casa  e  lo  feci  medicare  ». 

«  Il  dovere  delle  creature  umane  si  era  il  sovvenire  l'uria  l' altra, 
solo  gli  ricordavo  che  questo  benefìcio,  che  io  gli  avevo  fatto,  lo 
rendesse  a  un  altro,  che  avesse  bisogno  di  lui,  sì  bene  come  lui 
ebbe  bisogno  di  me  »  (1). 


XXX 

Perchè  il  Messia  venne  nel  declinare  del  mondo  antico  ?  Perchè 
la  filosofìa  e  civiltà  greco-latina  bastava  prima  agli  uomini  ;  e 
solo  quando  esse  vennero  meno,  fu  mestieri  che  la  sapienza 
pigliasse  forma  di  religione. 

I  Padri  non  avvertirono  questa  ragione,  perchè  essi  ravvisa- 
vano nel  Paganesimo  non  l'opera  della  natura,  ma  del  demonio. 


(1)  Cellini,  Op.  cit,  I,  1;  II,  3;  II,  1,  pagg.  160,  161;  I,  4;  I,  5;   I,  2;  1,  6. 
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XXXI 

La  taumaturgia  e  la  profezia  sono  due  caratteri  delle  orìgini 
religiose. 

La  taumaturgia  e  profezia  sono  un  incremento  dell'atto  crea- 
tivo :  una  comunicazione  immediata  coll'infinito. 

La  taumaturgia  è  il  principio,  cioè  il  cominciamento  di  un 
ordine  nuovo,  che  è  miracoloso  e  sovrannaturale  versoi  precedenti. 

Ma  ogni  principio  contiene  in  sé  il  suo  progresso  e  il  compi- 
mento, che  è  quanto  dire  il  germe  dell'avvenire.  Questo  germe  è 
ideale  e  reale,  cioè  una  cosa  e  una  cognizione.  Come  cosa  è  altresì 
un  miracolo  ;  ma  un  miracolo  continuo  e  successivo,  non 
passeggero.  (Eucaristia,  infallibilità  della  Chiesa,  grazia,  sacra- 
mento, sacrificio).  Come  cognizione  o  idea  è  il  vaticinio.  Il  vati- 
cinio è  la  coscienza  confusa,  l'intuito,  che  il  principio  ha  in  sé 
stesso  del  proprio  avvenire. 


XXXII 

La  civiltà  è,  come  la  religione,  carità  e  redenzione.  Carità  in 
ordine  alla  opere,  redenzione  in  ordine  al  fine.  È  la  redenzione 
della  terra  e  del  corpo,  come  la  religione  è  la  redenzione  dell'a- 
nima e  del  cielo.  È  eziandio  una  redenzione  della  anima  e  del 
cielo,  ma  iniziale,  di  cui  la  redenzion  religiosa  è  il  compimento. 
La  redenzione  religiosa  nell'atto  sostanziale  è  la  palingenesia  : 
la  r3denzione  civile  è  una  paHngenesia  sociale  anticipata,  che 
a  quella  si  ordina. 


XXXIII 


Il  santo  cristiano  è  autodidatto.  -  È  un'origine.  Quindi  è 
profeta  e  taumaturgo.  E  perciò  visionario.  -  Perchè  profezia  e 
miracolo  sono  visione.  (Ogni  miracolo  è  una  trasformazione  sub- 
iettiva dell'esterno).  È  in  comunicazione  immediata  coll'infinito. 
Quindi  mistico.  La  Chiesa  e  la  tradizione  son  per  lui  cose  secon- 
darie. 
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L'altro  autodidatto  cattolico  è  il  padre  o  sia  maestro.  Questo 
è  autodidatto  speculativo.  Il  santo  è  effettivo  e  pratico.  Pen- 
siero e  azione. 


XXXIV 

L'ambiente  di  Cristo  nella  storia  evan.Gfelica  ò  la  mimesi,  di 
cui  Cristo  è  la  metessi  ;  la  corteeciu  di  cui  Cristo  ò  l'anima. 

Ora  siccome  il  solo  mctossico  ò  reale  e  il  mimetico  non  ò  che 
apparente,  ne  seguo  che  la  taumaturfria  fu  reale  in  Cristo,  ma 
apparente  solo  nel  consorzio  apostolico. -11  che  torna  n  dire  cho 
fu  una  precessione  palin.ofcnesiaca  tutta  interna  ;  e  che  vmue 
solo  trasferita  nd  mondo  esteriore  dairopinione  e  immagina- 
zione de^li  Apostoli. 

XXXV 

Lo  spirito  umano  e  la  civiltà  sono  la  vera  fonte  del  sovraima- 
turale,  del  miracolo. 

La  civiltà  (e  art<^),  ò  sovrannaturale  vcr*o  la  natura,  i*d  òijuiisi 
una  seeoììda  natura  e  superiore. 

E  perchè  superiore  !  Perchè  procede  dallo  spirito. 

Lo  spirito  è  taumatui>;»o,  ma  è  non  aolo  Fautore,  è  pure  la  sede 
del  minicolo.  0;-nH  miracolo  è  suhhiettlvo  ;  succede  neiraniniii 
delPoperatore^   dei  credenti,  dei  contemplanti. 


XXXVl 

TI  mirarìolo  neirunline  fìaico  non  può  ammetterivi  che  subbi 
tivamente,  come  pre^n^iouo  palingeneeiaca  ;  non  obbiettiva- 
mente,  perchè  importerebbe  una  pK'iscnt<;  alterazione  delle  le^ 
di  natura,  che  quando  succedefise  in  effetto,  sarebbe  inìpossibil»." 
a  chiarii*e. 

Ma  appunt4>  perchè  i  miracoli  materiali  ed  estemi  hanno  uns 
realtà  subbiettiva  nello  spirit^^,  che  gli  apprende,  come  precessione 
palinfirenesiacaf  ne  segue  una  conolaKione  importantissima,  die 
contiene  tutta  una  nuova  teorìa  del  miracolo,  la  quale  si  è  :  cli^ 
il  miracolo  ^  può,  e  ddee  ammettiere  nelFordine  spirituale;  < 


che  contro  di  cf^so  non  militano  le  ragioni,  che  si  oppongono  ai 
inirsM!oli  esteriori. 

La  ragione  infatti,  per  cui  i  miracoli  estemi  non  sonoammissi- 
bjti,  ti  è  che  le  le^^  di  natura  non  hanno  quella  elasticità,  che  nei 
jecoli  roxd  loro  si  attribuiva,  e  tutto  vi  procede  a  rigore  di 
iniifematica  (1).  Ora  questa  elasticità  si  trova  nclPordine 
morale,  cioè  nel  pensiero  (ragione  e  arbitrio),  il  quale  sovrasta 
a  tutte  le  leggi  della  natura.  (Il  libero  arbitrio  è  un'elasticità 
infinita).  Non  che  la  costitu3(ione  del  pi^nslero  si  opponf^  al 
nìirac^olo,  essa  lo  implica,  e  può  dirsi  che  lo  spirito  è  un  miracolo 
continuo,  che  modifica  a  ogni  istante  tutte  le  leg^in  naturali* 
Vero  è  che  questa  modificazione  è  limitata  entiv)  termini  molto 
rii^tretti  datfli  organi  corporei,  di  cui  esMì  spirit>0  abbisogna  per 
operar  di  fuori  ;  ma  sussiste.  E  questi  termini,  che  circoscrivono 
razione  estema  dello  ^spirito,  non  restringono  già  la  sua  attività 
interna  ;  la  quale  è  pienissima  e  onnipotente  in  sè^non  è  ristretta 
che  dalla  ess<en;?a  de:7li  oggetti.  Laonde  se  la  nostra  potestà  di 
allori  è  limitata^  se  non  poasiam  fare  tutti  i  miracoli.,  che  vorremmo, 
possiamo  concepirli  liberamente,  possiamo  operarli  in  ttotasia  ; 
questa  conoexioncqiie.st^i  t^)l^naturgia  interna  importa  la  pn.s,s.i- 
hilità  del  miracolo,  an/.ila  sua  attualità  futura,  ed  è  quindi  una 
•recessione  palingenesiaca,  perchè  ci  riporta  a  quel  tempo,  in 
cui  la  natura  spiritualizzata  (metessi)  e  divenuta  veramente 
clu;;tica^  lo  spirito  potrà  effettuare  tutto  ciò  che  ora  può  imma- 
ginare. (Il  miracolo  è  dunque  naturale  allo  spirito,  poiché  lo 
liensa). 

Stando,  adun([uc,chc  lo  spirito  sta  di  sua  natura  taumatmgo, 
niente  osta  che  Dio  operi  lmmi.iiiauuncnte  in  esso,  e  ci  faccia 
dei  veri  miracoli,  sia  suscitandovi  delle  presenzioui  palingene- 
siache,  sia  openindovi  visioni.  c!ie  paiono  obbiettive,  sia  suscitan- 
dovi pensieri  fattivi  di  opera>&ioni,  sia  insomma  modificandovi 
la  natura  e  tessendovi  il  nuovo  ordine  della  grazia. 

Questa  teorica  del  miracolo  salva  tutta  la  parte  essenziale 
del  sovrannaturale  e  della  taumaturgia  cristiana,  come  Pincar- 
nazione^  IMmpeccabilità  di  Cristo,  i  portenti  detta  grasia,  ideili* 


(1)  9TRAYT9S,  Vie  de  Jéiue.  ou  c^^amen  eritiquede  fon  hi$U>ire,  trsdtiit  par 
M.  £.  LitUf,  Pari»  1S30,  t.  I.  piigx.  40S  e  407. 
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cada  dei  sacramenti,  l'utilità  della  preghiera,  la  realtà  ed  effica- 
cia del  sacrifizio,  ecc.  Salva  ciò  che  vi  ha  di  sostanziale  nella 
stessa  taumaturgia  esteriore  ;  riducendo  le  parti  essenziaU  di 
essa,  su  cui  si  fonda  il  Cristianesimo,  non  mica  a  visioni  fortuite 
ad  allucinazioni  morbose,  a  intuizioni  magnetiche,  ecc.,  ma  sì 
bene  a  visioni  teleologiche  suscitate  immediatamente  da  Dio 
nel  pensiero  umano. 

Ogni  miracolo  esteriore  reale  è  una  visione.  Teoria  della  visione 
taumaturgica.  La  trasfigurazione,  la  tentazione  di  Cristo  furono 
visioni.  La  risurrezione  di  Cristo  fu  una  cristofania,  come  quella 
di  S.  Paolo.  Strauss  in  ciò  ha  ragione,  ma  egli  erra  nel  riferire 
la  cristofania  a  un  entusiasmo  naturale  degh  ApostoH,  invece 
di  riferirla  a  un'azione  immediata  e  speciale  dell'atto  creativo. 

Il  germe  di  questa  teorica  del  miracolo  si  trova  nella  Cristo- 
logia di  Schleiermacher.  E  le  ragioni  da  noi  accennate  risol- 
vono le  obiezioni  di  Strauss  contro  di  essa  (1). 

La  distinzione  tra  i  miracoli  esterni  e  gli  interni,  e  la  molto 
maggiore  importanza  di  questi  si  trova  già  nei  Padri,  anzi  è 
accennata  nel  Vangelo  medesimo. 

(Ina  delle  ragioni,  che  rendon  plausibile  la  nostra  teoria  si  è 
che  la  ragione  del  nostro  secolo,  che  tanto  ripugna  ai  miracoli 
esterni,  non  trova  alcuno  ostacolo  per  gli  interiori.  Imperocché 
nel  modo,  che  l'esperienza  esterna  e  fisica  rende  i  primi  incredi- 
bih,  l'esperienza  interna  e  psicologica  rende  i  secondi  credibi- 
Ussimi,  anzi  gli  attesta. 

]N"oi  sentiamo  l'elasticità  del  pensiero,  sentiamo  l'azione  imme- 
diata di  Dio  in  noi  negli  effetti  della  preghiera,  nelle  operazioni 
della  grazia.  L'idea  di  Cristo,  del  Dio  Uomo,  del  Dio  Salvatore, 
ci  si  affaccia  come  onnipotente,  rigeneratrice,  creatrice.  Cor 
mundum  crea  in  me.  Deus.  Qual'è  il  peccator  convertito  che  non 
sia  testimonio  e  soggetto  di  questo  miracolo  ?  Che  non  lo  senta 
operato  e  perseverante  in  sé  stesso  ! 

XXXVII 

Il  miracolo  è  contro  le  leggi  di  natura.  Sì,  come  ciascuna  legge 
di  natura  è  contraria  alle  altre  leggi,  poiché  il  miracolo  stesso, 
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0  vogliam  dire  il  sovrannaturale,  è  una  di  queste  leggi.  Il  Cri- 
stianesimo è  la  legge  suprema  delV ordine  morale  e  del  genere  umano. 
Da  esso  nacque  la  civiltà  nostra.  Da  esso  dipende  il  nostro  avve- 
nire. Il  Dio  Uomo  fu  il  primo  artefice  di  civiltà.  E  notisi  che 
ciò  Cristo  fece  non  come  filosofo,  nò  colla  sua  morale  semphce- 
mente  ;  ma  coi  due  dogmi  sovrani  della  redenzione  e  palingenesia, 
che  sono  il  compimento  della  creazione. 

Ma,  dicono,  le  leggi  di  natura  sono  stabili,  continue  ;  laddove 
il  miracolo  non  fu  fatto  che  una  volta,  e  più  non  si  ripete.  Ri- 
spondo :  10  che  tale  obiezione  milita  contro  il  progresso,  e  suppone 
che  la  periodicità  regni  sola,  imperocché  il  progresso  importa, 
chevariino  del  continuo  le  leggi  della  natura,  e  taluna  di  esse 
può  essere  di  un  solo  tempo  (mutabilità  delle  specie).  Così  la 
creazione  iniziale  e  la  palingenesia  fu,  e  sarà  di  un  solo  tempo  ; 
perché  non  la  creazione  del  mediano  mezzo  cioè  la  redenzione  ? 
20  che  il  miracolo  del  Cristianesimo  é  continuo,  immanente,  non 
transitorio. 


XXXVIII 

Plutarco  spone  una  teorica  filosofica  della  grazia  e  del 
suo  accordo  col  libero  arbitrio  (1).  Su  questo  punto,  come  su 
alcuni  altri,  diresti  che  alle  sue  idee  non  fossero  affatto  estrinseci 
gl'influssi  del  Cristianesimo.  Cosi  egli  tratteggia  pure  una 
teorica  dei  miracoli,  indicando  due  ipotesi,  l'una  che  fa  il 
miracolo  prettamente  subiettivo,  e  lo  riduce  a  un'allucinazione 
da  Dio  suscitata  ;  l'altra  che  lo  fa  obbiettivo,  e  lo  spiega  colla 
singolarità  e  onnipotenza  divina  (2). 

XXXIX 

I  razionali  suppongono  che  il  miracolo  sia  un'azione  di  fuori, 
che  muti,  o  alteri  le  leggi  della  natura.  Esso  all'incontro  é  un'azione 
interna  ;    sia  perchè  l'atto  creativo  è  intimo  a  ogni  esistenza, 


(1)  Strauss,   Vie  de  Jesus,  pag.  382. 


(1)  Plutarco, Xevt^e  degli  uominiillustri.  Traduzione  di  Gaetano  Pompei, 
Firenze,  1833:  Ooriolano,  cap.  21. 

(2)  Plutarco,  Le  vite,  ed.  oit.:  Coriolcmo,  oap.  26. 


i>H 


256 


DELLA    LIBERTA    CATTOLICA 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


249 


M 


sia  perchè  ogni  esistenza  racchiude  il  germe  del  miracolo.  QuaPè 
questo  germe  ?  È  l'implicazione  del  contrario  nel  contrario, 
i'insidenza  (circuminsessione)  del  tutto  nel  tutto  e  in  ogni  parte 
di  esso.  Ogni  esistente  è  virtualmente  una  contraddizione  (gli 
opposti  coesistono  potenzialmente  nella  materia,  secondo  Ari- 
stotele), e  quindi  potenzialmente  racchiude  la  distruzione  della 
propria  legge.  Da  ciò  la  possibilità  della  metamorfosi,  la  quale 
non  è  altro  che  l'attuazione  del  divino,  uscente  dal  medesimo. 
E  ogni  miracolo  è  una  metamorfosi.  Così  che  l'acqua  si  muti 
in  vino  non  può  supporre  altro  se  non  che  si  attui  la  virtù  vege- 
tativa della  vite,  che,  come  ogni  altra  forza,  preesiste  germinal- 
mente  in  ogni  molecola  acquea. 

Vero  è  che  nello  stato  cosmico  le  potenze  recondite  non  si 
attuano  tutte  ;  e  la  sola  attuazione  di  un  contrario  coll'esclusione 
dell'altro  costituisce  la  les^islazione  presente  (attuale)  dell'uni- 
verso. Ma  l'esplicamento  di  tali  potenze  inerti  avrà  successiva- 
mente luogo  neivarii  stati  palingenesiaci;  onde  il  miracolo  che 
fin  d'oggi  è  naturale  in  potenza  diverrà  naturale  in  atto. 

Il  pensiero  dell'uomo,  in  virtti  della  formola  ideale,  altera 
questa  presenzialità  potenziale  del  miracolo  nel  seno  della 
natura,  ne  presagisce  l'attuazione  futura,  e  cosi  ha  l'intuito 
palingenesiaco. 


XL 


Il  materialismo  storico  dei  prodigi  esterni,  apparizioni,  mira- 
coli, ecc.,  non  è  più  necessario  ora,  come  le  centine  e  l'armadura, 
quando  la  volta  ha  fatto  presa. 

Tali  materialità  si  conformavano  all'ambiente  delle  origini 
e  della  fanciullezza  della  religione.  Erano  la  mimesi,  che  involgea 
la  metessi. 


XLI 


Le  visioni  del  Giudaismo  e  del  Cristianesimo  (le  quali  com- 
prendono al  parer  nostro  tutta  la  taumaturgia)  non  si  debbono 
confondere   colle   allucinazioni   morbose.    1^  Queste  sono  indi- 


XXVII 

Il  mondo  sovrannaturale  del  Cristianesimo  perlaparte  esterna 
non  differisce  da  quello  del  Gentilesimo  in  ordine  all'esperienza. 
Questa  è  opposta  all'uno  come  all'altro.  Dai  due  lati  vi  ha  nei 
tempi  barbari,  favolosi  e  pratici  una  gran  folla  di  apparizioni  divine 
e  soprammondiali,  un  continuo  commercio  del  cielo  colla  terra. 
Omero  e  Esiodo,  Bibbia,  Vangelo,  leggende  del  medio  evo.  Ma 
nei  tempi  colti  e  storici,  tutto  cessa.  Oggi  i  diavoli,  gli  angeli,  i 
santi  più  non  si  mostrano  ;  i  morti  più  non  risuscitano,  ecc. 

Ma  quanto  all'esperienza  interna  il  caso  è  diverso.  Il  Cristia- 
nesimo è  divino  e  transumanatore  oggi  come  in  antico.  Il  mira- 
colo della  carità  e  della  grazia  è  perpetuo.  Da  ciò  si  deduce  che 
il  Cristianesimo  è  vero  quanto  alla  parte  interna  (metessico), 
falso  quanto  all'esteriore  (mimetico).  Il  Gentilesimo  non  avea 
interiorità  propriamente  detta  ;  onde  era  al  tutto  falso. 

XVIII 

Cellini  dice  che  leggendo  la  Bibbia  nella  sua  carcere  «  conside- 
rava la  forza  di  Dio  in  quei  semplicissimi  uomini  «  (1). 
La  patriarcahtà  è  ben  definita.  Il  miracolo  era  naturale  ai 
patriarchi,  perchè  in  essi  signoreggiava  la  fede,  verso  la  quale  il 
miracolo  è  naturale.  S.  Paolo  infatti  citò  i  patriarchi  come  mo- 
delli di  fede. 

Come  la  forza  di  Dio  fu  maggiore  nella  natura  gresda,  che  fu 
quasi  la  patriarcahtà  della  storia  del  mondo  corporeo,  così  ella 
risplendeva  nella  società  di  quei  tempi.  Dai  due  lati  vi  avea  più 
vita,  più  forza  generativa,  più  unione  con  Dio,  più  potenza. 

XXIX 

(Cellini.  Energia.  «  Gloriandomi  molto  più,  essendo  nato  umile, 
ed  aver  dato  qualche  onorato  principio  alla  casa  mia,  che  se  io 

{!)  Cellini,  Vita...  scritta  da  lui  medesimo  restituta  alla  lezione  originale 
sul  manoscritto  Peirot,  ora  laurenziano,  ed  arricchita  d'illustrazioni  e  docu- 
menti inediti,  Firenze,  1829,  II,  2. 
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f  ussi  nato  di  gran  lignaggio,  e  con  le  mendaci  qualità  io  l'avessi 
macchiata  o  stinta  »). 

(«  Kon  conoscendo  di  che  color  la  paura  si  fosse,  ecc.  Libertà 
cattolica. 

«Subito  mi  sfratai  e  ritornato  uomo,  ecc.».  Vedi  anche  su 
questi  contrapposti  dell'i^omo  e  del  irate  II,  1. 

«  Tenendo  lui  in  concetto  di  villano,  come  gli  era,  e  me  in  con- 
cetto d'uomo,  siccome  io  avevo  mostro  »). 

ìsTotisi  come  in  questi  due  luoghi  la  voce  uomo  sia  per  sé  una 
lode. 

(Avea  un'  ottima  complessione  :  «  questo  veniva  per  un 
espresso  dono  prestatomi  dallo  Iddio  della  natura  d'una  com- 
plessione tanto  buona  e  ben  proporzionata  che  liberamente  io 
mi  promettevo  di  quella  tutto  quello  che  mi  veniva  in  animo 
di  fare»). 

(Universalità  nell'arte  dell'orefice:  riusci  in  tutto  a  23  anni). 

(Era  per  natura  melanconico). 

Bontà  di  Cellini.  Era  elemosiniero:  essere  mia  natura  il  fare 
delle  elemosine, 

«  Mossomi  a  compassione per  essere  il  propi-io  della  natura 

mia,  lo  presi  in  casa  e  lo  feci  medicare  ». 

«  Il  dovere  delle  creature  umane  si  era  il  sovvenire  l'uria  l' altra, 
solo  gli  ricordavo  che  questo  benefìcio,  che  io  gli  avevo  fatto,  lo 
rendesse  a  un  altro,  che  avesse  bisogno  di  lui,  sì  bene  come  lui 
ebbe  bisogno  di  me  »  (1). 


XXX 

Perchè  il  Messia  venne  nel  declinare  del  mondo  antico  !  Perchè 
la  filosofia  e  civiltà  greco-latina  bastava  prima  agli  uomini  ;  e 
solo  quando  esse  vennero  meno,  fu  mestieri  che  la  sapienza 
pigliasse  forma  di  religione. 

I  Padri  non  avvertirono  questa  ragione,  perchè  essi  ravvisa- 
vano nel  Paganesimo  non  l'opera  della  natura,  ma  del  demonio. 
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XXXI 

La  taumaturgia  e  la  profezia  sono  due  caratteri  delle  origini 
religiose. 

La  taumaturgia  e  profezia  sono  un  incremento  dell'atto  crea- 
tivo :  una  comunicazione  immediata  coll'infìnito. 

La  taumaturgia  è  il  principio,  cioè  il  cominciamento  di  un 
ordine  nuovo,  che  è  miracoloso  e  sovi'annaturale  versoi  precedenti. 

Ma  ogni  principio  contiene  in  sé  il  suo  progresso  e  il  compi- 
mento, che  è  quanto  dire  il  germe  dell'avvenire.  Questo  germe  è 
ideale  e  reale,  cioè  una  cosa  e  una  cognizione.  Come  cosa  è  altresì 
un  miracolo  ;  ma  un  miracolo  continuo  e  successivo,  non 
passeggero.  (Eucaristia,  infallibilità  della  Chiesa,  grazia,  sacra- 
mento, sacrifìcio).  Come  cognizione  o  idea  è  il  vaticinio.  Il  vati- 
cinio è  la  coscienza  confusa,  l'intuito,  che  il  principio  ha  in  sé 
stesso  del  proprio  avvenire. 


XXXII 

La  civiltà  è,  come  la  religione,  carità  e  redenzione.  Carità  in 
ordine  alla  opere,  redenzione  in  ordine  al  fine.  È  la  redenzione 
della  terra  e  del  corpo,  come  la  religione  è  la  redenzione  dell'a- 
nima e  del  cielo.  È  eziandio  una  redenzione  della  anima  e  del 
cielo,  ma  iniziale,  di  cui  la  redenzion  religiosa  è  il  compimento. 
La  redenzione  religiosa  nell'atto  sostanziale  è  la  palingenesia  : 
la  redenzione  civile  è  una  palingenesia  sociale  anticipata,  che 
a  quella  si  ordina. 


(1)  Cellini,  Op.  cit,  I,  1;  II,  3;  II,  1,  pagg.  160,  161;  I,  4;  I,  6;   I,  2;  I,  6. 


XXXIII 

Il  santo  cristiano  è  autodidatto.- È  un'origine.  Quindi  è 
profeta  e  taumaturgo.  E  perciò  \isionario.  -  Perchè  profezia  e 
miracolo  sono  visione.  (Ogni  miracolo  è  una  trasformazione  sub- 
biettiva  dell'esterno).  È  in  comunicazione  immediata  coll'infinito. 
Quindi  mistico.  La  Chiesa  e  la  tradizione  son  per  lui  cose  secon- 
darie. 


252 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


353 


L'altro  autodidatto  cattolico  è  il  padre  o  sia  maestro.  Questo 
è  autodidatto  speculativo.  Il  santo  è  effettivo  e  pratico.  Pen- 
siero e  azione. 


XXXIV 

L'ambiente  di  Cristo  nella  storia  evangelica  è  la  mimesi,  di 
cui  Cristo  è  la  metessi  ;  la  corteccia  di  cui  Cristo  è  l'anima. 

Ora  siccome  il  solo  metessico  è  reale  e  il  mimetico  non  è  che 
apparente,  ne  segue  che  la  taumaturgia  fu  reale  in  Cristo,  ma 
apparente  solo  nel  consorzio  apostolico. -Il  che  torna  a  dire  che 
fu  una  precessione  palingenesiaca  tutta  interna  ;  e  che  venne 
solo  trasferita  nel  mondo  esteriore  dall'opinione  e  immagina- 
zione degli  Apostoli. 

XXXV 

Lo  spirito  umano  e  la  civiltà  sono  la  vera  fonte  del  sovranna- 
turale, del  miracolo. 

La  civiltà  (e  arte),  è  sovrannaturale  verso  la  natura,  ed  è  quasi 
una  seconda  natiira  e  superiore. 

E  perchè  superiore  !  Perchè  procede  dallo  spirito. 

Lo  spirito  è  taumaturgo,  ma  è  non  solo  l'autore,  è  pure  la  sede 
del  miracolo.  Ogni  miracolo  è  subbiettivo  ;  succede  nell'anima 
dell'operatore,    dei  credenti,  dei  contemplanti. 


XXXVI 

Il  mii^acolo  nell'ordine  fisico  non  può  ammettersi  che  subbiet- 
tivamente,  come  presenzione  palingenesiaca  ;  non  obbiettiva- 
mente, perchè  importerebbe  una  presente  alterazione  delle  leggi 
di  natura,  che  quando  succedesse  in  effetto,  sarebbe  impossibile 
a  chiarire. 

Ma  appunto  perchè  i  miracoli  materiali  ed  esterni  hanno  una 
realtà  subbiettiva  nello  spirito,  che  gli  apprende,  come  precessione 
palingenesiaca,  ne  segue  una  conclusione  importantissima,  che 
contiene  tutta  una  nuova  teoria  del  miracolo,  la  quale  si  è  :  che 
il  miracolo  si  può,  e  si  dee  ammettere  nell'ordine  spirituale  ;  e 


che  contro  di  esso  non  militano  le  ragioni,  che  si  oppongono  ai 
miracoli  esteriori. 

La  ragione  infatti,  per  cui  i  miracoli  esterni  non  sono  ammissi- 
bili, si  è  che  le  leggi  di  natura  non  hanno  quella  elasticità,  che  nei 
secoli  rozzi  loro  si  attribuiva,  e  tutto  vi  procede  a  rigore  di 
matematica  (1).  Ora  questa  elasticità  si  trova  nell'ordine 
morale,  cioè  nel  pensiero  (ragione  e  arbitrio),  il  quale  sovrasta 
a  tutte  le  leggi  della  natura.  (Il  libero  arbitrio  è  un'elasticità 
infinita).  Non  che  la  costituzione  del  pensiero  si  opponga  al 
miracolo,  essa  lo  implica,  e  può  dirsi  che  lo  spirito  è  un  miracolo 
continuo,  che  modifica  a  ogni  istante  tutte  le  leggi  naturali. 
Vero  è  che  questa  modificazione  è  limitata  entro  termini  molto 
ristretti  dagli  organi  corporei,  di  cui  esso  spirito  abbisogna  per 
operar  di  fuori  ;  ma  sussiste.  E  questi  termini,  che  circoscrivono 
l'azione  esterna  dello  spirito,  non  restringono  già  la  sua  attività 
interna  ;  la  quale  è  pienissima  e  onnipotente  in  sé,  non  è  ristretta 
che  dalla  essenza  degli  oggetti.  Laonde  se  la  nostra  potestà  di 
fuori  è  limitata,  se  non  possi  am  fare  tutti  i  miracoli,  che  vorremmo, 
possiamo  concepirli  liberamente,  possiamo  operarli  in  fantasia  ; 
questa  concezione,  questa  taumaturgia  interna  importa  la  possi- 
biUtà  del  miracolo,  anzi  la  sua  attualità  futura,  ed  è  quindi  una 
precessione  palingenesiaca,  perchè  ci  riporta  a  quel  tempo,  in 
cui  la  natura  spiritualizzata  (metessi)  e  divenuta  veramente 
elastica,  lo  spirito  potrà  effettuare  tutto  ciò  che  ora  può  imma- 
ginare. (Il  miracolo  è  dunque  naturale  allo  spirito,  poiché  lo 
pensa). 

Stando,  adunque,  che  lo  spirito  sia  di  sua  natura  taumaturgo, 
niente  osta  che  Dio  operi  immediatamente  in  esso,  e  ci  faccia 
dei  veri  miracoli,  sia  suscitand(;vi  delle  presenzioni  palingene- 
siache,  sia  operandovi  visioni,  clie  paiono  obbiettive,  sia  suscitan- 
dovi pensieri  fattivi  di  operazioni,  sia  insomma  modificandovi 
la  natura  e  tessendovi  il  nuovo  ordine  della  grazia. 

Questa  teorica  del  miracolo  salva  tutta  la  parte  essenziale 
del  sovrannaturale  e  della  taumaturgia  cristiana,  come  l'incar- 
nazione, l'impeccabilità  di  Cristo,  i  portenti  della  grazia,  l'effì- 


(1)  Strauss,  Vie  de  Jesus,  ou  examen  critique  de  son  histoire,  traduit  par 
M.  E.  Littré,  Paris  1839,  t.  I,  pagg.  406  e  407. 
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cada  dei  sacramenti,  l'utilità  della  preghiera,  la  realtà  ed  effica- 
cia del  sacrifizio,  ecc.  Salva  ciò  che  vi  ha  di  sostanziale  nella 
stessa  taumaturgia  esteriore  ;  riducendo  le  parti  essenziah  di 
essa,  su  cui  si  fonda  il  Cristianesimo,  non  mica  a  visioni  fortuite, 
ad  allucinazioni  morbose,  a  intuizioni  magnetiche,  ecc.,  ma  sì 
bene  a  visioni  teleologiche  suscitate  immediatamente  da  Dio 
nel  pensiero  umano. 

Ogni  miracolo  esteriore  reale  è  una  visione.  Teoria  della  visione 
taumaturgica.  La  trasfigurazione,  la  tentazione  di  Cristo  furono 
visioni.  La  risurrezione  di  Cristo  fu  una  cristofania,  come  quella 
di  S.  Paolo.  Strauss  in  ciò  ha  ragione,  ma  egli  erra  nel  riferire 
la  cristofania  a  un  entusiasmo  naturale  degli  Apostoli,  invece 
di  riferirla  a  un'azione  immediata  e  speciale  dell'atto  creativo. 

Il  germe  di  questa  teorica  del  miracolo  si  trova  nella  Cristo- 
logia di  Schleiermacher.  E  le  ragioni  da  noi  accennate  risol- 
vono le  obiezioni  di  Strauss  contro  di  essa  (1). 

La  distinzione  tra  i  miracoli  esterni  e  gli  interni,  e  la  molto 
maggiore  importanza  di  questi  si  trova  già  nei  Padri,  anzi  è 
accennata  nel  Vangelo  medesimo. 

Una  delle  ragioni,  che  rendon  plausibile  la  nostra  teoria  si  è 
che  la  ragione  del  nostro  secolo,  che  tanto  ripugna  ai  miracoli 
esterni,  non  trova  alcuno  ostacolo  per  gli  interiori.  Imperocché 
nel  modo,  che  l'esperienza  esterna  e  fisica  rende  i  primi  incredi- 
bili, l'esperienza  interna  e  psicologica  rende  i  secondi  credibi- 
lissimi, anzi  gli  attesta. 

Noi  sentiamo  l'elasticità  del  pensiero,  sentiamo  l'azione  imme- 
diata di  Dio  in  noi  negli  effetti  della  preghiera,  nelle  operazioni 
della  grazia.  L'idea  di  Cristo,  del  Dio  Uomo,  del  Dio  Salvatore, 
ci  si  affaccia  come  onnipotente,  rigeneratrice,  creatrice.  Cor 
mundum  crea  in  me,  Deus.  Qual'è  il  peccator  convertito  che  non 
sia  testimonio  e  soggetto  di  questo  miracolo  f  Che  non  io  senta 
operato  e  perseverante  in  sé  stesso  ! 

XXXVII 

Il  miracolo  è  contro  le  leggi  di  natura.  Si,  come  ciascuna  legge 
di  natura  è  contraria  alle  altre  leggi,  poiché  il  miracolo  stesso, 
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0  vogUam  dire  il  sovrannaturale,  è  una  di  queste  leggi.  Il  Cri- 
stianesimo è  la  legge  suprema  delV ordine  morale  e  del  genere  umano. 
Da  esso  nacque  la  civiltà  nostra.  Da  esso  dipende  il  nostro  avve- 
nire. Il  Dio  Uomo  fu  il  primo  artefice  di  civiltà.  E  notisi  che 
ciò  Cristo  fece  non  come  filosofo,  né  colla  sua  morale  semplice- 
mente ;  ma  coi  due  dogmi  sovrani  della  redenzione  e  palingenesia, 
che  sono  il  compimento  della  creazione. 

Ma,  dicono,  le  leggi  di  natura  sono  stabili,  continue  ;  laddove 
il  miracolo  non  fu  fatto  che  una  volta,  e  più  non  si  ripete.  Ei- 
spondo  :  1^  che  tale  obiezione  milita  contro  il  progresso,  e  suppone 
che  la  periodicità  regni  sola,  imperocché  il  progresso  importa, 
chevariino  del  continuo  le  leggi  della  natura,  e  taluna  di  esse 
può  essere  di  un  solo  tempo  (mutabilità  delle  specie).  Così  la 
creazione  iniziale  e  la  palingenesia  fu,  e  sarà  di  un  solo  tempo  ; 
perchè  non  la  creazione  del  mediano  mezzo  cioè  la  redenzione  ì 
20  che  il  miracolo  del  Cristianesimo  è  continuo,  immanente,  non 
transitorio. 

XXXVIII 

Plutarco  spone  una  teorica  filosofica  della  grazia  e  del 
suo  accordo  col  libero  arbitrio  (1).  Su  questo  punto,  come  su 
alcuni  altri,  diresti  che  alle  sue  idee  non  fossero  affatto  estrinseci 
gl'influssi  del  Cristianesimo.  Così  egli  tratteggia  pure  una 
teorica  dei  miracoli,  indicando  due  ipotesi,  l'una  che  fa  il 
miracolo  prettamente  subbiettivo,  e  lo  riduce  a  un'allucinazione 
da  Dio  suscitata  ;  l'altra  che  lo  fa  obbiettivo,  e  lo  spiega  colla 
singolarità  e  onnipotenza  divina  (2). 

XXXIX 

I  razionali  suppongono  che  il  miracolo  sia  un'azione  di  fuori, 
che  muti,  o  alteri  le  leggi  della  natura.  Esso  all'incontro  è  un'azione 
interna  ;    sia  perchè  l'atto  creativo  è  intimo  a  ogni  esistenza, 


(1)  Strauss,   Vie  de  Jesus,  pag.  382. 


(1)  FLXJTAB.CO,  Le  vite  degli  uomini  illustri.  Traduzione  di  Gaetano  Pompei, 
Firenze,  1833:  Ooriolano,  cap.  21. 

(2)  Plutabco,  Le  vite,  ed.  oit:  CoriolanOt  cap.  25. 
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8ia  porche  ogni  esi»tfinza  racchiudo  il  germe  del  miracolo.  QmVé 
questo  ;;fermfìt  È  rim|)Iic4Uiouc  del  contrario  nel  contrailo, 
rinsidonza  (oireiirnii  ione)  del  tutto  nel  tutto  e  in  ogni  parie 
di  e880.  Ogni  c!!>i»tcnt«  u  virtualmente  una  contraddlxione  (jrti 
opposti  coesistono  potenzialmente  nella  materia,  secondo  xVri- 
Stotcle),  e  quindi  potenzialmente  racchiude  la  distinzione  della 
propria  legge.  Da  ciò  la  po.s.sìbilità  della  metamorfosi,  la  quale 
non  è  altro  che  rattuazione  del  disino,  uscente  dal  me<le&iino. 
E  ogni  miracolo  è  una  nìet:»morfo$i.  Cori  che  Tucqua  si  muti 
in  vino  non  può  supfKorre  .  e  non  che  si  attui  la  virtù  ve^'e- 

tativa  della  vite,  che,  corno  ogni  altra  forza,  preeiuste  germinai- 
niente  in  o^mìì  rnohicola  acquea. 

Vero  è  ohe  nello  «tato  cosmico  le  pc^tenz©  recondite  non  ai 
attuano  tutte  ;  e  la  sola  attuazione  di  un  contrario  coire^'lu^onc" 
dciraltro  costitui:sce  la  lei^islazione  predente  (attuale)  dell'uni- 
▼er«o.  Ma  Tesplicamento  di  tali  potènze  inerti  iWvX  suecesaiva* 
mente  luogo  nei  vani  atati  palingene^iuci;  onde  il  miracolo  che 
fin  d'oggi  è  naturale  in  potenza  diverrà  naturale  in  atto. 

Il  pensiero  deiruomo,  in  virtii  della  formola  ideale,  altera 
questa  presenzialitil  potenziale  del  miracolo  nel  seno  della 
natura,  ne  presagisce  l'attuazione  futura,  e  co.si  Im  l'intuito 
palingenesiaoo. 


XL 
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riduali,  anomali,  non  hanno  scopo.  Quelle  sono  di  una  moltitu- 
(line,  più  o  meno,  di  un'epoca,  nascono  non  da  malaaiii,  ma 
(la  un  moto  reliirioso,  e  hnntio  la  teleologia  loro.  2o  Le  une  sono 
^taocatc,  non  :inettono  insieme,  non  8i  riferiscono  a  nulla 

di  reale  e  obbiettivo;  le  altre  fanno  insieme  un'iu'monia  mi- 
Tiiblle,  sono  vemmcnte  subbiottive  pel  presente,  ma  conten- 
oouu  Fintmto  obbiettivo  delFordiiut  pulingeoesiaco  e,  stante  la 
armonia  e  teleologia  loro,  non  sono  opera  del  caso,  ma  della 
Provvidenza. 


XLir 


Come  vi  sono  idlucinazioni  o  illusioni  esterne,  che  pre«n|H 
pongono  un'alterazione  nel  sensorio  o  negli  organi  sennitivi, 
cosi  ve  ne  hanno  delle  interne,  che  sono  opera  della  immagi- 
nazione sola.  Queste  illusioni  con)<istono  nel  prendere  un 
fantasma,  prodotto  dalla  immaginazione  (col  concorso  ìyan 
s'intende  delle  condizioni  es<U*me,  in  cui  Tuomo  è  collocato) 
per  un'idea  ideale.  Ad  e^s^e  debberi  attribuire  in  gran  parte 
l'origine  dei  misteri  ixjligiosi  e  poetici.  Una  tal  virtù  croutrioe 
deirimmaginazione,  come  comune  a  tutto  nn  popolo,  è  propria 
delle  età  primitive;  ma  può  rinnovai^  anche  nelle  altre  età, 
negli  individui  e  nelle  sette. 


TI  materialismo  storico  dei  prodigi  esterni,  apparizlom*,  mira- 
coli, ecc.,  non  è  più  necessario  ora,  come  le  centine  e  l'annadura, 
quando  la  volta  ha  fatto  presa. 

Tali  materialità  si  conformavano  all'ambiente  delle  origiui 
e  della  fanciullezza  della  religione.  Erano  la  mim<»i,  che  involgen 
Ih  uietettL 


) 


XLI 


Le  visioni  del  Giuduismo  e  del  Cristianesimo  (lo  quali  com- 
prendono al  j[i.,ivr  nostro  tutta  la  taumaturgia)  non  si  debbono 
confondere  colle  allucinazioni   morbose.   P  Questo  sono  indi- 


XTJTT 

Ciò  che  importa  in  religione  circa  il  miracolo,  non  ò  la  realtà, 
ma  la  possibilità  sua.  Chi  nega  questa  nega  il  dominio  di  Dio  e 
della  mente  sulla  natura,  (pasw)  della  mia  Inircdtizione)  ;  chi 
animette  questo,  ma,  per  difetto  di  prove  bastevoli,  dubita  solo 
di  quella,  laecfa  intatta  Tidea,  e  al  più  non  erra  che  circa  fatti 
particolari.  Ora  ammette  empiamente  la  possibilit^è  del  mira- 
colo, ehi  Considera  le  epoche  taumaturgiche,  come  intuiti 
palingenesiaci.  Negare  la  possibilità  del  miracolo  è  negare  la 
formola  ideale,  e  svisare  l'atto  creativo. 


fi|! 
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XLIY 

I  miracoli  sono  fatti  veramente,  non  da  chi  è  stimato  farli,  ma 
da  chi  li  crede,  non  dal  taumaturgo,  ma  dal  suo  ambiente.  Gli 
è  come  il  moto  annuo  e  diurno  della  terra,  che  è  nel  centro  solare 
e  non  nel  globo  che  gli  sta  d'intorno.  Li  procrea  l'ammirazione 
onde  la  santità  fa  solo  miracoli,  dove  e  quando  è  grandemente 
ammirata.  Si  possono  determinare  a  questo  ragguaglio,  con  Knee 
geografiche  e  cronologiche,  l'esistenza,  aumento,  decremento, 
difetto  dei  miracoli,  secondo  il  variare  e  mancare  della  civiltà. 
Civiltà  e  miracoli  vanno  a  rovescio.  Oggi  che  i  santi  mistici  e 
ascetici  non  sono  più  ammirati,  essi  più    non   fanno  miracoli. 

Ignazio  non  ne  fece  alcuno,  perchè Saverio  molti,  ma  nella 

Paselaria,  anzi  che  in  Goa ì^eì  fine  del  1500  e  nel  1600  i 

miracoli  crescono  coll'ignoranza.  Credulità  di  Bartoli  e  Segneri. 


XLV 


Miracoli.  In  tutta  la  natura,  cioè  in  ciascuna  parte  di  essa,  vi  son 
delle  forze  latenti  e  legate,  che  non  si  spiegano  nell'ordine  attuale 
dell'universo. 

Lj  .^piegamento,  l'esplicazione,  l'attuazione  di  tali  forze,  fatte 
per  opera  dell'atto  creativo,  è  un  miracolo, 

n-ni  cosa  è  dunque  piena  di  miracoli,  ha  in  sé  la  virtuahtà 
del  miracolo. 

L'azione  taumaturgica  non  è  dunque  esterna,  non  ha  d'uopo 
di  concorso  esterno,  e  rampolla  dall'interna  costituzione  di  ogni 
essere.  Per  questo  rispetto  il  sovrannaturale  è  naturale. 

L'atto  creativo  è  la  causa  prima  del  miracolo.  Ma  esso  s'induce 
a  ^pìidniiare  le  forze  legate  da  uno  scopo  morale  ;  e  perciò  la 
causa  tinaie  o  teleologica  è  la  vera  causa  del  miracolo. 

-Ma  ia  causa  finale  o  teleologica  è  palingenesia.  D'altra  parte 
le  forze  legate  e  latenti  sono  palingenesiache,  cioè  d ostinate  a 
spiega:  i  nella  palingenesia.  Per  questo  doppio  riguardo,  il  mira- 
tul  j  e  dunque  una  successione  palingenesiaca. 


XLVI 

Che  il  sovrannaturale  sia  natura,  provasi  dalla  ragione  contin- 
gente delle  esistenze,  accoppiata  coll'infìnità  potenziale  e  succes- 
siva del  mondo.  Imperocché  da  ciò  segue,  che  ogni  legge  di  natura 
ha  la  sua  contradditoria  latente  nel  seno  della  natura,  la  quale 
0  si  è  già  svolta  e  attuata,  o  sarà  per  svolgersi  e  attuarsi  in  un 
altro  ordine  di  cose. 

Il  miracolo  è  dunque  l'infinità  della  natura,  è  in  fìsica  quello 
che  è  il  massimo  e  il  minimo  in  matematica. 


XLYII 

La  teoria  dell'interiorità  del  miracolo  (secondo  la  quale  il 
miracolo  fisico  ed  esterno  non  ha  altra  realtà  presente  che  interna, 
subbiettiva  e  versa  in  una  visione  o  allucinazione  divina  ;  benché 
abbia  una  realtà  anche  esterna  e  obbiettiva,  ma  solo  futura  e 
palingenesiaca)  è  origeniana  ;  come  si  raccoglie  di  due  testi  di 
Origene  e  Teodoro  di  Mopsuesta,  citati  da  Strauss  (1). 


XLVIII 

La  natura  è  un'abitudine,  come  dicemmo  altrove.  Il  miracolo 
è  un  atto  di  natura,  contrario  alla  abitudine.  Ora  come  ogni 
abitudine  si  fa  a  poco  a  poco,  ne  segue  che  ciò  che  è  stretto  mira- 
colo oggi,  fu  meno  ai  tempi  antichi,  e  potè  non  essere  ai  tempi 
primitivi.  (Altrettanto  dicasi  dell'avvenire).  Cosi  nel  modo  che 
in  un  tempo  i  fiumi  non  erano  ancora  indirizzati  a  certo  corso, 
né  fatte  le  montagne,  ecc.,  cosi  le  leggi  della  natura  non  erano 
ancor  fìsse,  e  vacillavano  tra  l'ordine  presente  e  un  ordine 
miracoloso.  Tal  fu  l'epoca  genesiaca.  Vedi  un'avvertenza  simile 
làiAV Analogie  del  Butler  (2). 


(1)  Strauss,  Vie  de  Jesus,  tomo  I,  pagg.  406  e  407. 

(2)  Butler,   Traile  de  V analogie  de  la  nature  et  de  lareligion,  Paris,  1821 
pagg.  283  e  284. 
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La  natura  è  un  miracolo  continuato,  vale  a  dire  abituato. 

Miracolo  essendo  una  novità,  uno  straordinario,  è  contrario 
di  abitudine  e  di  natura,  che  sono  ordine. 

La  natura  fu  al  principio  miracolo,  che  a  poco  a  poco  fissandosi 
diventò  ordine. 

La  radice,  Tinterno  della  natura  è  però  sempre  un  miracolo 
(atto  creativo).  Onde  per  questa  parte  il  miracolo  è  come  il  con- 
tinuo (l'intrinseco  del  tempo  e  dello  spazio)  e  la  natura  ne  è  il 
discreto  (l'estrinseco). 


XLIX 

Lo  spirito  (pensiero)  è  un  miracolo  verso  la  natura.  Sovrasta 
a  tutte  le  sue  leggi.  Vero  è,  che  è  anche  esso  una  legge  superiore, 
una  sopralegge.  Fra  le  facoltà  dello  spirito  ve  ne  ha  inoltre  una 
che  sovrasta  alle  altre,  cioè  l'arbitrio.  L'arbitrio  è  miracolo  non 
solo  verso  la  natura,  ma  verso  la  spirito.  È  il  miracolo  per  essenza 
u  pur  eccellenza,  cioè  la  virtil  creatrice. 

Ecco  il  perchè  i  miracoli,  che  la  scienza  moderna  ricusa  di 
ammettere  nella  natura  e  nell'esterno,  non  ripugnano  nel  mondo 
interno  e  psicologico.  Grazia.  Conversione. 


Il  miracolo  antico  è  un'obbiezione. 
Il  miracolo  odierno  è  uno  scandalo. 

Proporre  i  miracoli  alla  fede,  come  fanno  i  gesuiti,  è  ridicolo, 
poiché  sono  la  base  della  fede. 


LI 


Il  pensiero  è  miracolo  verso  la  materia  e  la  natura,  come  la 
metessi  verso  la  mimesi.  La  taumaturgia  è  l'opera  dello  spirito 
sulla  natura. 

Il  Cristianesimo  fu  il  maggior  dei  miracoli,  perchè  fu  il  colmo 
del  pensiero.  Discese  dal  Verbo  e  dallo  Spirito.  I  miracoli  spe- 
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ciah  dell'Evangelio  importano  tutti  la  predominanza  dello 
spirito  sulla  natura.  Le  apparizioni,  che  cosa  sono,  se  non  crea- 
zioni della  fantasia  onnipotente  ? 


LII 

«  Praedictiones  vero  et  praesentiones  rerum  futurarum  quid 
aliud  declarant,  nisi  hominibus  ea  quae  sint,  ostendi,  monstrari, 
portendi,  praedici  ?  Ex  quo  illa  ostenta,  monstra,  portenta, 
pi'odigia  dicuntur  »  (1). 

Ecco  come  anco  etimologicamente  il  prodigio  è  compiuto  colla 
profezia.  L'essenza  infatti  del  miracolo  è  una  precessione  o 
presenzione  palingenesiaca. 


LUI 


Due  sonoA  sistemi  eterodossi  da  ripudiare.  L'uno  può  chia- 
marsi naturalismo^  .e  l'altro  razionalismo.  Quello  concerne  i 
miracoli,  e  li  riduce  a  natura,  questo  i  misteri,  e  li  riduce  a  ragione. 
Sono^viziosi,  perchè  :  1°  Entrambi  stiracchiano  i  dati  positivi,  cioè 
l'uno  i  racconti  scritturali,  l'altro  le  formole  ecclesiastiche,  per 
adattarli  a  misura  naturale  e  razionale,  quindi  anco  puerili.  2°  Im- 
poveriscono il  contenuto  della  religione,  riducendo  i  miracoli  a 
fatti  naturali,  per  lo  più  insignificanti  e  destituiti  d'idea,  e  i  mi- 
steri a  verità  filosofiche  trite,  già  note.  Laonde  a  questo  rag- 
guaglio la  filosofia  è  tutto,  la  religione  diventa  affatto  inutile, 
non  ripetendo,  che,  mal  esposti,  i  dettati  dell'altra.  3^  Violano 
le  leggi  dell'ermeneutica,  interpretando,  l'uno  i  racconti  b  - 
blici,  l'altro  le  formole  ecclesiastiche,  contro  l'intenzione 
espressa  dei  loro  autori. 

Al  naturalismo  alcuni  sostituiscono  l'esegesi  mitica,  che  tira 
i  miracoli  non  a  fatti  naturali,  ma  a  fatti  finti  creati  a  poco  a 
poco  dalla  tradizione.  Essa  è  pur  falsa,  poiché  a  suo  ragguaglio 
le  religioni  ebraica  e  cristiana  non  si  distinguono  dalla  paganica. 


(1)  Cicero,  Opera,  ed.  cit.:  De  natura  deorum,  pag.  130. 
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A  questi  tre  sistemi  (naturalismo  e  mitologismo  pei  fatti  e 
razionalismo  per  le  idee)  si  dee  sostituire  pei  fatti  miracolosi 
l'esegesi  palingenesiaca,  e  pei  fatti  veri  misteriosi  l'esegesi  iufinl- 
tesimale.  Queste  due  teoriche  si  riassumono  in  una  sola,  stantechò 
la  palingenesia  è  parte  delle  ragioni  dell'infinito. 

L'esegesi  palingenesiaca  riduce  i  miracoli  a  intuiti  interni  (vi- 
sioni, illusioni  vaticinative,  allucinazioni  significanti)  dell'ordine 
futuro  palingenesiaco,  succeduti  nella  società  giudaica  e  cristiana 
non  a  caso,  ma  per  lo  sviluppo  divino  della  mente  umana,  che 
dalla  poesia  o  mitologia  vuota  o  naturale  degli  Orientali  e  dei 
Latinogreci,  passò  alla  poesia  palingenesiaca.  Il  miracolo  così 
entra  nel  vaticinio.  E  tal  vaticinio  è  naturale  e  sovrannaturale* 
poiché  da  un  canto  è  opera  della  fantasia  adulta,  entrata  collo 
svolgersi  nel  campo  dell'infinito;  e  dall'altra  parte  ha  per  oggetto 
un  ordine  presente,  che,  rispetto  all'  ordine  presente,  è  sovran- 
naturale. 

L'esegesi  infinitesimale  trova  nei  misteri  delle  verità  perti- 
nenti all'ordine  dell'infinito,  e  quindi  non  asseguibili  se  non  per 
via  di  approssimazione,  e  quindi  mantiene  alle  formo  le  eccle- 
siastiche il  loro  genuino  significato. 

Si  noti:  1°  che  le  due  esegesi  conservano  l'elemento  buono  del 
naturalismo,  mitologismo,  razionalismo.  Il  quale  elemento  buono 
consiste  nel  mantenere  la  corrispondenza  dei  racconti  biblici 
e  delle  formole  ecclesiastiche  coi  progressi  della  mente  umana, 
colla  filosofia,  colla  scienza  moderna,  nell'eliminare  da  quelli 
ogni  elemento  puerile,  fittizio,  inutile,  arbitrario,  ripugnante, 
contradditorio,  nel  ridurli  in  modo  a  natura  e  ragione,  che  siano 
però  ad  un  tempo  oltrenaturali  e  sovrarazionali. 

Si  noti:  20  che  le  due  esegesi  ripudiano  l'elemento  reo  e  falso 
dei  tre  prefati  sistemi,  il  quale  elemento  falso  risiede  nel  ridurre 
i  fatti  miracolosi  e  i  dogmi  arcani  a  una  natura  e  ragione  finita. 
La  nostra  esegesi  li  reca  a  natura  e  ragione  sì,  ma  infinita  ;  tro- 
vando l'infinito  relativo  nei  miracoli,  e  l'assoluto  nei  misteri.  La 
palingenesia  in  fatti  è  il  corso  della  natura  verso  l' infinito,  e 
quindi  la  sua  infinizione  successiva  e  interminabile  nel  corso 
dei  secoli  all'eterno  (dal  discreto  al  continuo).  I  sistemi  eterodossi 
si  distinguono  dunque  dall'esegesi  cattolica  come  il  finito  dall'in- 
finito. Paganici  per  essenza  non  seppero  uscire  dal  finito  e  dall'in- 
definito (apeiron)  dei    pagani    filosofi   (greci,  orientali  buddisti) 
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per  innalzarsi  a  quella  vera  scienza  infinitesimale,  che  fu  procurata 
dal  Cristianesimo. 

L'idea  dell'infinito  non  solo  distingue  la  nostra  esegesi  dai 
sistemi  eterodossi,  ma  è  il  vincolo  che  unisce  insieme  le  due  parti 
che  la  compongono,  cioè  l'esegesi  storica  (miracoli)  colla  dogma- 
tica (misteri).  La  prima  infatti  di  queste  esegesi  riduce  il  miracolo 
a  vaticinio,  cioè  a  presenzione  dell'ordine  palingenesiaco.  Ma 
questa  presenzione  non  è  vuota,  ed  è  anco  una  anticipazione  o 
preoccupazione  di  detto  ordine,  la  qual  non  succede  veramente 
nel  mondo  esteriore,  ma  in  quello  della  fantasia.  La  fantasia 
infatti,  svolgendosi  sotto  l'azione  creativa  di  Dio,  passa  dal  finito 
all'infinito,  non  meno  che  la  ragione.  Xel  passare  dal  finito  all'in- 
finito consiste  il  massimo  progresso  della  fantasia  e  ragione, 
e  quindi  della  mente  umana.  Tal  passaggio  fu  opera  del  Cri- 
stianesimo, che  introdusse  nello  spirito  umano  l'elemento  del 
vero  infinito,  e  aprendo  ad  esso  le  facoltà  dell'uomo,  fece  che 
la  fantasia  concepisse  la  taumaturgia  (precessione  palingenesiaca) 
e  r  intelletto  poggiasse  alla  dogmatica  sovrintelligibile  (appros- 
simazione dell'infinito). 


LIV 

Obscuris  vera  involvens  (1),   dice  Virgilio  della  Sibilla. 

Ecco  il   mistero   ammogliato   all'evidenza:   la  mimesi   alla 

metessi. 


LY 

Cupidine  ingenii  fiumani  libentius  ohscura  credendi  (2). 
Perchè?  Perchè  l'oscuro  è  gravido  dell'infinito.  Ecco  il  perchè 
la  fede  è  argumentum  non  apparentium.  E  perchè  è  naturale. 


(1)  Virgilio,  O'pera  ad  optimorum  librorum  fidem  edidit,  perpetua  alio- 
rumque  et  sua  adnotione  illustravit,  dissertationem  de  Virgilii  vita  et  carminibus 
atque  iudicem  rerum  locupleti ssimum  adjecit  Albertus  Forbyer,  Lipsia,  1845- 
1846:  ^7ieid.,  Hb.  VI,  v.  10. 

(2)  Tacito,  Opera,  ed.  cit.:  Historice,  lib.  I,  cap.  22. 
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LYI 

Ogni  mistero,  in  quanto  infinito,  implica  l'idea  di  assurdo 
e  contraddizione  apparente. 

L'identità  delle  contradditorie  è  l'assurdo. 


LVII 


((  Lucos  ac  nemora  consecrant,  Deorumque  nominibus  appel- 
lant  Secretum  illud,  quod  sola  reverentia  vident  »,  dice  Tacito 
degli  antichi  Germani  (1). 

Il  secreto  o  arcano  è  il  mistero  materiale  delle  selve,  che,  a 
guisa  di  adito  o  santuario  o  cella  o  seco,  adombra  il  mistero 
intellettuale  della  Divinità.  Dio,  sendo  il  sovrintelligibile,  è  il 
mistero  per  eccellenza,  il  mistero  reale,  sussistente,  impersonale. 
Tal  mistero  si  vede  sola  reverentia,  cioè  per  fede,  che,  nei  popoh 
barbari  o  selvaggi,  veste  forme  di  timore  ;  per  fede  che  sente 
l'invisibile,  argumentum  non  apparentiuìn,  come  dice  S.  Paolo. 
La  fede  è  la  sola  apprensione  possibile  del  mistero,  del  sovrin- 
telligibile, cioè  dell'infinito  ;  quindi  lo  stesso  Tacito,  accordandosi 
ai  dettati  cristiani  afferma  :  «  Sanctiusque  ac  reverentius  visum 
de  actis  Deorum  credere,  quam  scire»  (2).  La  scienza  pro- 
priamente detta,  procedendo  per  diretto  e  per  esattezza,  non 
può  avere  che  un  oggetto  finito,  giacché  l'infinito  non  può 
cogliersi,  che  per  analogia  o  meglio  approssimazione. 

In  proposito  del  mistero  o  secretum  di  Tacito,  notisi  ciò  che 
dice  dei  riti  di  Eiigen,  dove  i  servi  dei  portatori  della  Madide 
Terra  sono  inghiottiti  dal  lago  :  arcanus  Mnc  terror  sanctaque 
ignorantia,  quid  sit  ilUid,  quod  tantum  perituri  vident  (3). 
Notisi  anche  la  selva  prisca  formidine  sacram  (4).  Il  terror 
arcanus  è  il  secretum,  che  si  vede  colla  sola  reverenza. 


(1)  Tacito,  Opera,  ed.  cit.:  Germania,  cap.  9. 

(2)  Tacito,  Opera,  ed.  cit.:  Germania,  cap.  34. 

(3)  Tacito,  Op.  cit,  cap.  40.  Riigen  i  Reudigni  di  Tacito. 

(4)  Tacito,  Op.  cit.,  35. 


LVIII 

«  Democrito  dice  che  pregar  noi  dobbiamo  d'incontrar  imm. 
gim  avventurose,  e  che  dall'aere  ci  si  affaccinoTelT  che^d 
siano  più  congrue  e  migliori,    piuttosto  che  quelle  chi  V'ì, 
siano  e  smistre;  gittando  costui,  in  questo  mr^  net  fi^^^^^^^^^^^ 
un  fondamento  e  un  nrinniT^in    ^^ì         ,  '  niosofie 

di  superstizioni  >,  (l)  '  ''''^'^  ^'"^^  un'infinità 

La  demonologia  del  medio  ero  narforì  n«ii«      i-  • 
più  largamente,  il  medesimo  effetto  ''"''''  '  "^^^ 

LIX 

Mea  di  Dio    "^:t'.ZZr^'^r^  T  ^^"^" 

parlando,  dairin—?^^^^^  ''''  ^«^^^'  razionalmente 

si  dava  f'ede  nei  bassrtemni    «t      '.  T""  ^''^  "«^^'^^  ^  <^^^ 
spicii,  augurii  ecc  S  LòTn  ^^\^'''f'S^^'  ^sH  auspicii,  aru- 

eiò  cLe  JluUrco  LoTreva  S'«"^-       '^ 
eolla  dottrina  d"  Anassa'or^   f  '  '''*^^'*'  '^'  ^«"«^^ 

superstizione,  et,  rSrdo  aT  T'T  "  '  *""^  '^^'^"^ 
alto,  mette  ^era^Ua  ^Tp^nt    L^^otheTnlr  7 

loro  l^raS.  Tw  '™™eni,  per  effetto  della  propri» 

*,  C^rjntoTJiniL^f  V"^""'  •  "'"»"'  °''"- 

fa  nascere  una  T.ietà  .  ^        •  ^  crucciose  superstizioni 

speranze?(2)  """  '"'"'"'  appoggiata  a  buone 

e  che  oggi  ZTZoTon^f  f«  s^Iuppata,  ebbe  origine  dai  frati, 
^  ''^  ™'^''  "«^  ^'^^'-  ^^  ragione  si  è  che  il  frate  (cioè 

(1)  Plutahco,  Le  vite,  ed.  cit.:  Paolo  Emilio,  cap  I 

(2)  Plutaeco,  Op.  eit:  Pericle,  cap.  6. 
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J'essere  mistico  per  eccellenza)  e  il  diavolo  (cioè  il  male  incar- 
nato)  sono  due  estremi  sofìstici,  che  fan  parte  dello  stesso 
sistema,  e  ripugnano  del  pari  alla  diritta  costituzione  dell'uomo 
e  del  mondo. 

Si  osservi  anche,  che  Lutero,  da  cui  mosse  la  prima  ruina 
del  sistema  diabolico,  usava  col  diavolo  molto  famigliarmente 
spesso  accadendo,  che  il  primo  distruttore  di  una  superstizione' 
ne  sia  ancora  preda  e  ludibrio.  (E  perchè  ?  Perchè  fu  fi^ie! 
Il  diavolo  fu  Tultima  reliquia  del  chiostro,  che  Lutero  non 
seppe  dismettere). 


LX 

L'ossessione  ha  una  verità  subiettiva,  e  consiste  nella  per- 
suasione non  solo  del  popolo,  ma  dell'infermo  e  paziente  stesso, 
che  il  suo  male  venga  da  un  investimento  del  diavolo.  È  una 
specie  di  follia,  in  cui  il  senso  della  propria  personalità  è  alte- 
rato. Che  poi  da  tale  alterazione  nasca  la  persuasione  dell'insi- 
denza  del  diavolo,  anziché  di  un  altro  essere,  ciò  è  accidentale 
e  nasce  dall'opinione  e  superstizione  popolare,  che  regna  in  un 
tal  luogo  e  tempo.  Onde  oggi  gli  ossessi  del  diavolo  sono  pochi, 
perchè  il  diavolo  nei  paesi  colti  non  è  più  creduto,  dove  eran 
molti  nel  medio  evo  e  nei  tempi  di  Cristo. 


LXI 

Plutarco  parla  di  certi  demoni  cattivi,  chiamati  Alastores  (1). 
Questo  è  il  nome  del  diavolo  presso  un  popolo  di  negri. 

Mito  teologico,  citato  da  Plutarco  (2),  sul  triangolo  celeste, 
intorno  a  cui  girano  i  mondi. 

Quest'opinione  è  dorica  e  italica  (3). 

l'Olimpo  celeste  di  Omero  (4). 


(1)  Plutarco,  Opera  quw  extant  omnia,  ed.  cit.:  Dedef.  orac,  t.  III,  pag.  200. 

(2)  Plutarco,  Op.  cit,  pag.  210. 

(3)  Plutarco,  Op.  cit.,  pag.  21L 
<4)  Plutarco,  Op.  cit,  pag.  2n. 


LXII 

Il  diavolo  dei  poeti  e  ramanzieri  moderni,  come  quello  di 
Giovanni  (Volfango)  Goethe  e  di  Federico  Soulié  è  furbis- 
simo e  astutissimo  ;  laddove  quello  dei  santi  Padri  del  deserto, 
del  Bartoli  e  degli  altri  leggendisti  antichi  e  recenti,  è  cosi 
semphce  e  così  diverso  del  primo,  così  grossolano  e  puerile, 
nei  suoi  artifizii,  che  si  vede  propriamente,  che  ogni  uomo  e 
ogni  secolo  creano  il  diavolo  a  propria  immagine. 

Il  diavolo  è  la  forma  della  nequizia  umana,  e  quindi  può 
esser  misura  della  corruttela  e  civiltà  di  un  dato  luogo  e  tempo. 


LXIII 

La  demonologia  volgare  è  una  mimesi,  una  dottrina  essoterica, 
analoga  al  dogma  della  metempsicosi. 

Il  vero  delle  due  dottrine  (elemento  metessico,  acroamatico) 
consiste  nell'ammettere:  1«  l'intreccio  del  mondo  presente  cogli 
anteriori;  2»  la  lunga  durata  e  la  lenta  espiazione  del  male 
morale. 

Il  falso  consiste  nell'idea  materiale,  aliena  dalla  vastità  e 
analogia  della  natura,  di  un'identificazione  o  consorzio  intimo 
di  una  personalità  presente  (uomo  attuale)  con  una  personahtà 
passata,  diabolica,  umana  o  belluina  (ossessione,  trasmigrazione). 

Tuttavia  la  dottrina  cristiana  delPossessione  è  superiore 
alla  dottrina  indiana,  egizia  e  pitagorica  della  trasmigrazione  ; 
giacché  la  prima  lascia  il  molteplice  della  personahtà,  laddove 
la  seconda  lo  distrugge. 

Egli  è  da  avvertire  che  la  teologia  volgare,  che  ammette 
un'ossessione  interna  dagli  angeli  cattivi,  non  l'ammette  del 
pari  per  gli  angeli  buoni,  ma  solo  una  custodia  esteriore.  L'an- 
geologia  è  dunque  più  innanzi  della  demonologia. 

LXIV 

La  demonologia,  come  l'inferno,  intesi  secondo  la  teologia 
plebea,    ripugna  a  un  senso    morale  squisito,  e  altera  P  etica 
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dell'Evangelio.  Infatti  il  diavolo  non  si  può  amare  ;  bisof^na 
odiarlo,  bisogna  godere  del  suo  infortunio  e  de'  suoi  dolori. 
(Altrettanto  dicasi  riguardo  ai  dannati).  Ora  questo  sentimento 
ripugna  a  un  cuor  bennato  :  l'odio  della  creatura,  di  una  mente 
creata  è  di  sua  natura  immorale.  Oltre  che  l'odio  altera  la  piena 
felicità  dell'odiante,  e  non  si  può  intendere  come  i  comprensori 
possano  essere  beati  e  odiare.  Xè  delle  pene  e  dei  dolori  di  uno 
spirito  od  essere  qualunque,  eziandio  colpevole,  può  altri  goder 
moralmente, se  non  inquanto  possano  tornare  al  suo  bene  mede- 
simo, e  tornano  come  ogni  pena  giusta.  Il  che  non  ha  loco, 
rispetto  al  diavolo  e  ai  reprobi  ;  i  quali  dovendosi  odiare,  si 
dovi^ebbero  pure  godere  delle  loro  pene,  per  sé  medesime  e  come 
male  intrinseco  dei  puniti. 

Come  conciliare  questi  sensi  colla  carità  universale  del  Van- 
gelo, l'amor  dei  nemici,  ecc.! 

Idea  orribile,  che  noi  passeggiamo  sull'inferno,  se  questo  è 
Jiel  cuor  della  terra. 


LIBEO  QUINTO. 

Roma. 


LiBEO  QUINTO. 


EoMa 


Diro  cosa  singolare,  ma  vera.  Il  resistere  all'autorità  ingiusta 
di  Eoma,  moderatamente  e  cattolicamente,  è  utile  a  Roma 
come  è  utile  al  principe  il  contrastare  agli  ingiusti  voleri  del 
principe.  Se  cosi  si  fosse  fatto  in  addietro,  quanti  mali  si  sareb- 
bero evitati  !  Se  invece  di  bruciare  Savonarola  ai  cenni  di 
Alessandro  papa,  il  popolo  fiorentino  l'avesse  sostenuto  e  favo- 
rito, l'Europa  sarebbe  forse  ancora  tutta  cattolica,  perchè  la 
riforma  ortodossa  di  Savonarola,  fatta  in  Italia,  e  di  là  stesa  e 
ampliata,  avrebbe  fatto  evitar  le  riforme  eterodosse  di  Lutero 

Il  cedere  fuor  di  ragione  all'autorità   è  adulazione.  È  ubbi- 
dienza cieca  e  assurda.  Compatisco  Eosmini  e  Ventura,  perchè 

Bisogna  salvar  Eoma,  a  dispetto  di  Eoma. 

Questo    si    metta    nel    capitolo  per  tranquillare  i  chierici. 

n 

Se  Eoma  non  muta,  si  stimerà  un  fuordopera,  inutile.  Dirassi- 
A  che  prò  Eoma  ?  A  che  il  papa  ?  A  che  servono  ?  A  proibir 
qualche  hbro  ?  A  canonizzar  qualche  santo  ?  A  regolar  qual- 
che rito  ?  A  proteggere  i  gesuiti  ?  A  santificare  i  tiranni  ?  A  ma- 
ledire 1  popoU  ?  A  rovinare  l'ItaUa  ?  Quanto  staremmo  meglio 
senza  !  Per  la  morale  e  la  fede  non  fa  nulla.  Non  è  più  atta  a 
Qifenderie  ;   il  dogma  è  ignoranza. 

III 

Le  unità  posticcie  ed  esterne  giovano,  quando  manca  l'unità 
.mtima,  per  collegare  i  popoU.  Così  il  papa,  l'imperatore,  ecc.. 
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in  addietro.  Ma  quando  l'unità  interna  degli  spiriti  e  degli  animi 
è  svolta  sufficientemente,  l'esterna  diventa  inutile;  e  può  anche 
riuscir  dannosa.  Oggi  l'unione  dei  popoli  si  fonda  nella  civiltà 
non  in  un  imperio  estrinseco.  Il  papa  comincia  a  diventare 
un  fuordopera.  Come  non  ci  fu  nella  primitiva  Chiesa,  perchè 
lo  spirito  suppliva,  così  non  ci  sarà  nell'ultima. 
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Ma  Biccome  i  principi  non  possono  adempiere  l'ufficio  loro 
se  non  accoppiando  la  libertà  e  la  cultura  col  prindfaTo   Zi 
il  papa  non  può  sortire  il  suoflne,  se  non  congiunSXutorà 
.na  libertà  cattolica,   la  religione  colla  Ilo^Sa    lltorS 
religiosa  e  privata  colla  civile.  '"oraie 


IV 


Il  senso  comune  è  potenza  ;  Eoma  è  il  senso  comune  e  il  sen- 
sorio del  Cristianesimo. 


La  santità  mistica  fu  utile  alla  moralità,  giovando,  nel  medio 
evo,  coll'efScacia  della  parola  e  dell'esempio.  !N"ell'età  moderna 
cominciò  ad  essere  inutile,  e  tale  diventa  ogni  giorno  più.  Onde 
i  santi  oggi  sono  sterili  ;  passano  inosservati  ;  e  li  mondo  ap- 
pena comincia  a  saperne  il  nome  quando  Eoma  li  canonizza. 
Il  difetto  di  fama  coetanea  prova  l'inutilità  loro.  Da  ciò  si  rac- 
coglie, quanto  sia  vano  l'ascetismo  gesuitico  ;  come  Eoma  ignori 
il  secolo,  e  le  sue  canonizzazioni  sieno  un  fuordopera. 

Eoma  non  ha  l'intelligenza  dell'età  moderna. 


VIII 

cheTnlTetlfrt^^'T'''"™*''  alla  religione.  Falso.  Ciò 
che  le  nuoce  è  la  stasi  e  il  regresso.  La  Eiforma,  la  filosofia  l'in 
credulità  moderna  il  dimostrano.  Certo  che  il  pro^o  ^uo" 
a  a  rehgione,  se  questa  vuol  essere  immota,  e  vegetS^o  giace  e 
nello  stato  lapideo,  quasi  impietrata  ;  ma  in  tal  caso  il  Z!ÌZl 
non  fa  che  svolgere  il  germe  di  morte,  contenuto  nef  senoT 

t^^^C^i::zL:'z^r^      ^-a  ^ 

n^ìtà  rir.r.  ^    •  "^      "Ugna,  ogm  letteratura,  o^ni 

pe^^L  mSn •  r..T  P"  P™P"*  ^«^P^'  «  epecialmef  te 
per  a  maggiore  di  tutte  le  colpe,  che  è  di  rifiutare  gli  avanza- 
menti ragionevoli  portati  dal  tempo  avanza- 

Eoma  dunque  non  si  dolga,  che  di  sé  stessa. 


VI 


Errori  italiani.  Eoma  non  dee  pensare  a  ricuperare  il  tempo- 
rale, ma  a  riformare  lo  spirituale.  Dee  essere  luce  e  sale  della 
terra.  Specchio  di  virtù  privata  e  pubblica.  Non  santità  asce- 
tica, ma  civile.  Che  più  strano,  che  la  sede  del  vicario  di  Dio 
si  mostri  da  meno  degli  uomini  I 


IX 

Voi  dite.  Padre  santo,  che  avete  due  milioni  di  sudditi  Comin 
ciate  a  levarne  via  un  milione.  E  del  milione   ohTvZl'  .' 

credete,  checredanof  (Le  università,^ccadenÌe  n^^^^^^^^^ 

IZZtr"  ''"'  ^''''^'''^''  ^'"'^^-^  l'accordo  de,rpTetà 
c^ntrir"  '""'  ""  ''"^""^  '^'  Cattolicismo:  oggi  è  'u  to 


VII 


Come  i  principi  debbon  oggi  salvare  la  società,  la  libertà, 


deStorità  Tr  ''  ""^T'''"^''  ''«  ''^«^^^^'■^  '-  dottrina 
<le  1  autontà,  e  di  ragionevole,  che  è,  tramutarla  in  superstizione 

18  -  VINCENZO  GIOBERTI.  Della  libertà  cattolica 
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E  la  rende  tale  chi  ad  un'autorità  fallibile  fa  l'omaggio  dovnf„ 
alla  sola  infallibile,  e  pospone  la  riverenza  del  vero  a  quella  dJ 
uomim^  Chi  porge  questo  spettacolo,  invece  di  edificare,  scanda 
hzza.  Esempii  :  Eosmini  e  Ventura.  Divario  tra    lor  due   fZ 
anche  Eosmini  ha  torto.  Sue  lettere.  Modo  con  cui  si  sottomett. 
Fece  cattivo  effetto  in  Francia,  e  dee  fario   in  Italia,    presso 
tutte  le  persone  sensate.  Fa  del  Cattolicismo  un'idolatria,  non 
solo  del  papa,  ma  dei  prelati.  Questo  è  cortigianeria,  non  osse 
qmo.  Causa  per    cui    errò    il    Eosmini    è  buona    fede.    False 
dottnne,  e  fratesche  e  esagerate,  introdotte  dai  mistici,  e  awalo- 
rate  dai   gesuiti  sull'umiltà,  obbedienza,  ecc.  Ma  gli  antichi 
non  la  intendevano  cosi.    Eesistenza  cattolica  a  Eoraa  era  te- 
nuta un  debito,  in  certe  circostanze.  La  storia  ecclesiastica  è 
piena  di  tali  esempii.  E  perciò  le  cose  andavano   meglio   Ora 
che  l'adulazione  è  entrata,  anche  nel  tempio,  e  ha  preso  il  luogo 
del  ragionevole  ossequio,  a  spese  della  verità,  della  carità  e  della 
giustizia,  come  esse  vadano  ciascun  lo  vede. 
Differenza    fra    il    caso   presente  e  quello  del    Lamennais. 


«ir 

11 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


275 


è  più  adattabile  al  dì  d'oggi.  Vi  sono  tanti  Cattolicismi  lette- 
rali, quante  le  fasi  della  civiltà.  Voler  rendere  immutabile  un 
Cattolicismo  letterale  è  fariseismo.  Tal  è  il   sistema  dei  gesuiti 
e  della  corte  di  Eoma  degenere.  Eoma  è  oggi  lettera,  e  non 
spirito,  come   nel  medio  evo.  È  divenuta  un  falso  positivismo. 
Il  Cattolicismo,  volgare,    è    inaccordabile  coi   progressi  della 
scienza  e  della  pratica  ;  e  in  particolare  colla  scienza  e  pratica 
moderna.  Esso   rende  la  religione  vulnerabile,  e  favorisce  la 
miscredenza.  Eende  schiavi  delle    formole,    della   autorità,    e 
impedisce  di  operare.  Tarpa  le  ali,  anco  agli  ingegni  grandi,  come 
Manzoni,  Eosmini.  Annulla  i  più  deboli,  come  Pellico  e  Ventura. 
La  servitù  delle  formole  è  Cattolicismo  letterale.  La  formola  è 
idea  e  parola,  è  lettera  e  spirito.  Ma  bisogna  che  lo  spirito  la 
padroneggi,  cerchi  l'idea  nella  lettera,  latente. 

La  lettera  è  la  parola.  Lo  spirito  è  l'idea.  La  parola  è  moltì- 
sensa. 

La  lettera  è  la  mimesi.  Lo  spirito  è  la  metessi. 


XI 

La  sommissione  del  Eosmini  e  del  Ventura  è  un   effetto  del- 
1  educazione  fratesca  ricevuta  da  loro. 

Da  molti  secoli  in  qua  l'educazione  cattolica  è  affatto  cor- 
rotta, mtorno  all'obbedienza  e  altro.  Fassi  consistere  l'umiltà  nel 
servaggio,  e  si  ampUa  l'ubbidienza  verso  l'uomo  a  grave  danno 
anzi  distrazione  dal  culto  del  vero,  del  decoro,  della  libertà 

Infatti  10  dico:  o  tu  credi  che  i  prelati  di  Gaeta  non  abbiano 
errato,  o  no.  Nel  primo  caso  li  tieni  per  infallibili;  nel  secondo 
antepom  il  vero  all'arbitrio  loro. 


XII 

Il  Cattolicismo  è  lettera  e  spirito.  La  distinzione  fra  la  lettera 
e  lo  spinto,  piantata  da  Cristo,  come  la  base  del  Giudaismo  e  del 
Cristianesimo,  si  dee  anco  applicare  al  Cattolicismo.  Il  Cattoli- 
cismo  letterale  varia  secondo  i  tempi.  Quello  del  passato  non 


XIII 

Diversi  e  opposti  giudizii,  quanto  a  Eoma.  Amata  e  venerata 
dai  popoli  ;  sprezzata  e  poco  riputata  dai  savii,  anche  religiosi. 
Non  vi  ha  contraddizione,  perchè  il  popolo  venera  il  seggio,  senza 
accorgersi  della  sua  contraddizione  col  sedente;  i  savii  sprezzano 
la  pompa. 

Ripugnanza  sofistica  tra  il  seggio  e  il  sedente.  Causa  la  ruina 
nelle  mstituzioni  umane,  perchè  ivi  il  seggio  non  è  immortale. 
In  esse  il  sedente  niina  il  seggio.  Nelle  instituzioni  divine  il  seggio 
nstora,  in  fine,  e  riforma  chi  lo  occupa. 

L'antinomia  tra  il  seggio  e  il  sedente  di  Eoma  nasce  da  ciò, 
che  la  Chiesa  vi  fu  mutata  in  corte.  Due  cose  poco  compatibiU, 
e  ne'  tempi  addietro  scusate  dalla  sola  necessità. 


XIV 

La  soggezione  a  Eoma  è  soggezione  a  un'idea  unificatrice, 
e  non   mica   all'arbitrio  di  un  uomo.    E  quindi  da  un  lato   si 


f 
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accorda  alla  libertà  dello  spirito,  dall'altro  si  oppone  alle  pre- 
tensioni della  curia  romana. 


XV 

Gerarchia  degli  utili,  contrapposta  a  quella  di  verità  e  carità. 

La  prima  è  quella  di  Eoma.  Apprezza  le  quistioni  secondo 
il  suo  orgoglio  e  l'utile.  Onde  antepone  la  giurisdizione  a  tutto- 
la  disciplina  al  culto;  il  culto  al  dogma;  il  dogma  alla  morale. 
È    precisamente  l'opposto  del  Vangelo. 

La  seconda  è  quella  di  Cristo. 

Il  supremo  giudicatorio  speculativo,  per  Cristo,  è  la  verità, 
pratico,  la  carità.  In  spiritu  et  ventate.   Per  Roma  l'utile  suo. 

XVI 

Corruzione  del  primo  grado  gerarchico  :  papato  e  episcopato. 
Necessità  di  emancipare  il  minor  sacerdozio. 


XVII 

Livio  nei  nomi  proprii  greci  abbraccia  spesso  la  forma  dorica, 
forse  perchè  la  forma  dorica  è  più  affine  all'eolica,  madre  della 
latina  (I). 

In  Roma  la  classe  sacerdotale  era  immedesimata  coll'aristo- 
crazia  governatrice  e  legislatrice  (patrizii  e  senato)  e  la  classe 
militare  colla  democrazia,  col  popolo.  Onde  i  concilii  popolari 
chiamavansi  exercitus^  e  tutto  il  popolo  era  detto  exereitus  urba- 
nus  (2).  Mai  guerrieri  erano  subordinati  ai  sacerdoti,  perchè  l'e- 
sercito era  capitanato  dai  consoh,  cioè  dai  patrizii  sacerdotali. 

Regnare  Roma  advenam  non  modovieinaejSed  ne  italiece  quidem 
siirpis    (3).    Questa   querela    dei    figli    di    Anco,     rispetto    a 


ni 


(1)  Livio,   Quw  extant  omnia  opera  cum  varietaU  lectionuniy  commentariis 
et  supplementi^    Freinshenii,  curante  Lemaire,  Parigi,    1822-1825.   tomo  1, 
pag.  106,  nota  2. 

(2)  Livio,  Qu<b  extant,  ed.  cit.,  tomo  I,  pagg.  40,  113  e  114. 

(3)  Livio,  Quw  extant,  ed.  cit.,  tomo  I,  pag.  114  e  segg. 
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Tarqiiinio  Prisco,  indica  che  ai  tempi  almeno  di  Livio  la  voce 
d'Itaha,  contrapposta  alla  Grecia,  abbracciava  tutta  la  penisola. 


XVIII 

Dante  chiama  Aristotele  maestro  e  duca  della  ragione  umana  (1) 
Dice  che  tiene  questa  gente  (i  Peripatetici)  oggiil  reggimento  del 
mondo  m  dottrina  per  tutte  le  parti  ;  e  puotesi  appellare  quasi 
caitolica  opinione.  E  soggiunge  :  «  Perche  vedere  si  può  Aiistotele 
essere  additatore  e  conducitore,   (altri  testi  leggono:    dittatore  e 

mduttore).  della  gente  a  questo  segno Perche,  tutto rico- 

ghendo,  è  manifesto  il  principale  intento,  cioè  che  Pautorità  del 
filosofo  sommo,  di    cui   s'intende,    sia   piena  di    tutto  vigore, 
e  non  repugni  alla  autorità  imperiale,  ma  quella,  senza  questa 
e  pencolosa,  e  questa,  senza  quella,  è  quasi  debile,  non  per  sé,  ma 
per  la  disordinanza  della  gente,  sicché  Puna  colPaltra  congiunta 
utilissime  e  pienissime  sono  d' ogni  vigore  ;  e  però  si  scrive   in 
quellodi  Sapienza:  Amate  il  lume  della  sapienza,  voi  tutti  che  siete 
dinanzi  a^  popoli;  cioè  a  dire:  Congiungasi  la  filosofica   autorità 
coli  imperiale  a    bene  e   perfettamente    re-gere  «    (2).  Ivi  pur 
ferma,  che  Aristotele  è  degnissimo  di  fede  e  d^ohhedienza,  Nel  ca- 
pitolo quinto  prova  l'autorità  dell'imperio. 

Vedasi  adunque,  che  Dante,  stabilendo  due  autorità  univer- 
sali  della  legge  e  della  filosofia,  personificate  nell'imperatore  ro- 
mano e  m  Aristotele,  voleva  temperare  l'una  coli' altra,  e  impe- 
te  colla  seconda,  che  la  prima  tralignasse  in  tirannide.  L'idea, 
che  sottogiace  a  questo  sistema,  è  giustissima,  e  il  Balbo,  che 
biasima  la  Monarchia  e  il  Convivio,  non  la  colse 

Due  sono  le  idee  :  lo  che  la  legge  civile  e  la  ragione  sono  due 
autonta  universah,  une,  supreme,  che  legano  tutti  gli  uomini; 
-  che  la  radice  storica  e  tradizionale  della  legge  è  l'imperio 
romano  e  della  ragione  la  filosofìa  greca.  Dante,  secondo  i  con- 
cetti  e  le  condizioni  e  l'allegorismo  politico  e  filosofico  del  medio 
evo,  termino,  e  idoleggiò  tali  due  cose  colledue  immagini  dell'im- 


(1)  AuGHiERi,  O'pere  minori,  Firenze,  1834-1840:  Conmvio,  IV    6 

(2)  Alighieri    Op.  cit,  IV,  6.  »     ^»  «• 
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peratore  e  di  Aristotele.  Ma  il  concetto  ridotto  a  forma  moderna 
torna  a  dire  :  che  la  civiltà  romana  e  la  civiltà  greca,  cioè  la  poli- 
tica di  Eoma  e  la  scienza  di  Grecia  sono  le  due  basi  della  col- 
tura,  del  pensiero  moderno,  e  che  se  questo  vuol  fiorire  dee  rifor- 
marsi risalendo  a  quelle  due  fonti.  ì^otisi,  come  Dante  non  fa 
caso  del  papa,  e  che  fa  girare  il  mondo  su  due  autorità,  prove- 
nienti in  tutto  dal  Paganesimo. 

Questa  teoria  di  Dante  è  di  somma  importanza,  e,  spogliata 
dalla  sua  veste  propria  dei  bassi  tempi,  ha  ancor  oggi  tutto  il 
valore.  Vedasi  da  essa  che  la  teologia  di  Dante,  cioè  la  sua 
Beatrice^  non  è  altro  che  la  filosofìa.  Nel  Convivio  lo  dice  chiaro, 
e  il  Biagioli  già  l'avverti. 
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XIX 


Eoma  difende  un  pollice  di  territorio.  Non  si  cura  di  difen- 
dere i  dogmi  piti  capitali.  Si  contenta  di  scomunicare,  e  proibire. 
Ma  Cristo  non  disse  :  scomunicate  ;  ma  :  insegnate,  cioè  persua- 
dete. Bisogna  costringer  Roma  a  confutar  l'errore  (1). 


XX 


Voi  levate  a  cielo  l'Austria,  perchè  diede  la  libertà  ecclesia- 
stica, intendendo  sotto  questo  nome  l'autorità  dei  vescovi  di  Roma. 
Ma  dimenticate  che  la  libertà  del  minor  clero  e  dei  fedeli  non  è 
meno  importante.  Lodate  a  cielo  l'Austria  perchè  allarga  l'auto- 
rità e  libertà  della  Chiesa,  e  inveite  contro  il  Belgio  e  il  Piemonte. 

Ma  la  virtti  della  Chiesa  è  più  necessaria  che  l'autorità. 
La  Chiesa  non  fu  mai  più  libera  e  autorevole  che  sotto  il 
ferro  dei  persecutori.  Protestate  contro  la  legge  Siccardi! 

Allocuzione  al  concistoro  20  maggio  50  (2). 


(1)  Sono  aggiunte  tali  parole,  ma  cancellate.  «  Errori.  La  democrazia 
forte  dee  sottrarsi  alla  guida  e  tirannia  de'  giornali.  Male  che  fecero  in 
Italia.  Ora  è  il  castigo  della  democrazia,  verrà  quello  dei ». 

(2)  Vedi  il  giornale  Le  Siede  del  6  giugno  1850. 


ì  XXI 

fr.  gli  «crittori  eretici    „™  „■ ,™     T  ^^-  '^"*  ">">• 

j  1  T  -i,  •     .  atàcorstve  e  gran  maesiro  in  esip  (9\   n™^- 

dal  Leibniz  ux  poi,  è  tutto  il  contrario.  '^'  ^^' 

XXII 

Eoma  è  diventata  negativa  pom^  f„tf^  i 
di  vena  creatrice    Non  TI-  l  *^  '^  P^**'^^^  esauste 

bisce  i  libri    condfnnatr    T'  ^"°  ^"  '""^  ™P«<^r«-  ^^oì- 

Ciò  le  accaS    ptchè^^r    ^^'^'  °.«°^'^«H  che  altri  facciano, 
ocaae,  perchè  si  e  immedesimata  col  Gesuitismo. 

XXIII 

XXIV 

Che  direbbe  i   ges^ta  ?aSaW         7  ?'"  ^''  ^'^^  '  '''^''^^■ 
lei  CattolicismoT  ^^""^^^°«'  ^^«  '^  «apienza  è  privilegio 

XXV 

Ignoranza  di  Eoma. 

^^^^^^^  P   n^ipio  regnante,  che  avesse  seguito ,  ere- 
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diamo  noi  che  il  governo  starebbe  in  silenzio,  e  non  farebbe  con 
pubblici  e  dotti  scritti  provare  i  suoi  diritti  !  Ora  in  Germania 
vi  ha  una  scuola,  che  mette  in  dubbio  la  autenticità,  e  combatte 
la  verità  degli  Evangelii  ;  che  prova  che  Cristo  non  risorge,  non 

è  Dio ;  che  rifiuta  tutta  la  profezia  del  Vecchio  Testamento...  : 

questa  scuola  è  stesa  e  potentissima,  acquista  ogni  giorno  dei 
nuovi  fautori E  Eoma  tace  !  E  per  occuparsi  del  tempo- 
rale, di  punti  di  giurisdizione,  di  canonizzar  qualche  santo  ! 
Questa  è  la  sollecitudine,  che  ha  della  salute  delle  anime,  del- 
l'onore di  Cristo  t 

XXVI 

Superbia  e  boria  di  Eoma.  Si  compiace  nelPawilire  e  cal- 
pestare ogni  grandezza.  Sua  ingratitudine,  ^on  può,  né  osa  più, 
come  nel  medio  evo,  insultare  ai  principi,  ed  essere  ingrata  ai 
puLeiiU,  e  calcar  la  cervice  degli  imperatori,  nel  che  pur  v'era  una 
qualche  grandezza.  Anzi  gli  palpa,  e  gli  adula,  a  disdoro  della 
religione,  e  calpesta  gl'ingegni  e  le  virtù  benemerite.  Lamennais 
e  Eosmini.  Fa  il  contrario  degli  antichi  romani,  calcando  la  testa 
ai  deboli,  e  baciando  il  piede  ai  superbi. 


XXVII 

Quanto  più  si  svolge,  e  matura  il  pensiero  umano,  tanto  meno 
ha  duopo  di  autorità,  tanto  più  è  men  disposto  a  piegarvisi, 
e  far  atto  di  obbedienza  cieca.  Questa  tendenza  del  pensiero  in 
sé  non  è  superbia,  benché  accidentalemente  possa  essere  da 
superbia  promossa  o  accompagnata  ;  ma  legittima  disposizione, 
che  nasce  dalla  forza  della  ragione  ;  la  quale  anch'essa  è  autorità 
e  suprema.  Il  Cattolicismo  pertanto  si  dee  adattare  a  questo  corso 
della  mentalità  umana.  Nel  medio  evo,  il  pensiero  era  fanciullo, 
e  aveva  d'uopo  di  magistral  disciplina.  Questo  bisogno  va  oggi 
di  giorno  in  giorno,  scemando. 

Non  si  tratta  già  di  torre  l'autorità  cattolica,  ma  di  addolcirla, 
e  temperarla,  facendo  un'equazione  di  essa  colla  ragione  umana, 
e  cercando  il  punto  di  coincidenza. 

Eoma,  invasa  dal  Gesuitismo,  fa  il  contrario,  invece  di  mitigare 
l'autorità,  l'esagera. 
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Vuol  far  dei  fedeli  tanti  frati,  soggetti  all'obbedienza  cieca. 
Si  proibiscono  i  hbri  più  ortodossi  (Eosmini).  Si  voglion  inter 
dire  l'opmioni  più  innocenti.  Dianzi  i  decreti  stessi  del  papa  non 
obbligavano,  nelle  cose  dogmatiche,  se  non  erano  sanciti  dalla 
Chiesa  universale.  Oggi  una  decisione  delle  Congregazione  del- 
l'Indice, odi  una  Commissione  di  cardinali,  agguaglia  a  un 
decreto  della  Chiesa  cattolica. 


XXVIII 

La  proibizione  dei  libri,  la  condanna  delle  opinioni  bastava  nei 
empi  d  Ignoranza,  quando  l'autorità  precedeva,  e  la  società  dei 
fedeh  era  pupilla.    Ora   più  non  bastano.    Solo   accrescono  il 
ma  e,  mvece  di  scemarìo.  Bisogna,  primadi  proibire  e  condannare, 
confutare   II  compito  non  è  così  facile,  e  ai  gesuiti  non  può  pia- 
cere.  Ma  la  Chiesa  non  è  la  Compagnia.  A  lei  dee  star  a  cuore 
a  salute  delle  anime,  e  le  anime  non  si  salvano,  se  non  persua- 
dendole. Detto  le  fu  :  insegnate  ;  che  torna  a  dire  :  convince,  prò- 
rate^   Invece  dunque  della  Congregazione  dell'Indice,  propongo 
la  Congregazione  di  Apologetica  cattolica.  ^  ^    ^     ^ 


XXIX 

L'indice  dei  libri  proibiti  dovrebbe  empiere  il  mondo,   come 
I  Evangeho    completo,  di   cui   paria   Giovanni.  Una   rélic^ione 

ZT^'^TT  ^"'  ^^"  ^^'^^^-  Q^-^'^'  --  -l^e  altre  istr 
Ze7,t\^T^  ^''"^  ^^"^  sia  angustiato  il  senso  catto- 
iico,  e  ridotta  la  Chiesa  alla  misura  di  un  convento. 


XXX 

dilntf^T'^"'  T^^^i^^t^  Terrore,  proibite  i  libri,  invece 
dlenS^^^^^^^  '!.^"'"'^  ''  ''^'''^  ^'  con  una  dottrina  da 

elWn    ^r^  '^  '''''''  ^^^-  Volete  vincere  il  sofisma 

mTilTn     ^.^^"r^^-  ^^^^^^  ^  '^^  ^^on  viso  ai  pochissimi  dotti, 
come  11  Eosmini,  h  bistrattate.  Quando  Cristo  disse:  insegnate^ 

io 
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volle  d-ie:  persuadete;  e  non  :  maledite.  Contutate  colle  ragion- 
e  non  colle  ingiurie.  La  scomunica  va  bene  a  StLTl 
dee  essere  «servata  l'ultima.  Alcuni  vescovi  e  cardinal?  Ini 
sultano  con  mgiurie  da  trivio  ;  trasfigurano  i  miei  testi  •  ci^an  " 
un  hbelhsta.  Voi  invece  di  riprenderli,  gli  autorizzate  fete 
l'elogio  dei  gesuiti,  che  li  spingono  a  tanto  eccesso. 

XXXI 

La  stessa  Congregazione  dell'Indice,  non  è  tale;  meritarispetto 
non  soggezione  cieca.  Imperocché  questa  è  delitto,  se  non  ha 
per  correlativo  l' inerranza.  La  Congregazione  dell'Indice  fu  1 
addietro  assai  ^udiziosa;  ma  diede  purprova  di  fragilità  umana 
(Introdunone).  Ora  basta  la  possibilità  dell'errore  p:r  torte  1'  au- 
torità assoluta..  .  .  È  dunque  inutile  e  sprezzabile?  Xo.  Come 
tutti  1  tribunali  secondarii  serve  di  avvertimento.  Se  ella  ti  proi- 
bisce  un'opera,  tu  devi  riesaminaria  ;  e  se  ti  accorgi  di  aver 
ZTJ^Tt'"'''  "'"  ^''  ''""'°"*^  Bell'Indice,  ma  per  debito 
che  et  '  H    f  '"^''''  '  '™''-  ^'^  ''  all'incontro  sei  persuaso 

che  ella  diede  prova  di  fragilità  umana H   chiedere  il 

laudahthter  se  subjecit  è  usanza  moderna  e  gesuitica 

Ignota  al  passato.  Non  si  chiese  mai  rittrattazione  per  la  sem- 
phce  proibizion  di  un  libro.  Questa  distruggerebbe  la  libertà 
cattolica,  tanto  necessaria,  quanto  l'autorità,  specialmente  oggi. 
w^A  !!  '„"^*!  insegnano,  cheil  tribunale  supremo  è  l'auto- 

rità della  Chiesa,  non  la  Congregazione.  È  tanto  empio  il  con- 
fondere la  Chiesa  con  ciò  che  non  è  lei,  quanto  il  negaria.  Il 
Cattohcismo,  se  obbligasse  a  sottoporsi  a  un'autorità  fallibile, 
non  sarebbe  rationabile  ohsequium,  sarebbe  assurdo.  Una  tal 
dottnna  metterebbe  un  muro  inseparabile  tra  noi  e  i  protestanti. 
E  grande  errore  il  credere,  che  libertà  ed  esame  non  siano 
cattolici.  Lo  sono,  ogni  volta  che  l'autorità  suprema  non  parla. 

amraa  prohate V'ha  esame  quando  v'ha  dubbio,  e  vi 

ha  dubbio,  cioè  difetto  di  certezza  cattolica  (non  scientifica), 
quando  1  autorità  assoluta  non  parla.  In  duMis  libertas.  I  ge- 
suiti vorrebbero  sovvertire  questa  dottrina,  perchè  nuoce  alla 
lor  dominazione.  Essi  aspirano  a  mutare  la  costituzion  della 
Chiesa;   concentran   tutto   in   Eoma  ;    troncano   l'episcopato; 
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annullano  la  libertà  dei  preti  e  dei  fedeU.  Cominciarono  questo 
sistema  fin  dal  tempo  del  Laynez  e  del  Concilio  di  Trento  Eoma 
non  s.  oppose,  perchè  le  par  favorevole.  (Queste  sono  nozioni 
elementari  di  teologia).  Ma  s'inganna,  perchè  l'esagerare  la 
possanza,  1  uccide.  I  maggiori  nemici  di  Eoma  sono  gli  esage- 
rat  ori. 

Come  i  gesuiti  esagerano  l'obbedienza,  così  l'umiltà.  Questa 
dee  essere  ragionevole  come  quella  ;  non  vile,  non  dannosa.  E  saria 
d)  supremo  danno,  se  confondesse  l'autorità  somma  con  quella 
che  non  è  tale.  Né  il  resistere  è  superbia  ;  quando  si  fa  razio- 
nalmente. Eestttit  in  faciem  Patri.  Savonarola.  Egli  fu  con- 
dannato, scomunicato,  disagrato,  dato  alle  fiamme,  e  le  ceneri 
al  vento,  per  ordine  di  un  papa.  Or  chi  è  oggi  in  benedizione  f 
I>  Savonarola  o  il  Borgia?  Francesco  di  Paola  e  Filippo  Neri 
non  chiesero  la  canonizzazione  del  Savonarola  ? 


XXXII 

Roma  interdicendo  l'opera  del   Eosmini    sulla   CostUudone 

e  11  mio  Gesmia,  insieme,  senza  proibirei  miei  Pro^omem  (1)  già 
assoluti  da  papa  Gregorio,  mostrò  chiaro,  che  non  la  causa  gesui- 
tica, ma  la  civile  volle  scomunicare,  perchè  se  avesse  avuto 
1  occhio  ai  gesmti,  avrebbe  dovuto  vietare  ancor  più  l'altra 
opera  mia,  dove  i  gesuiti  sono  combattuti,  eziandio  con  meno 
temperamento. 


XXXIII 

Badi  Eoma  a  non  proibir  libri,  la  cui  dottrina  da   lei  mede- 
sima   sarà   approvata.    Che   rileva    interdire  i  fogli,    se  i  «ensi 
^he  contengono  sfuggono  alla  tua  condanna  ?  (A  che   ostinai 
contro  il  vero  e  la  natura  delle  cose  ?). 


j^l^<>»^i^i,  Gostituzione  seconcU)  la  giustizia  sooiale,  l<^  eà   Milano  s  H     9 
ed.  Faenze  1848.  Giobebtx,  Il  OesuiJn^O^,   LoJna  18«  Pr^oW 
i'I  pnmato  m<yrale  e  oivUe  degli  Italicmi,  Brusselle  1846.  ^rolego^nem 
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ri 


I  Dialoghi  del  Galilei  sono  registrati  neWIndice  ;  ma  la  dot- 
trina, esposta  nell'opera  immortale,  è  oggi  professata,  e  insegnata 
in  Eoma  dai  gesuiti,  e  dagli  stessi  membri  dell'Indice.  Ora,  ciò 
che  accadde  all'astronomia,  accade  oggi  alla  politica.  Eoma 
proscrive  la  Costituzion  del  Eosmini,  e  verrà  giorno  che  avrà 
uno  statuto  piti  popolare,  che  quello  del  Eosmini.  Eoma  inter- 
dice la  mia  opera  sui  Gesuiti  ;  e  non  è  lungi  l'ora,  che  essa 
confesserà  essere  i  gesuiti  una  delle  maggiori  pesti  della  reli- 
gione e  civiltà  umane. 


XXXIV 

Per   suo   mezzo  i  tristi  ebbero  l'orecchio  del    papa,  e  i  buoni 
furono  malmenati,  scacciati.  Antonio  Montanari,  il  giudizioso 
direttore  del    Felsineo,  cacciato.  JSTegletti  poscia,   e  costretti  a 
fuggire,  Farini,  Minghetti,  Pantaleoni,  Canuti.  :N"on  si  rispetta 
nemmeno  Antonio  Eosmini,  splendore  d'Italia,   venerato  uni- 
versalmente per  la  vita,  la  dottrina,  l'ingegno   (a  cui  aveva  pro- 
messa la  porpora).  Benemerito  in  modo  particolare  di  Pio  IX; 
rifiutò  il  ministero  romano  ;  lo  seguì  fuggiasco  a  Gaeta,  e  divise 
seco  il  suo  esilio.  Ai  titoli  dell'ospitalità,  si  aggiungevano  quelli 
della  gratitudine.  Ma  la  presenza  e  l'autorità  del  Eosmini  dis- 
piaceva a  Ferdinando,  ai   gesuiti,  ai  prelati.  Al  primo,  perchè 
autore  di  libertà  e  d'Italia  ;  ai  secondi  per  rivalità  di  chiostro,  e 
perchè  aveva  vittoriosamente  confutate  la  lor  corruttela  ;  ai  terzi 
perchè  più  ingegnoso,  piti  dotto  e  riputato  di  loro.  Cocevain  partico- 
lare ai  cardinali  che  un  semplice  prete  fosse  più  venerato  di  tutti 
loro  ;  e  che  dove  il  nome  di  molti  di  essi  è  appena  noto,  e  poco 
onorato  in  Eoma,  quello  del  Eosmini  sia  splendido  in  Europa. 
Or  chi  vorrà  credere  la  mutazion  improvvisa  di  Pio,    riguardo 
a  un  tant'uomo,  a  cuiavea  date  tante  prove  di  fiducia,  e  promessa 
la  porpora?  Che  il  re  di  j^^apoli  abbia  voluto  cacciarlo  dai  suoi 
stati,  ninno   se  ne  meraviglia.  Ma  chi  crederebbe  (mi  vergogno 
a  scriverlo)  che  Pio  abbia  lasciato  violar  l'uomo  grande,  cheTavea 
seguito  nel  suo  esilio,  e  l'ospitalità  data  all'amico?  Questo  è  l'e- 
sempio di  decoro  e  di  gratitudine,  che  il  vicario  di  Cristo  porge 
alla  Chiesa  ?  L'insulto  non  è  caduto  sul  Eosmini,  ma  su  Pio  : 
quegli  uscì  più  grande  dalle  persecuzioni;  privato,  gli  torna  ad 
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onore,  poiché   mentre    gli   si   disdiceva   la  promessa  porpora, 
questa  si  dava  a  Giacomo  Antonelli. 

Né  bastò  ai  nemici  del  Eosmini  il  violar  la  sua  persona,  ten- 
tarono anco  di  macchiare  la  sua  riputazione,  e  mettere  in  sospetto 
la  sua  dottrina.  Si  richiamano  a  sindacato  due  opere  già  appro- 
vate dalla  Congregazione  dell'Indice. 

ei  nomina  una  commissione  di  cardinali  ignoranti,  retrogradi, 
fanatici,  ligi  ai  gesuiti  ;  e  si  offendono  tutte  le  regole,  per  censurare 
due  scritti  irreprensibili,  l'uno  dei  quali  è  un  disegno  di  cosritu- 
zione,  più  che  moderato,  e  troppo  più  ossequiente  a  Eoma  che 
la  verità  e  il  bene  pubblico  noi  permettano  (1);  l'altro  un  disegno 
di  riforma  cattolica  e  favorevole  alla  corte  romana,  animato 
dal  vivo  zelo  del  ben    della  Chiesa  e  appoggiato  alle  autorità 
più  gravi  della  tradizione  cattolica.  Poniamo  che  Eoma  non 
estimi  tali  riforme  convenienti  al  dì  d'oggi.  Ma  chi  l'autorizza 
a  censurarle  ?  A    tassarne  il  proponitore  ?  Sovrattutto  essendo 
un  uomo  così  stimabile,   come  il  Eosmini.  Vuol  forse  questo 
effettuarle,  a  dispetto  di  Eoma  e  della  Chiesa  ?  La  mano  dei 
gesuiti  è  visibile  in  questa  censura.  Impotenti  a  confutare  i 
buoni  libri,  essi  stimano  più  facile  il  farli  proibire.  Le  riforme  più 
cattoliche  non  piacciono  loro,  perchè  vivono  essi  di  abusi.  Fa- 
cendo vietare  una  costituzione  moderatissima,  voglion  scomu- 
nicare ogni  idea  di  libertà.  Impedire  che  il  clero  sia  Kberale, 
e  spaventamelo,  coll'alto  esempio  di  Eosmini.  Vendicarsi  di  un 
teologo,  che  non  è  Molinier,  né  probabihsta,  e  li  ridusse  al  silenzio  ; 
e  finalmente  toglier  la  promessa  porpora.  Si  rassicurino  :  questa 
non  poteva  onorare  il  Eosmini,  sì  il  Eosmini  l'avrebbe  onorata, 
gli  torna  a  conto  il  non  averla,  dopo  che  fu  data  a  Giacomo  An- 
tonelh. 

Gli  abusi  dell'autorità,  non  ottengono  mai  il  loro  fine.  La 
proibizion  del  Eosmini  non  sorti  altro  effetto,  che  quello  di 
disonorare  i  proibitori  e  la  Congregazione  dell'Indice,  che  ebbe 
la  debolezza  di  smentire  sé  stessa.  Essa  diede  altre  volte  prova 
di  debolezza  umana  (testo  deìV Introduzione)  ;  ma  ninna  così 
grave,  come  questa.  I  due  libri  del  Eosmini  non  furono  mai 


letti    così    cupidamente    in    Itaha    e    fuori. 


come     dopo     la 


(1)  Corte  di  alta  giustizia  composta  di  cardinali. 
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loro  censura.  Invano  alcuni  teologi  da  gazzetta  vorrebbero 
introdurre  questa  nuova  dottrina,  che  il  decreto  dei  cardinali 
sia  obbligatorio.  Questo  è  un  mutare  la  costituzione  della  Chiesa 
è  fare  di  questa  un  convento  di  cappuccini.  Una  giunta  straor-' 
dinaria  ha  meno  autorità  della  Congregazione  dell'Indice- 
la quale  è  un  tribunale  ordinario,  regolare,  stabile,  competente 
e  degno  di  riverenza.  Muna  di  tali  parti  si  trova  nella  congre- 
gazione, che  vietò  Eosmini,  benché  composta  di  cardinali 
i  quali  negli  ordini  spirituali  non  sono  che  i  parroci  di  Eonia! 
E  la  stessa  Congregazione  dell'Indice  è  un  tribunale  rispetta- 
bile, ma  secondario  ;  inferiore  di  lunga  alla  S.  Sede  ;  i  cui  decreti 
medesimi  piti  solenni  non  hanno  autorità  inappellabile,  se  non 
sono  accettati  e  confermati  dalla  Cliiesa  universale  (1).  Queste 
verità  solenni  voglionsi  ripetere  ora  che  una  turba  di  scon- 
sigliati si  sforza  di  mutar  gli  ordini  cattolici,  e  di  renderli  intol- 
lerabili alla  cultura  del  secolo. 


XXXV 

Adulazione,  spirito  servile  introdotto  nella  Chiesa  :  a  Eoma 
si  plaude  al  male  come  al  bene.  Idolatria  del  papa,  sostituita 
alla  venerazione.  Si  fa  consistere  la  religione  in  un  ossequio 
illimitato,  a  spese  della  verità 

Questo  è  non  solo  il  solo  articolo  di  fede,  ma  di  morale.  Poco 
importa,  che  non  ci  abbia  la  carità,  che  le  si  sostituisca  Torgogho, 
la  calunnia,  il  livore,  la  rabbia,  la  vendetta,  l'odio,  l'ira,  la  per- 
secuzione. Questo  è  l'animo  di  certi  fogli,  che  si  chiaman  cri- 
stiani, e  non  meritano  pure  il  titolo  di  pagani.  Fariseismo,  Ge- 
suitismo. 


XXXVI 

Il  papato  scema  ogni  giorno  d'importanza.  Nei  tempi  barbari 
era  necessario  all'unità  religiosa;  la  quale  non  potea  mantenersi, 


(1)  (Io  proposi  un  sistema  conciliati vo  tra  i  Gallicani  e  i  loro  contrarì. 
Ma  invece  Roma  esagera  ora  U  sistema  papalino,  oltre  tutti  i  stuoli 
passati). 
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senza  mi'insegna^visibile  che  la  rappresentasse,  una  mano  forte 
che  Poperasse.  Orala  civiltà  supplisce;  la  quale  ha  me^ 
d'uopo  per  vivere  di  traccia  e  d'insegna. 


XXXVII 

Il  papa  è  l'atto  e  la  riflessione  del  pensiero  ecclesiastico. 
La  Chiesa  ne  è  la  potenza  e  l'intuito.  Perciò  il  papa,  se  non  esprime 
Il  pensiero  della  Chiesa,  non  fa  l'ufficio  suo,  e  non  è  papa.  Sia  p^ 
mfalhbile;  mam  quanto  esprime  la  Chiesa.  Ciò  vìiol  dire  ÌZ 
calli  fyii/TCi . 

Eoma  oggi  non  e«p„me  la  Chiesa,  ma  sé  medesima.  Quindi 
è  stenle  e  guasta.  ■^luuui, 


xxxvm 

Dogma^uomo    Tal  è  il  papa  dei  romagnoli.  Contrario  allo 
spinto  del  Cnstianesimo.  Ha  il  Dio-uomo,  non  il  dogma-uomo 
F  ticismo    antropolatria.  E  a  che  prò  ?  Bel  frutto  di  credere 

è  fonte  di  ogni  abuso,  diventa  la  regola  della  coscienza. 

XXXIX 

aoIZrH-''""*^    ecclesiastica  :  10  di   Roma    versoi  principi; 

«rLma  nih  ";T  '  ,f  "  *'"P'^""  '  ''  ^^"^  --^^  Chiese 
riorir  (libertà  galhcane);  4»  del  minor  clero  verso  il  supe- 
nore,  dei  parroci  verso  i  vescovi  ;  5°  dei  fedeli  verso  il  clero. 


XL 

Roma.     Roma    colla   sua    rabbinica    dominazione     spegne 
indiv.duo  e  l'ingegno,  che  ha  d'uopo  di  libertà  moderata.  I  cosi 
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I 


è  causa  della  stasi  e  debolezza   assoluta  della  scienza  cattolica. 

Va  bene  che  siate  solleciti  della  purità  della  dottrina,  ma 
vi  ha  una  cosa,  che  importa  più  ancora,  cioè  i  frutti  di  essa.  A  che 
giova  l'integrità  della  fede,  se  mancano  i  credenti!  Se  ogni  dì 
ne  scema  il  numero  1  Ora  tale  è  V  effetto  della  intolleranza 
e  superba  dominazione  di  Roma. 

Roma  non  ha  il  diritto  di  scemare  la  libertà  cattolica.  Non 
può  mutare  in  dogma  le  opinioni,  ^on  può  aggiungere,  né  de- 
trarre al  vero  rivelato.  Debito  suo  è  la  tolleranza  verso  tutte 
e  opinioni,  non  proscritte  dalla  Chiesa  o  chiarite  dall'Evaagelio. 


XLI 


Qual  è  l'ufficio  principale  di  Roma  !  L'applicazione  del  dograa 
alla  vita.  L'epoca  delle  definizioni  è  finita. 

Rare  bolle  dogmatiche,  nessun  concilio  canonico.  Il  papato 
dee  divenire  morale  e  incivilitore.  Ma  i  gesuiti  si  opporranno 
sempre  a  questo  avvenimento. 


XLII 


Errori  italiani.  Roma  ecclesiastica  dee  non  solo  attendere 
alla  difesa  del  dogma,  ma  della  morale  ;  e  non  solo  difenderla, 
ma  praticarla,  e  darne  l'esempio.  E  dico  la  morale  evangelica-, 
domestica,  civile,  sociale,  non  la  morale  dei  deserti  e  dei  chiostri. 
Ciò  solo  può  rimettere  in  credito  essa  Roma,  e  rialzare  la  sua 
autorità  scaduta.  Il  dogma  oggi  è  definito  ;  e  il  miglior  modo 
di  patrocinarlo  sta  nel  praticare  la  morale,  che  ne  deriva.  (Le 
religioni  e  le  chiese  scadono,  quando,  tutte  nel  dogma,  trascu- 
rano la  morale.  Ed  è  ragione;  perchè  il  dogma,  svincolato  dalla 
morale,  smette  la  sua  essenza.  Ora  da  secoli  Roma  trasanda  la 
morale.  E  per  parlar  solo  d'oggi,  Pio  IX,  che  biasima  tanto 
gii  eccessi  dei  popoli,  ha  detto  forse  solo  una  parola  contro 
quelli  dei  principi?  Ha  biasimati  gli  spergiuri  di  NapoU?  Le 
crude  tà  immani  dell'Austria!  L'adulare  a  Ferdinando,  e  dar 
forza  a  Mazzini?). 


XLIII 

Encicicla  di  Pio  IX  per  innalzare  a  dignità  di  dogma  l'imma- 
colata concezione.  Sotto  data  di  Gaeta  2  Febbraio  1489.  Ri- 
portata  dall' J.mi  de  la  religion  ai  6  marzo  1849. 

Ti  si  dice:  «Summa  quidem  consolatione  affecti  fuimus,  cum 
noverimus  quomodo  in  Pontifìcatu  recol.  :  mei  Gregorii  XVI 
praedecessoris  nostri  ardentissimum  in  cathoUco  orbe  mirifìce 
revixerit  desiderium,  ut  ab  apostolica  sede  tandem  aliquando 
solemni  iiidicio  doppruprotur,  Sanctissimam  Dei  Genitricem  om- 
niumque  nostrum  amatissimam  matrem  immaculatam  virginem 
Mariam,  absque  labe  originaU  fuisse  conceptam  ». 

«  Ncque  vero  hac  nostra  aetate  def nere  viri  ingenio,  virtute 
pietate,  doctrina  praestantes,  qui  doctis  ac  laboriosis   eorum' 
scnptis  argumentum,  piantissimamque  sententiam  ita  illustra- 
runt,ut  non  pauci  mirentur,  quod  nondum  ab  Ecclesia  et  Aposto- 
lica Sede  hic  sanctissimae  Virgini  decernetur  honor,  quem  com- 
munis  Fidelium  pietas  Virgini  ipsi  ex  solemni  ejusdem  Ecclesiae 
et  Sedis  judicio    atque    auctoritate  tribui  tantopere  exoptat  » 
(Che  barbarie  di  stile!  Che  ignoranza  di  material  Si  allude 
ali  opera  meschinissima  del  Padre  Perrone.  A  mano  a  mano  che 
Roma  più  si  discosta  dal  senno  degli  antichi  Romani,  ne  perde 
anco  la  lingua). 

II  Padre  X.  de  Ravagnan  neìVAmi  de  la  Eeligion,  29  maggiol849 
inserì  un  articolo  sulla  detta  enciclica  del  papa,  in  cui  desi- 
dera vivamente  che  il  nuovo  dogma  si  definisca.  Dice  che  tal  de- 
finizione serali  le  couronnement  des  plus  graves  labeursde  la  scienee 
sacree.  Dice  che  la  dottrina  della  Concezione  immacolata 
est,  sans  aucun  doute,  à  Vétat  de  croyance  universelle  de  VÉglise. 
Me  n'a  point  encore  èie  définie  comme  un  dogme  de  la  foi  •  pour- 
quoi  ne  le  serait  elle  pas  à  cette  heuref  Qu'est  ce  qui  manquerait 
a  l  autonté  infailliUe  pour  le  faire  f  Serait-ce  la  lumière,  le  poti- 

voirf  Non   certeinement rÉglise   peut   donc,  quand  elle 

^  ]ugera  à  propos,  definir  la  conception  sans  tdche  de  Marie,  au 
toni  autre  point  de  la  foi  révelé).  Come  se  fosse  rivelato. 

Spone  quindi  la  dottrina  àello  sviluppo  della  fede,  e  cita  al 
sohto  Suarez. 

19  --  VINCENZO  GiOBERTL  Della  libertà  ceutolita. 
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udì 


Lo  stesso  Eavagnan  spone  più  a  lungo  la  dottrina  del  progresso 
della  fede  applicandolo  all'Immacolata  concezione  in  un  altro 
articolo  del  detto  giornale,  31  marzo  1849. 

Ivi  scrive  queste  parole,  che  bastano  ad  annullare  tutti  i  suoi 
ragionamenti  : 

«  Il  est  certain  que  la  révélation  divine  fut  complète  et  entière 
au  jour,  où  Jesus  Chris t  eut  cesse  de  parler  sur  cette  terre 
Impossible,  d'y  rien  ajouter  non  plus   que  d'en  rien  retrancher 
dans  la  suite  des  temps.  Sans  aucun  doute  l'autorité  infaillible 
de  PÉglise  ne  saurait  créer  un  dogme  nouveau  qui  ne  sarait 
point  compris  dans  le  dépòt  originaire  de  la  foi  chrétienne 
Les  défìnitions  de  PÉglise  successivement  décretées  par  les  Papes 
au  par  lesconciles  eucuméniques,  ne  sont  donc  ni  une  révélation 
nouvelle,  ni  une  addition   quelconque  faite  à  la  parole  méme 
de  Dieu.  Cette  parole  divine,  écrite  ou  transmise,  est  la  seule 
source,  la  source  obligée  de  tonte  défìnition   dogmatique  ;  et 
la  voix  de  P  Église  promuJguante  un  dogme  est  la  décìaration 
souveraine  et  infaillible  d'une  vérité  contenue  dans  le  dépòt 
primitif   de  la   révélation.  Tous   les    théologiens  sont  d'accord 
sur  ce  point  ». 


XLIV 

L'infallibilità  del  papa  è  massimo  assurdo.  Passo  del  Mon- 
tesquieu. Ne  seguirebbe,  che  spesso  un  uomo  mediocre,  inetto, 
corrotto,  ignorante,  soggetto  a  un'oligarchia  d'inetti  e  corrotti 
sarebbe  arbitro  e  tiranno  del  pensiero  di  tutto  il  genere  umano. 


XLV 

Chi  esagera  Pubbidienza  sino  a  vietare  la  moderata  e  cattolica 
resistenza  (e  le  rimostranze),  non  se  ne  intende,  e  calpesta  gli 
esempii  apostolici,  invece  di  seguirli.  Oltrecchè  Pubbidienza  non 
edifica,  e  fa  prò,  se  non  quando  non  è  data  leggermente  ;  ed  è 
deciso  a  grave  scapito  della  religione  chi  ubbidisce,  se  non  sa  oppor- 
tunamente contrastare.  L'ubbidienza  agli  uomini,  per  quanto 
siano  locati  alto,  dee  essere  ragionevole,  rationabile  obseqmm, 
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non  cieca,  né  passiva  ;  questa  è  contraria  ai  primi  principii  e 
all'Evangelio.  Non  bisogna  introdur  verso  il  papa,  e  chiamar 
lodevole  quell'ubbidienza   che    si  reputava    detestabile    verso 
il  Vecchio  della  montagna.  E  nulla  più  nuoce  di  tal  ossequio 
servile.  Quanti  falli  ed  errori  e  scandaU  e  delitti,  scismi  ed  eresie 
si  sarebbero  evitate,  se  Eoma  avesse  sempre  trovati  animosi 
e  riverenti  ammonitori,   e  non    docili    assentatori  !  L'Europa 
non  sarebbe  divisa,  e  la  gran  comunion  cattolica  non  saria  stata 
lacerata.  La  fellonia  verso  Eoma  è  orribile  e  funesta;  ma  oso 
dire  che  il  servaggio  non  è  meno  calamitoso  ;  poiché  colPimpe- 
dire  che  si  porga  rimedio  ai  mali,  produce  a  lungo  andare  la  fel- 
loma  stessa.  Ignazio  da  Loiola  comprese  saviamente  la  necessità 
dell'ubbidienza,  ma  i  suoi  seguaci  esagerandola,  introducendo 
nella  Chiesa,  e  non  solo  verso  Roma  spirituale,  ma  temporale 
un'ubbidienza  cieca  e  passiva,  che  non  si  può  ammettere  né  meno 
nel  chiostro,  peggiorarono  il  male,  sostituendo  all'eresia  un  male 
pm  formidabile  cioè  la  miscredenza.  La  fellonia  di  Lutero  drizzò 
il  Cattohcismo:  la  servilità  gesuitica  addecimò  il  Cristianesimo 
e  lo  spegnerebbe  se  non  fosse  immortale.  ' 


XLVI 

Essenza  del  Cattolicismo.  Sta  nella  virtù.  La  regola  catto- 
lica  la  sostiene,  e  la  ordina.  Falsa  idea  del  Cattolicismo,  che  lo 
crede  maggiore,  quanto  più  si  dà  al  papa,  e  si  abbandona  alle 
pratiche  esterne.  Questa  è  l'ipocrisia,  la  maschera  del  CattoH- 
cismo.  Ipocriti  del  Cattolicismo  :  Montalembert,  Gesuiti.  Uni- 
ffers,  ecc.  ' 


XLvn 

(Giulio  II  :  «  Papa  Giulio  non  si  curò  mai  di  essere  odiato, 
purché  fosse  temuto  e  riverito,  e  con  quel  suo  timore  messe 
sottosopra  il  mondo,  e  condusse  la  Chiesa  dov'ella  è  »)  (1) 


(1)  Machiavelli,  Lettere  famigliari,  57,  in  Opere,  Milano  1804-1805. 
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XLvin 

La  potestà  essenziale  del  papa  non  è  nel  pontefice,  ma  nella 
sede,  come  quella  del  re  non  è  nel  monarca,  ma  nella  corona. 
Quindi  è  che  i  francesi  dicono,  che  il  re  non  muore  ;  perchè  la 
metessi  del  potere  sovrano  è  continua,  non  interrotta  nella  succe- 
sione  dei  principi.  La  dinastia  ereditaria  dei  re  ed  elettiva  dei 
pontefici  ha  unaunità'metessica,  simile  a  quella  della  specie  nelle 
piante  e  negli  animali.  Non  è  questa  un'astrazione,  ma  una 
realtà.  Da  tal  metessi  nasce  la  vita,  che  si  diffonde  più  o  meno 
nell'individuo,  re  o  pontefice.  L'individuo  nasce,  muore;  è  la 
mimesi  di  tal  metessi  immortale. 

S.  Cipriano  dice,  che  tutti  i  vesco\i  fanno  in  solido  un  solo  epi- 
scopato. Cosi  il  Bossuet,  che  la  Santa  Sede  è  indefettibile,  benché 
il  papa  non  sia  infallibile.  L'esistenza  in  solido  non  è  altro  che 
la  metessi  una  e  comune  di  molti  individui  mimetici.  Così 
tutta  la  Chiesa  è  un  corpo,  di  cui  Cristo  è  capo. 

XLIX 

Eoma  non  dovrebbe  mai  dimenticare  il  fatto  di  Galileo,  ed 
il  suo  bel  decreto  a  questo  proposito.  Il  quale  dovrebbe  farla  capace, 
che  ad  uscire  un  pelo  fuorì  della  rivelazione,  ne'suoi  deOniti, 
si  corre  grave  pericolo.  Ora  la  filosofìa,  la  politica,  ecc.  nonperten- 
gono  alla  rivelazione,  se  non  per  indiretto,  come  ogni  cosa,  e 
come  ci  apparteneva  anche  il  pronunciato  di  Galileo;  intorno  al 
quale  è  da  vedere  un  passo  del  Bartoli(l),  in  cui  il  buon  gesuita 
prova  a  evidenza,  che  non  si  può  ammettere  il  sistema  coperni- 
cano, senza  contraddire  alla  Bibbia.  Che  direbbe  ora  il  buon  frate! 


Kon  bi:<ogDa  dar  troppo  al  papa  e  a  Roma*  La  monaiebia 
romana  non  può  ettere  ragionevole,  se  non  mediante  on  continua 
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miracolo,  che  mutasse  l'umana  natura,  e  la  preservasse  dalla 
sua  corruzione.  Così  ogni  monarchia  assoluta.  Ora  la  storia 
prova,  che  Dio  non  fece,  e  non  vuol  fare  questo  miracolo  Né 
giova  il  ricorrere  all'infallibilità;  poiché  anche  data  questa,  essa 
non  concerne  che  il  dogma,  e  una  potestà  assoluta  abbraccia 
anco  la  disciplina,  e  se  non  è  incoerente  in  tutto,  può  fare  eron- 
dissimi  disordim. 

II  papa  perciò  do^Tebbe  essere  impeccabile,  per  essere  assoluto 
Veramente  la  tesi  della  impeccabilità  papale  fu  tentata  d'intro- 
durre per  tempo  (vedi  il  Fleury),  ma  parve  fatta  apposta,  che 
appena  enunciata,  venissero  i  papi  tristi  del  secolo  ix  e  x  a 
smentirla.  Ora  più  non  se  ne  parla,  perchè  Alessandro  VI 
basterebbe  solo  a  renderne  difficile  la  difesa. 


LI 

Trasformazione  del  papato.  Instaurazione. 

(Il  papato  era  in  decadenza  da  tre  secoH  :  Pio  IX  il  distrusse 
moralmente  :  bisogna  ristorarlo). 

Dalle  cose  morte  dee  passare  alle  morte. 

Canonizzazione  dei  santi. 

Indulgenze. 

Bandir  la  morale,  come  dianzi  il  dogma. 

Amicar  i  popoli  coi  governi. 

Error  di  Lammenais. 

Evitare  le  contravvenzioni  dogmatiche. 

Il  papato  della  morale  non  è  ancor  giunto. 

^011  insistere,  né  sottilizzare  sulle  prerogative  papali.  Esser 
largo,  nel  loro  conto.  Seguir  l'Evangelio,  che  chi  si  contenta  di 
essere  l'ultimo  sarà  primo. 

II  principio  corruttore  del  papato,  come  della  Chiesa,  furono 

liST^''  ^^'^-^^  ^^^^^^  nettarlo  di  ogni  lue  gesuitica,  per 


<1)  Bàrtou»  IkUii  Riereù£\oi\é  d^l  ìxwìù^  in  «  Dtooono  cos  Iti  ttUlvra  ^ 
«00  Dio  >.  in  Op«ff.  Torino  liJ20IW4,  V.  XXIX. 


Qual  fu  il  pMsaggio,  Vih,  il  vincolo,  la  illazione  dì  Roma  antica 
»  pa«atuca  e  Roma  moderna  e  cristdana  ?   Vii  Ja  religione,  cioè 
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la  dignità  di  sommo  pontefice  (1).  Questo  erail  primo  grado  della 
repubblica  ;  poi  il  primo  titolo  degli  imperatori!;  onde  andava 
innanzi  a  quello  medesimo  di  dittatore.  Perciò  passò  anche  negli 
imperatori  cristiani  col  potere  imperiale  Ora  il  Cristianesimo,  tra- 
sportando nel  sacerdozio  dal  laicato  la  dignità  del  sommo  pon- 
tefice, trasformò  Eoma,  di  laicale  e  militare  la  fece  sacerdotale. 
ISTelPantica,  Cesare  era  sommo  pontefice.  IN'ella  nuova,  il  sommo 
pontefice  fu  Cesare.  Ciò  che  era  accessorio,  diventò  il  principale 
e  viceversa.  Perciò  il  nuovo  sommo  pontefice  creò  il  nuovo 
Cesare  d'occidente,  come  gli  antichi  Cesari  creavano  il  sommo 
pontefice. 


LUI 

Eoma,  signoreggiata  dai  gesuiti,  si  va  impicciolendo  ogni 
di  piti,  e  vorrebbe  ridurre  il  Cattolicismo,  la  Chiesa  alla  misura 
di  una  confraternita.  Il  che  accade  da  per  tutto,  dove  i  gesuiti 
metton  le  mani,  perchè  volendo  essi  far  di  tutto,  e  specialmente 
dr-Uù  religione, un  monopolio  loro  precipuo,  ed  essendo  grettissimi 
e  meschinissimi  per  natura,  non  potendo  esser  dilatati  e  ingran- 
diti da  lei,  si  studian  di  restringerla,  e  appiccinirla. 

Per  dilatare  la  Chiesa,  e  restituirle  la  sua  universalità  e  maestà, 
bisogna  riportarla  dal  papa  al  concilio.  Certo  ISTicea,  Efeso,  Cal- 
cedonia  ebbero  piti  dignità  che  Eoma  e  le  sue  bolle.  Sentesi  in 
quei  concilii  un  resto  dell'antico  imperio.  Il  Concilio  di  Trento 
fu  il  più  gretto  dei  concilii,  perchè  troppo  papalino. 


LIV 

Eoma  ha  esagerata  l'autorità  cattolica.  Questa  non  è  che  il 
consenso  universale,  espresso,  formale,  solenne  di  tutta  la  Chiesa. 
Ad  esso  Eoma  aggiunse  e  il  papa  e  i  vescovi  e  le  congregazioni 
e  le  università  e  l'indice,  ecc.,  tanto  che  dal  consenso  di  tante 
autorità,  che  sono  altrettante  pastoie,  lo  spirito  umano  non  ha 
pili  quasi  libertà  alcuna. 
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LV 


Plutarco  argomenta,  contro  i  sacrificii  umani  dalla  bontà 
degh  Iddii,  anzi  attribuisce  il  discorso  ai  coetanei  dei  Pelo- 
pidi  (1).  GÌ'  inquisitori  ne  seppero  meno  di  quegli  anrichi 
gentili. 


LVI 

La  sapienza  romana  e  l'imbecillità  gesuitica  sono  i  due  estremi 
del  Cattolicismo  all'età  nostra. 

«  Omero  non  fé'  mai  coricarsi  di  giorno  alcun  degli  eroi  con 
la  moglie  o  con  l'amica,  se  non  Paride,  che  fuggito  dalla  battaglia 
81  nasconde  nel  seno  della  moglie;  quasi  la  lussmia  mostrata 
al  di  chiaro  tosse  azione  non  d'onesto  marito,  ma  furore  di 
lascivo  adultero  )>  (2). 


LVII 

Eosmini,dopo  aver  creato  un  sistema  di  filosofia,  volle  anche 
creare  un  ordine  nuovo.  Egli  lo  rabberciò  dalle  costituzioni  dei 
gesuiti  e  non  soche  altro  ordinalo  diede  ai  suoi  discepoli,  cui  diede 
li  titolo  di  preti  della  carità  cristiana,  per  ricordare  loro  quella 
wtu,  che  devono  principalmente  insegnare  coll'esempio.  Qui  non 
SI  tratta  di  ricercare  se  il  Eosmini  sia  più  capace  a  fondare  pra- 
ticamente, che  speculativamente,  se  l'ordine  da  lui  istituito  sia 
bene  inteso,  se  risponda  ai  bisogni  attuali  della  società  e  della 
religione,    se    abbia  infine  fatta  cosa  di  qualche  rilievo  e  peso- 
ma  certo  si  è  che   le  intenzioni   del   Eosmini  furono  ottime,  e 
Che  egh  non  trapassò  i  legittimi  diritti  di  ogni  buon  cattolico.  Io 
chieggo  se  non  sia  lecito  ! 


(1)  Pouvoir  du  pape  au  moyen  àge,  Paxis  1845,  pagg.  21,  22,  23. 


(1)  Plutarco,  Le  vite,  ed.  cit.:  Pelopida,  16. 

(2)  Plutarco,  Opera  quae  extant,  ed.  cit.:  Disput  eonv.,  III,  6. 
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LVIII 

Note.  Poiché  dunque  la  mia  riserva  e  discrezione  non  valse 
romperò  il  silenzio:  basteran  poche  pagine  a  mostrare  che,  se  la 
porpora  non  toglie  l'ignoranza  (cosa  da  gran  tempo  chiara  e 
certa),  non  basta  nemmeno  a  coprirla. 


LIX 


Note.  L'ultimo  grado  della  declinazione  di  una  dottrina 
^  nnnTulo  i  suoi  difensori  non  capiscono  nemmeno  le  obiezioni 
€    ì     trine  contrarie.  Quindi  piti  che  impossibni^fi   li  confutarle. 

Tal  è  il  grado  a  cui  è  giunta  Eoma.  Non  comprende  nò  il 
razionalismo,  né  il  panteismo.  Inetta  quindi  a  combatterli  ; 
e,  quando  tenta,  fa  rider  di  sé,  scambiando  spesso  l'errore  col  suo 
contrario.  Esempio.  Il  segretario  di  stato  trova  il  panteismo 
in  una  mia  proposizione,  che  è  l'opposto  del  panteismo. 

Chi  condusse  Eoma  a  tal  grado  di  vergogna  ?  L' abuso  del- 
l'autorità, l'odio  del  pensiero,  il  Gesuitismo. 

L'autorità,  abusata,  si  ritorce  su  sé  stessa.  Impotente  a  difen- 
dersi, perchè  non  conosce  l'assalto,  scambia  spesso  l'assalto 
colla  difesa. 

Niente  si  può  intendere,  se  non  s'intende  il  suo  contrario.  L'orto- 
dossia più  non  capisce  sé  stessa,  perchè  non  capisce  l'eterodossia. 


LX 


Non  solo  si  dee  secolarizzare  il  temporale  del  papa,  ma  eziandio 
lo  spirituale. 

L'importanza  tutoria  del  sacerdozio  scema,  da  che  il  laicato 
si  è  fatto  adulto.  Anche  la  religione  si  dee  emancipare,  e  seco- 
larizzare. 

Il  sacerdozio  è  oggi  uno  dei  maggiori  ostacoli,  che  si  frappon- 
gano al  ristauro  della  religione.  La  ragione  si  è  che  il  sacerdozio 
è  divenuto  farisaico  e  gesuitico.  Vuol  tirare  la  religione  indietro. 
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La  priva  del  suo  spirito.  La  muta  in  superstizione.  Ne  fa  un 
monopoho,  uno  strumento  di  dominazione 

il  p'Tp^to'''  ^'"^  ''"''''  ^"'  '''''^''''  '  l'episcopato,  la  prelatura, 

Detto  d'Enrico  Gregoire:  di  non  guardare  il  crocefisso  attra- 
verso  l'abito  di  un  prete. 

Cristo  redense  il  mondo  dal  diavolo.  Bisogna  redimere  Cristo 
dai  preti.  Unico  modo  è  questo  di  salvare  la  religione 


LXI 

Stato  deplorabile  del  Cattolicismo 

Il  prevalere  delle  sette  esagerate,  fanatiche,  gesuitiche  ecc 
ne  annunzian  la  rovina.  gcsiutione,  ecc. 

La  Chiesa  non  può  perire,  il  sappiamo.  Ma  il  cattolico  deP 
jonare,  come  la  Chiesa  perir  potesse,  quando  ella  et  pericot 

Stato  lagrimevole  della  Chiesa  in  Francia.  Ignoranza  del  clero 
A  che  bassezza  è  caduta  l'antica  Chiesa  gallicana. 


LXII 

Jà'"'''^ sequutus  morem  regum  priorum,  qui  rem  ro- 

ainem    omnem  Eomam  traduxit»  (l).    L'aumento    o    incre- 
de contri,""""  "^  '^"!  '  l'appropriazione  e  assimilazione 

e  per  a  to  ,  •  ^r™?'''  *''^"  '''''^'''''  '^  ^^'Senei.  Tale 
e,  per  atto  di  esempio,  la  nutrizione.  È  un'armonia  dialettica 

L'inco^orazione  dei  nemici  nella  città  è  il  dialettico  po.t 
tico,  la  fusione  ernie  dei  popoli.  Eoma  fu  il  popolo  più  dialet- 

(1)  Livio,  Qu(s  extant,  ed.  cit.,  I,  33. 

19» 


I 


298 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


« 
# 


tico,  quindi  più  forte  e  più  grande  delPuniverso.  E  come  crebbe 
incorporandosi  i  nemici,  cosi  nacque  immedesimando  un  guazza- 
buglio di  estrani  (convence,  haòescJi)  colPasilo  romuleo,  e  trasfor- 
mando in  città  ordinata  un'indigesta  accozzaglia  e  una  genia 
disordinata. 

Eoma  moderna  è  destinata  a  fare  religiosamente  ciò  che 
l'antica  fece  eÌTÌlmente.  Ma  a  tal  effetto  dee  imitare  il  senno 
e  la  prudenza,  cioè  riducendo  le  condizioni  dell'unione  al  puro 
assoluto  (il  dogma).  La  curia  romana  dee  diventare  così  sapiente, 
come  l'antico  senato.  E  a  tal  effetto  la  prima  cosa,  che  si  ricerca 
è  di  conciliare  gli  animi,  condannando  tutto  ciò  che  non  è  essenziale. 
Pestifera  influenza  del  Gesuitismo  a  tal  effetto.  Diede  forza 
alla  Eiforma,  invece  di  rimediarla.  Procedere  sofistico  dei  Padre 
Laynez  al  Concilio  di  Trento. 

Simbolo  e  augurio  del  dialettismo  religioso  di  Eoma  cristiana 
e  del  dialettismo  cibile  di  Eoma  antica  fu  VAra  maxima  vati- 
cinata e  dedicata  a  Ercole  (1).  L' altare  infatti,  la  Vesta, 
collocata  nel  mezzo  del  tempio,  è  il  principio  dialettico,  che 
unisce  gli  animi  ed  i  popoli.  Ercole  poi  fu  il  tipo  accomuna- 
tivo  della  stirpe  semitica  e  italogreca  o  pelasgica.  Onde  Ercole 
non  fu  meno  italiano,  che  greco;  e  l'antica  Italia  è  piena  di  me- 
morie di  Ercole,  come  appunto  il  culto  dell'Ara  massima,  il  mito 
di  Caco,  l'origine  stessa  del  nome  d'Italia,  e  le  voci  geografiche 
di  Portercole,  promontorio  erculeo,  Eraclea,  Ercolano,  e'cc. 
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LXIII 

La  Chiesa  è  una  teocrazia,  avente  per  capo  il  Dio  Uomo. 

Dicesi  che  ha  due  capi,  l'uno  invisibile  e  l'altro  risibile.  (Gl'in- 
fallibilisti  snaturano  la  Chiesa.  Fanno  della  teocrazia  un'auto- 
crazia. Sostituiscono  l'uomo  a  Dio).  Sia  pure,  purché  si  ponga, 
fra  questo  e  quello,  un  divario  infinito.  Il  papa  dicesi  vicario 
di  Cristo.  Sia  pure,  purché  vicario  di  gran  lunga  inferiore  al 
suo  principale. 

Sforzo  della  curia  romana  costante  è  di    pareggiare  il   papa 


a  Cristo,  non  potendo  di  natura,  di  scienza,  di  taumaturgia,  di 
perfezione  morale,  ma  almeno  di  giurisdizione  e  d'inerranza 

Ma  non  si  accorgono,  che  ciò  che  si  dà  al  papa  a  torto,  si  toglie 
a  Cristo  Fare  il  papa,  cioè  un  uomo,  infallibile  come  Cristo  è 
un'empietà  E  un  principio  d'idolatria.  L'idolatria  non  cominciò 
in  altro  modo.  Adulazione  verso  l'uomo. 

Se  il  papa  fosse  infallibile,  saria  dogma  di  fede,  ^on  è  do^ma- 
dunque  non  e  vero.  L'infallibilità  è  tal  placito,  che  non  può  essere 
plausibile,  a  titolo  di  opinione.  O  dogma  o  errore,  imperocché 
a  che  serve  un' mfallibilità  dubbiosa  ?  E  appunto  perchè  dub- 
biosa, e  falsa,  ed  e  empietà  l'osservarla  ;  esponendosi  al  pericolo 
di  pareggiare  la  creatui^a  al  creatore. 


(1)  Livio,  Qucb  extant,  ed.  cit.,  I,  7. 


LIV 

Ogni  potestà  eccessiva  dee  avere  un  fi'eno,  acciò  non  trasmodi 
Quella  che  oggi  ha  il  papa  è  smisurata  ;  poiché  assorbe,  come  dii^e' 
tutta  la  Chiesa.  Ella  è  dunque  bisognosissima  di  freno    e  siccome 

ca  tol  cf  '^^^'^'-  ^'^  '^  ^^^^^^^  ^P^^^^-^  ^ella  Chiesa 

tam^^^^^^  ^"'^'"  "^^^^-^  dee  biasimare 

lo  rZ  cht  o'™^^       .^'^'  '  ^'""  '"^^^  ^^^^^^'  ^^^  ^^^^^-«tar 
1010,  non  che  approvarli. 

e  ^  MsTulSlS  ^„f  !^^'«^«'i^*^-<i«ttosi  sotto  speciedi  ossequio 

L^n       nh        ,  '        '''^''''  '^'  ""'  ^^  ^^^^i^*^^  spropositi   di 
Roma  SI  chini  il  capo  ;  ed  è  senza  grazia,  se  in  cuor  suo  e  fra 

quattro  pareti,  altri  osa  profferir  una  parola  di  biasimo.  Pio  IX 
rotestrde'"'  r   ^1  '^"'  "'"  '''''' ^^«^^^  Pubblica 

ZTr         "'  "'*''  ^^"  ^^*"  inconvenienti  ha    questo  gravis- 

r.o?r'  ""'"''T^  ^  ^"""^  l'impunità,  perfino  dai  biasimo, 

Indo  ?jr  T  '"''  '™"'  ^°^  '^  P^^*^  '^  ^^^•""^^^  «-^««««0 

lann .    Z     '.      n  '^^  '^''  '  '^"^  decreti,  eziandio  più  enormi 

aranno    adorati.    Cosi  ella  va  sempre  di  male  in  peggio,  da  tré 

Si  '  7h-   r  1''"'*^"^"  ™""-  ^"^^^^  ™^li  «i  «crebbero 

mv.T  ''^  ■ ^  ''  ^«*^'  ^^-^  ^  tal  <^ritto  ^on  si 

attraversa  ne  anco  l'opinion  degl'infallibilisti,  perchè,  ammet- 
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tendo  essi,  che  il  papa  non  ha  il  privilegio  dell'inerranza  in  mille 
casi,  cioè  quando  non  parla  ex  cathedra^  almeno  in  tali  casi  do- 
vrebber  ammettere  il  biasimo  e  la  protesta,  se  fossero  conse- 
guenti a  sé  stessi.  Così  intorno  all'ingiusta  proibizione  dei  libri,  ecc. 
Al  contrario  essi  fanno  del  silenzio  e  ossequio  una  regola 
universale  ;  il  che  mostra  che  l'esser  loro  non  si  fonda  solo  su 
una  falsa  tesi  dogmatica,  ma  su  quella  profonda  corruttela  della 
morale  evangelica,  che  i  gesuiti  introdussero. 


LXV 

(Pio  IX  è  senza  alctm  dubbio  il  principe  più  singolare.  Egli 
adunò  nel  moderno  pontificato  civile  di  quattro  anni  tutte  le 
contraddizioni.  Benedice  e  consacra  il  principio  dell'  indipen- 
denza italiana,  e  chiama  in  Italia  ogni  generazione  di  barbari. 
Scaccia  i  gesuiti,  e  li  richiama  ed  esalta.  Fonda  lo  statuto,  e 
lo  distrugge.  Biasima  i  tempi  gregoriani  e,  peggiorati,  li  rinno- 
vella.  Parteggia  pei  popoli  contro  le  immoderate  pretensioni 
dei  principi,  e  si  collega  coi  principi  a  sterminio  dei  popoli. 
Abbraccia  Antonio  Eosmini  e  gli  promette  la  porpora  ;  poi 
lo  abbandona  in  mano  a  suoi  nemici,  tradisce  i  diritti  ospitali 
e  lascia  proibire  le  sue  opere  giudicate  intemerate  da  Eoma  e 
dalle  sue  congregazioni.  Permette  al  duca  di  Parma  e  al  re 
di  Napoli  di  violare  e  bistrattare  nel  modo  piti  tirannico  i 
chiostri  illibati  e  accusa  il  re  di  Sardegna  di  violar  l' autorità 
della  Chiesa  per  una  legge  ragionevole.  Non  vuol  permetter 
che  i  suoi  figli  combattano  contro  gli  Austriaci  pel  sacro 
diritto  dell'  indipendenza  sotto  pretesto  che  gli  Austriaci  sono 
cattolici  e  per  orror  del  sangue,  poi  chiama  essi  Austriaci 
e  altri  forestieri  a  combattere  contro  i  suoi  proprii  figli.  Bende 
il  nome  cattolico  venerato  agli  eretici,  ai  scismatici,  agl'infe- 
deli, lo  fa  benedire  in  Costantinopoli,  in  Londra,  in  Filadelfia, 
e  penetra  gloriosamente  sino  alla  Cina,  poi  lo  fa ). 
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di  Eoma  nei  brevi  e  nelle  bolle.  GH  Apostoli  si  occupavano 
dell'interno;  Eoma  del  di  fuori.  Quelli  di  morale,  di  doveri, 
di  carità,  di  buone  opere,  dei  dogmi  vitali  del  Cristianesimo  ; 
Eoma  del  di  fuori  :  di  autorità,  di  scolasticherie,  di  diritti,  dì 
cose  temporali,  di  precetti  positivi. 

Che  importa  se  la  morale  è  oltraggiata  dai  tiranni  ?  Se  è  offesa 
dai  gesuiti  ?  Se  questi  fanno  del  Cristianesimo  un  Fariseismo  ? 
(Concezione  immacolata).  (Avete  due  pesi  e  due  bilance  pei 
forti  e  pei  deboli).  Ella  non  ha  parole  di  disapprovazione  pei 
trascorsi  de'  principi,  ne  ha  solo    per    quelli    de'   popoli.   Voi 

tacete    sui  delitti  di  Napoli,  Austria  e  Eussia Le  stragi  di 

Siciha,  Brescia,  Lombardia,  i  terrori  di  Napoli  non  ottengo  no 
da  voi  una  lagrima ,  lasciate  incredulire  in  altri  Stati). 


LXVII 


Eeligione.  La  prima  è  sempre  perno.  Ma  noi  può  esser  per 
ora  che  di  pochi.  Non  bisogna  fare  una  politica  cattolica  come 
nel  Belgio  e  in  Francia. 


LXVI 

(E  lo  spirito  del  Gesuitismo  si  vede  nel  vostro  governo.  Il 
contegno  degli  Apostoli  nelle  loro  lettere,  contrasta    a  quello 


LIBRO  SESTO. 


GESUITISMO,  Fariseismo, 

MISTICISMO. 


LIBEO  VI. 


Gesiiitìsmo,  fariseismo,  misticismo. 


I  gesuiti  son  risuscitati  ?  Dovremo  averli  sempre  iu  grembo 
come  1  gebusel  delia  nuova  legge  ?  ' 


II 

Il  Gesuitismo  è  nemico  della  patria,  della  famiglia  e  della 
Chiesa,  postergando  queste  tre  unioni alla  Compagnia. 

Ili 

Filosofìa  della  rivelazione.  I  gesuiti,  nati  per  ovviare  al  Prote- 
stantismo, accrebbero  in  parte,  e  continuarono  le  cause,  che  l'ave- 
vano prodotto.  Tre  furono  le  cause  dello  scisma  :  1°  la  dominazione 
superba,  profana  e  dispotica  di  Eoma  ;  2°   l'oscuramento  del 
tìogma  della  redenzione;  Sole  ricchezze  del  clero  e  corruzione 
della  disciphna  e  della  morale.  I  gesuiti  accrebbero  tutti  questi 
disordini.  Oscurarono  vieppiù  il  dogma  del  Dio  Uomo,  caccian- 
dolo dal  centro  dell'idea    cristiana,  e   sostituendogli   gli  acces- 
som.  Maria  messa  innanzi  a  Cristo,  il  papa,  capo  secondario 
e  visibile,  messo  innanzi  al  capo  supremo  e  invisibile.  Nel  Gesui- 
ismo,  Mana  e  il  papa  (cioè  due  idee  destituite  di  forza  crea- 
trice) ebbero  il  primo  luogo.  Colla  prima  infemminirono  la  re- 
ligione, e  la  tirarono  al  politeismo.  Colla  seconda  la  mutarono 
in  un  sistema  di  politica,  indirizzato  a  sostenere  la  eliminazion 
profana  di  Eoma  a  proprio  profitto.  Nel  Gesuitismo  il  papa  non 
è  vicano  di  Cristo,  ma  Cristo  è  il  vicario  del  papa,  e  il  papa  vicario 
della  Compagnia. 

20  —  VINCICK20  GIOBEBTI.  Della  tibenà  catMica. 
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Sostituirono  anco  il  papa  alla  Chiesa,  e  così  corruppero  l'am- 
mirabile idea  della  Chiesa,  com'era  nei  primi  secoli.  La  Chiesa 
primitiva  fu  fratellanza  :  quella  dei  gesuiti  è  dispotismo  e  oli- 
garchia. 

Questi  eccessi  precipitarono  i  protestanti  nelle  negazioni: 
il  papa,  la  Chiesa,  il  culto  dei  santi  furono  negati,  perchè  preva- 
levano al  Eedentore, 

Il  Gesuitismo  rese  prima  monche  e  scarse  le  riforme  del  Tri- 
dentino; poi  tolse  loro  anco  quel  poco  frutto,  che  potevano  avere. 

L'infalUbiUtà  del  papa  è  cardine  del  sistema.  Se  il  papa  è 
infallibile,  è  superiore  alla  Chiesa  e  a  Cristo,  è  arbitro  della  Scrit- 
tura. 

I  gesuiti   son  perciò  i  veri  Farisei  della  nuova  legge. 

IV 

(Sapete  qual  è  la  convenienza,  che  corre  tra  il  Gesuitismo 
e  il  Cristianesimo  ?). 

(La  religione,  come  ogni  instituzione,  quando  è  invecchiata 
o  piuttosto  sono  invecchiati  gli  uomini  che  la  professano,  ha 
la  sua  parodia,  che  nella  religione  giudaica  fu  la  setta  dei 
Farisei  e  nella  cristiana  il  Gesuitismo.  L'essenza  della  parodia 
e  quindi  di  queste  due  sette  è  la  imitazione  dell'originale,  ma 
senza  vita,  e  supplente  al  difetto  di  vita  coU'eccesso  e  l'esage- 
razione delle  forme,  onde  ogni  parodia  è  caricatura). 

E  siccome  il  principio  vitale,  in  ogni  caso,  constadi  due  elementi 
cioè  l'idea  e  la  metessi,  la  parodia  è  la  sostituzione  della  mimesi, 
e  quindi  il  sensismo  surrogato  all'ideahsmo  e  vitalismo  essenziale. 
È  una  specie  di  brunonismo  apphcato  al  morale. 

(Il  regno  della  parodia  adduce  tosto  o  tardi  la  ristorazione 
dell'originale.  Il  Fariseismo  causò  il  Cristianesimo  ,  come  i  Sofi- 
sti Socrate.  Cosi  ai  dì  nostri  il  Gesuitismo  dee  produrre  il  rin- 
novamento del  vero  Cattolicismo.  I  giansenisti  non  vinsero  la 
prova,  perchè  anch'essi  erano  una  parodia,  benché  migliorata. 
Gesuitismo  e  Giansenismo  sono  i  due  poli  opposti  e  sofistici 
del  Cattolicismo.  Ambi  però  si  uniscono  in  un  principio  antie- 
vangelico, che  è  l'immolazione  assoluta  della  terra  al  cielo. 
Questo  principio  esprime  l'ascetismo  orientale,  opposto  alla 
dottrina  cristiana  ;  la  quale  è  V armonia  del  cielo  e  della  terra  ; 
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e  quindi  l'incielazione  della  terra  stessa.  L'Evangelio  non  male- 
disce  la  terra  (l'esistenza  cosmica),  come  le  religioni  orientali 
ma  la  santifica,  accordando  la  civiltà  alla  reliìjione,  e  facendo 
di  questa  la  continuazione  di  quella.  L'incielamento  nella  terra 
è  successivo,  crescente,  ed  è  il  corso  progressivo  della  metessi. 
Tal  e  1  Idea  della  palingenesia  evangelica;  la  quale  abbraccia 
li  perfezionamento  della  terra  (regno  dei  mille  ^  anni)  e  la  sua 
ultima  trasformazione.  La  palingenesi  evangelica  è  dunque 
altamente  civile,  e  abbraccia  la  civiltà  come  sua  parte  I  gesuiti 
CI  sostitmscono  l'egoismo  ascetico,  cioè  la  trascuranza  del  fine 
comune  terreno  e  celeste,  ad  un  tempo,  a  cui  sostituiscono  un 
fine  individuale  e  solo  celeste,  cioè  la  salute  dell'anima  propria 


Della  meaiazione. 

Tra  l 'nonio  e  Dio  non  vi  ha  mediazione,  secondo  i  razionaU. 

\  ha  quella  del  Dio  Uomo  secondo  i  cristiani;  ma  non  v'ha 

mediazione  fra  l'uomo  e  il  Dio  Uomo,  secondo  i  cristiani  etero- 


Secondo  i  cattolici  tra  l'uomo  e  ì\  Dio  Uomo  v'ha  la  media- 
zione  della  Chiesa. 

Secondo  i  ,<resuiti  vi  ha  la  mediazione  della  Compagnia,  cioè 
dell'uomo,  tra  l'uomo  e  la  Chiesa. 

Dunque  :  lo  i  razionali  non  ammettono  mediazione  di  sorte 
che  ^^St^fS^"^  ^"^"^^^--  -^  -^-  -diazione; 

30  i  cattohci  ne  ammettono  due,  cioè  il  Dio  Uomo  e  la  Chiesa 
la  loro  mediazione  è  perfetta.  ' 

I  ^resulti  ammettono  tre  mediazioni  ;  l'ultima  delle  qua  i  è 
sofistica,  e  guasta  le  altre  due,  imperocché,  interponendo  l'uomo 
tra  1  uomo  e  la  Chiesa  fanno  dipendere  in  sostanza  dall'arbitrio 
^alhbile  dell'uomo  le  due  mediazioni  infallibili  e  divine  della 
thiesa  e  dell'Uomo  Dio. 

I  razionali  e  gli  acattolici  peccano  per  difetto  ;  i  gesuiti  ner 
eccesso,  in  apparenza. 

La  mediazione  gesuitica  si  fonda  sul  dogma  dell'ubbidienza 
cieca.  I  SOCI  delFordine,  prestando  ubbidienza  cieca  ai  loro 
capi,  SI  obbligano  a  non  interpretare  la   rivelazione  dell'  Uomo 
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Dio  e  l'interpretazion  e  definiz:oa  della  Chiesa,  che  conforma 
ali  intendimento  dei  proprii  superiori.  Questi  perciò  vencrono  ad 
essere  i  soli  rivelatori  e  deffinitori.  Perciò  sotto  sembiante  di 
ammettere  tre  mediazioni,  il  gesuita  ne  ammette  in  sostanza 
una  so'a,  cioè  quella  della  Compagnia.  Annulla  in  effetto  le 
due  mediazioni  divine;  e  ammette  solo  l'umana.  Perciò  io  diceva 
che  tal  sistema  pecca  per  eccesso,  solo  in  apparenza.  In  realtà 
è  difettoso  non  meno  del  sistema  dei  razionaU,  negando  com'esso 
le  mediazioni  divine.  Vero  è  che  riceve  la  mediazione  gesuitica 
Ma  questo  è  peggio  che  il  difetto  dei  razionali.  Il  Ge.su  tismó 
è  dunque  piti  assurdo  del  razionalismo. 

Eiguardo  poi  ai  cUenti,  il  Gesuitismo  esige  l'ubbidienza  cieca 
verso  il  confessore  o  il  direttore  spirituale,  che  è  gesuita  o  almeno 
gesmtieo.  Perciò  anche  fuori  dell'ordine,  tutto  riesce  alla  me- 
diazione umana. 

Il  sistema  dell'ubbidienza  cieca  al  confessore  corrompe  il 
sacramento  di  penitenza,  e  sovverte  tutta  l'economia  cattolica 
Il  contessore,  essendo  uomo  e  fallibile,  i  suoi  giudizi!  devono 
essere  esaminati,  prima  di  essere  accettati.  Perciò  il  fedele  non 
dee  assentirgU  alla  cieca.  Altrimenti  incorre  nell'anatema  di  Cristo, 
che,  se  un  cieco  guida  un  altro  cieco,  entrambi  cadono  nella  fossa' 
Anche  i!  senso  comune  insegna,  che  se  hai  un  confessore  cattivo 
o  inetto,  devi  mutarlo.  Ma  come  conoscerai  se  il  confessore 
sia  inetto  o  cattivo,  se  non  esamini  i  suoi  dettati  ?  E  con  che 
regola  devi  esaminarU  ?  Cogìi  oracoU  della  Chiesa.  Questa  è 
la  nusura,  il  criterio,  il  giudicatorio,  che  devi  usare. 

Non  vi  ha  dunque  un  terzo  mecUatore  fra  l'uomo  e  la  Chiesa. 
La  comunicazione  tra  l'uno  e  l'altro  è  immediata.  Questo  è 
Il  prmcipio  cardinale  e  la  base  della  libertà  e  razionalità  cattolica. 
Il  parroco,  il  confessore,  il  vescovo  stesso  non  sono  mediatori 
tra  te  e  la  Chiesa,  ma  solo  tra  te  e  l'Uomo  Dio,  a  patto  però 
che  essi  ti  rapprese;irino  la  Chiesa.  Tu  devi  dunque  esaminare 
se  la  rappre-seutano  in  effetto,  conferendo  i  loro  dettati  con 
qu«m  della  Chiesa,  jla  egli  è  chiaro,  che  iiou  potn>sl.i  far  qm-sto 
««me,  «0  non  coiriunicr.  ^sl  colla  Ciucci  iinme<li»t»iucuto.  Il 
parroco,  il  vescovo,  U  coufessore  sono  l'individuo  in  cui  la  Chies» 
hie  et  nujus  sì  concreto  ;  ina  non  puoi  esA^r  certo  di  tale  concre- 
tamento  se  non  conosci  che  ma  equazione  tra  loro  e  la  Chiesa, 
Il  coucretamento  non  è  necessario,  e  può  mancare. 
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La  mediazione  cattoUca  della  Chiesa  tra  l'uomo  e  l'Uomo 
rspecir™'™'"*'  '"'''""''  ^''''''  '^  ^'^^««^  '  '^  ««««tà" 


VI 


Inutilità  dei  gesuiti  anco  per  le  missioni  M  ridico  di  ciò 
che  dissi  nei  Prolegomeni,  sn  tal  proposito.  I  gesuiti  o.^im^ 
sono  ndotti  a  tale,  che  recano  la  superstizione  anziché  iTreli 
gione,  e  turbano  ,  paesi  in  cui  si  introducono.  Ciò  è  loro  speciale- 
ma,  in  comune  di  tutti  i  .Bissionaru,  può  dirsi  che  l'opera  ^«i 
diventi  di  (di  in  di)  meno  importante,  perchè  la  civiltà  oggfnnii  Z 
portare  la  religione,  anziché  la  religione  la  civiltà,  come  n 
autico.  Capitolo  sulle  missioni  nella  Libertà  GaUolica 


VII 

J  !!:;""  .^°7'^t'.''«^«  fare  del  Cattolicismo  una  tirannide  e 
dei   cartolici    degh    schiavi    inteUettuali.  Un    decreto    fidilo 

tT:2Zf^'''T^  Congregazione  dell'Indice  equi  J:^;^ 
m  a  una  definizione  della   Chiesa  universale.  E  le  definizioni  si 

Xrr  .n:„r"  "*""°™'-  -  "  -«-»  '»-' 

La   schiavitù   intellettiva   è   innaturale    ingiusta     u^surd». 

pare™:  t:t  "  '^"'^"^^•  '''^"*"^'"^  '^^^^  cwes:?;»  •:  s 

paterno,  legalo,  n.m  tirannico;  robbcdien/.aèfl«liale,'ragionevole 
on  e  ec-a    non  servile.  Guardiauioci  d'intr <vlurr    gU  «S 

et  l'EtT'T  "'""    ''"""^"^'"^  ""^  '^''^^  "<'""  ««-^o  ;  <1-I^ 

t  hI^-ì  '^!'f       ^'^'"  '*'*''»»''  ''»   '»<^^^'«   condizione; 

qu^to    o  rJT"  "T^*^  ^'  **"'"  «^^  <*«««  •storna,  d^ 

tZTr.  ***"''***^-  "  Cristianesimo  non  sarchi,,  un 

^«Sór  n  m  r""'^'"»"^^^  ^^"*  «^'"'^^  umana,  ne  a^.bb« 
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YIII 

Ultima  invenzione  del  Gesuitismo  nello  stato  e  nella  Chiesa. 

Il  Gesuitismo  è  padre  del  socialismo  e  razionalismo  moderno. 

Porta  seco  la  mina  dovunque  va.  Il  Gesuitismo  impedì  ohe 
il  Concilio  di  Trento  compiesse  la  riforma  cattolica  della  Chiesa 
ne  inceppò  l'azione,  e  impedì  pure  che  le  riforme  imperfette 
fatte  da  tal  concilio  portassero  i  loro  frutti.  Dal  secolo  decimo- 
sesto  in  poi  il  Cattolicismo,  cadde  del  continuo  e  riuscì  all'incredu- 
lità moderna  per  opera  del  Gesuitismo.  Il  quale  nocque  alla  Chiesa 
assai  pili  del  Protestantismo,  perchè  questo  separò  da  essa 
una  parte  di  Europa,  le  nocque  di  fuori,  ne  purgò  il  suo  interno, 
le  nocque  solo  una  volta  tanto  :  il  Gesuitismo  la  rode  del  continuo 
come  morbo  intestino,  che  annida  nel  suo  cuore  e  nelle  sue 
viscere. 

Il  Gesuitismo  adulò  sempre  Eoma,  per  nuocerle;  e  si  servì  di 
Eoma  temporale  a  danno  della  pirituale.  :N^el  secolo  decimo- 
sesto  impedì  che  il  Concilio  emendasse  davvero  la  corte  ro- 
mana. Oggi  difende  il  poter  temporale  e  assoluto  del  papa. 
Esagera  inoltre  i  diritti  spirituali  della  S.  Sede.  È  il  pe<idor 
dei  nemici,  l'adulatore. 

Il  Gesuitismo  si  ruina  da  sé  colle  sue  vittorie,  usandone  ed 
abusandone.  La  vittoria  lo  svela,  e  il  mostra  qual  ò.Il  suo  trionfo 
d'oggi  sarà  l'ultimo.  La  Chiesa  conoscerà  che  tale  alleanza 
le  è  mortale,  poiché  non  vale  che  a  propagare  e  ampliare  la  mi- 
scredenza. 


IX 


Mutazione  della  costituzione  propria  della  Chiesa  cattolica. 
Supremazia  data  ai  gesuiti.  Essi  regnano  e  papeggiano.  Antica 
mira  dell'ordine:  oggi  ci  é  giunto.  Parole  di  Oliva  e  dell'altro 
generale,  citato  da  Arnauld.  Cecità  del  papato  e  dell'episcopato, 
che  dà  luogo  a  questo  immenso  disordine,  che  sarà  la  ruina  del 
Cattolicismo. 


Specctuo  della  nioraUtà,  religione,  civiltà  gesuitica  sidee  torre 
da  tre  illustri  scrittori  Bartoli,  Segneri,  Pallavicino.  Si  para- 
gonino agh  antichi  ;  e  ai  moderni  buoni,  come  MachiavelU, 
Alfieri,  Leopardi,  ecc.  Che  divario  !  Che  diverrebbe  l'Italia,  se 
^'informasse  colle  dottrine  di  tali  maestri  ?  Puerilità  supersti 
zione,  Ignoranza,  intolleranza,  immoralità,  ecc. 


XI 

Danno  che  fa  il  lasciare  i  gesuiti  :   tanti  individui  utili,  tolti 
alla  Chiesa,  e  paralizzati. 


XII 

Si  noti,  che,  nella  formola  evangelica  del  giudizio  finale,  i  doveri 
e  le  trasgressioni,  di  cui  parla  Cristo,  riguardano  tutti  la  civiltà 

ahrmX      ^^""''^  '*''''  ^^  ^''™°''''  ^'^^^^'''^e  f«rse  fatta  in 

Agricoltura  (Matxh.  XXV,  42).  Architettura,  industria  (43), 
Scienza,  umanità  (ib).  <*  v*-^^» 


XIII 

ladvTà'f""'  ^f^  Provvidenza,  provata  da  tutta  la  storia,  che 
a  e  viltà  è  uno  strumento  necessario  per  radicare  il  Cattolicismo 

iel  pari  Sch:  r""^"'' '  '''  ^'^  '''''''''  '^^  -->--- 
reuine^  ^ristianesimo  non  dura,    se  è    insegnato   solo    come 

Sr  '  T  '^°?'°  '""'"  '*^"^'  "  ''  'i'^^^  ^«°  crea  una 
SS  ?'  '•'^^•'™^..^1  P™Prio  genio,  atta  a  mantenerlo.  Per 
dife  to  di  questa  il  Cristanesimo  si   spense,  o  si   corruppe  nel- 

Abissima,  nella  Cina,  nel  Giappone,  ecc.  Errore  dei  missionari 
che  separano  nel  Cristianesimo  l'elemento  civile  dal  reUgioso 
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2»  Il  Cristianesimo  e  il  Cattolicismo  si  spengono,  quando,  invece 
di  promuovere  la  civiltà,  entrano  in  opposizione  con  essa.  La 
civiltà  e  la  religione  sono  due  opposti,  che  debbono  armonizzare 
dialetticamente,  ma  discordare  colla  sofistica.  L'uno  dei  due  dee 
perire.  Ora  qual  è  che  perisce  ? 

La  storia  ci  mostra,  che  la  religione  per  ordinario  perisce 
e  la  civiltà  trionfa  ;  il  che  ci  mostra  che  il  Cristianesimo,  come 
civil  culto,  è  la  finalità  della  terra.  Per  tal  ragione  l'eresia  spense 
il  Cattolicismo  in  due  terzi  di  Europa,  e  l'incredulità  spe^^ne 
il  Cristianesimo  nel  rimanente. 

I  gesuiti,  attizzando  sofisticamente  la  religione  contro  la  ci- 
viltà, si  confidano  di  spegnere  quest'ultima.  Stolti,  che  ignorano 
le  leggi  della  Provvidenza  ;  perchè,  se  la  loro  sofistica  dovesse 
trionfare,  l'esperienza  e  la  storia  ci  mostrano  che  non  la  cultura, 
ma  il  culto  soccomberebbe. 


XIV 

Il  conflitto  è  dialettico,  quando  un  opposto  tende  a  conciliarsi 
l'altro  opposto,  mediante  il  positivo,  che  ci  si  contiene  ;  è  sofì- 
stico, quando  lo  ripulsa,  mirando  principalmente  al  negativo, 
che  ci  si  acchiude. 

Applicando  queste  idee  alla  conversione  e  al  proselitismo  reli- 
gioso, vedesi  qual  dee  essere^  e  quel  che  fu,  nei  migliori  tempi 
la  propaganda  cristiana.  I  primi  Padri  della  Chiesa  pugnarono 
dialetticamente  ^col  Pelagismo,  distinguendo  l'acroauiatismo 
dall'essoterismo,  e  diligendo  solo  contro  questo  i  loi'o  assalti. 
Perciò  trionfarono. 

I  gesuiti  nella  Cina  seguirono,  solo  in  apparenza,  il  vero  metodo. 

Vollero  salvare  l'essoterismo  dei  letterati,  invece  dell'acroa- 
matismo.  Mirarono  a  uno  scopo  egoistico.  Ciò  che  il  prova  è  il 
metodo  diverso  e  sofistico,  con  cui  pugnarono  contro  il  Buddismo, 
e  che  fu  la  causa  della  loro  ruina. 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


313 


XV 


Trastorniazione   del   Cristianesimo   iu   mitologia.  Fatte  n^l 
medio  evo.  I  ge^oiti  la  continuarono. 


La  mitologia  è  una  poesia  trasformata  in  istorie.  Il  cielo 
rinfemo,  la  valle  di  Giosafat,  Cristo,  che  vien  sulle  nubi,  le  forme 
PI       angehche,  diabohche,  ecc.,  nella  Bibbia  sono  sempHci  immadni 
^  ■      ideah   (cioè  simboli). 

Xel  medioevo  si  fece  di  tutto  ciò  una  storia  letterale.  Cosi 
la  simbolica  diventò  mitologia. 

XVI 

Perchè  tutte  le  missioni  gesuitiche  rovinarono  ?  Perchè  l'apo- 
stolato gesuirico  non  riesce?  Perchè  il  Cristianesimo,  che  pre- 
dicano,  è  mistico,  non  civile;  peixrhè  la  religione  in  lor  mano 'è 
un  asc€ti.smo  fazioso,  non  una  dvileà;  è  un  osfaujolo,  non  uno 
strumento  del  pensiero;  è  un  8en.sibile,  non  un'idea. 
l.^lLa  civiltà  è  l'addentellato  dcJJa  religione  colla  naCara,8e  il 
verbo  cnstiano  non  &i  porge  come  civile,  non  trova  dove  niettt^r 
salda  radice   La  mi^tic^i  si  nidica  neUa  immaginazione  sviata, 
che  è  volubile,  e  <|uindi  non  dui^oome  tutbociò  che  è  inn^ 
turale.    La    mistica  fa  della   i-ellgione  un  mito.    TI  cielo  è  un 
mito,  se  $i  seqnestra  dalla  terra. 

Ecco  il  divario,  che  corix*  tm  Tapostolato  gesuitico  e  il  primitivo. 
Quello  (u  ascetico  e  miotico  ;  questo  ideale  e  civile.  Quindi  la 

vane  à  dei  successi.  L'apo<<tolato  gcduitioo  pertiene  al  ciclo  del 
fariseismo. 


I  Cinedi,  i  Giapponesi,  ecc.  rigettarono  il  Cristianeeimo,  perchè 
era  Gesù  tismo.  Larelisrione.  che  i  Padri  loro apport^irano, invece 
<h  inciv.lirlia<*ndeva  a  distmggere  la  nazionalità  loro,  e  fame 
uu  convento  di  frati.  Lo  Sdà  se  ne  accorse. 

Le  storie  del  Bartoli  gono  una  contìnua  prova,  di  quel  che  dico. 
^Bgli  racconta  di  una  donna  giappone^,  convertita  dai  Padri, 
<J*«  nnU  àUro  sapem  fuor  che  ifolo  U  Pater  e  VAve  Mariane  che 

^^^^<^teperfinoaltranunUare4ii(rofWttfacevach^recii<^U  (l) 
wco    il   simbolo    delle    missioni    gesuitiche.  Jl    più    antica 


(I) 


B.U170LI.  QinpfHne,  f ,  -J,  in  Opm,  «mì.  cit.,  v.  X. 
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W» 


«esempio  di  tale  misticità  è   quello   della  città  di  Osirineo    de- 
scritta    nei  Santi  Padri. 

Da  ciò  si  deduce,  che  i  gesuiti  non  sono  buoni,  né  meno  per  le 
missioni. 


XYIII 

Gesuiti.  Leggerezza  di  Eoma  nel  canonizzare  Stanislao 
Kostka.  Sua  disubbidenza  al  padre,  inescusabile.  Sua  fuga  scan- 
dalosa dalla  casa  pò  terna,  consigliata  e  combinata  dai  gesuiti. 
>  H  t  1 1  n  ■  >i  mpostura,  che  non  osando  accettarlo  novizio  in  Vienna 
i  Miitro  la  volontà  dt  1  padre,  accrescono  la  colpa,  iu  fan  fuggire 
u  lai  so!)  1  li;  miglia,  e  lo  accettano  ad  Augusta.  Simulazione 
indy-r  h*  Stanislao  usa  per  carpire,  prima  di  muoversi,  il  con- 
senso del  fratello.  Sua  insensibilità  nel  ricevere  la  lettera  sde- 
gnosa del  padre,  e  insolente  risposta.  Vanità  della  scusa,  che  Dio 
ii  vnlpvn  Lo  inspirazioni  non  valgono,  quando  sono  contro  un 
principio  di  natura.  La  legge  di  natura  è  inviolabile.  Meno  poi 
i  doveva  credere  a  Stanislao,  visionario  fin  da  fanciullo,  sog- 
getto a  sincopi  frequenti,  travagliato  da  un  morbo  interno,  che 
io  spense  giovinetto,  e  quindi  dotato  di  una  di  quelle  complessioni 
mistiche  e  bacaticele,  che  vanno  soggette  a  ogni  specie  di  illu- 
sioni. 

Bartoli  dice,  che  nella  sua  fuga  metteva,  ad  ogni  passo  che  dava, 
Vun  pie  sul  mondo j  V altro  sul  proprio  padre  (1). 

Si  noti  che  i  gesuiti  hanno  corrotto  colle  loro  chiose,  il  precetto 
divino  Tf onora  patrem,  etc.  nel  modo  stesso  che  fecero  i  Farisei 
annientando  il  comandamento  di  Dio  colle  tradizioni  umane,  e 
insegnando,  che  giova  ai  genitori,  dando  a  Dio  ciò  che  loro  si  toglie. 
Math,  XV,  3-^. 


XIX 


La  grandezza  del  Cristianesimo  è  interna;  è  quella  dell'anima, 


(1)    BARTOLiy  Della  vita  e  miracoli  del  beato  Kostka  Stanislao y   della  Com- 
pagnia di  OesUy  Torino  1825,  I,  9. 
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come   libera  e  volente    Mq   r^r^r^   ^«^i  ^     1 

cioè  l'ineemo  p  ìl^r^'s     !  ^^  '*  grandezza  esterna, 

vtii  /efmonVo  Z    la'S?'"'  r^^'i  ^^^'"'^  ^°'°  '^ 

del  Gesuitismo,  aH-incontro  e^Ìn^^^^^^^^  "  '"''"•  '''"*^™*^ 

non  è  eomT>i„fp     '  "!''*'°;™'  ««elude  la  grandezza  esterna,  perchè- 
non  e  compiuta,  razionale  e  virile    Essa  aIl'ino««t^„    •  ^ 

fiollaciviU-àfoioQ  ^/i„      j        ''"^-  •^8sa,aiimcontro. SI  accorda 
coua  civiltà  falsa,  e  discorda  solo  dalla  vera.  Quindi  è  che  il  Gesui- 
tismo sin  dal  suo  principio  fu  adulatore  dei  grandi  e  del  rnoX 
e  SI  mostro  da  questo  Iato,  come  il  contrappelo  ddl'ElaTgell; 

XX 

I  quietisti,  rigettando  dalle  loro  orazioni  di  quiete  il  pensiero 
di  disto  uomo  e  di  tutto  ciò  che  è  sensibile,  somig  iano  sostan 
talmente  ai  razionali,  che,  per  amore  del  Crìc^tr.  ìT 
il  Cristo  Rtorioo    T»„        ''»pw  dmore  del  tnsto  idea,  ripugnano 
iJ  tnsto  storico.  L'errore  degli  uni  e  degli  altri  riducesi  a  „n 
ommo  error  filosofico,  che  sta  nel  voler  conoscere  dTo  senza 
la  mediazione  dell'atto  creativo  ;  l'assoluto  senza    I  relilne 

lnlT::J  """^"f  ''  ^^'^^^^^"^«'  ripugnando  Jlttondi: 
t  Ini  ^*T'  '  ^''^'''^''  ""^^  ^«««*a  «™osca  Dio  immedia- 
tamente, come  solo  Dio  può  conoscere  sé  stesso. 

XXI 

mi.2J"a'e  tLT'"""^^"T'^''  °^"^  '^"^^*^'  ^'onfondono  la  vita 
perfetta  n^a^       ^^  «Itramondana  e  metessica.-La  quiete 

coZZZ'tnT^^      ^^^  '*"''''*'"''  ^°  «^  «*«««^«  mancando  del 
dTsXnartf  '""""^"  '''''  creativo,  dee  tendere  alla  metessi 
svJupparsi  per  amvarvi,  e  in  ciò  consiste  la  sua  vita. 

XXII 
Della  inerzia   cattolica.  -  Esempii:   Manzoni,   Pellico. 

XXIII 
doni^'r^t*'^  '^  '^^''"''■"°"  (°<^'  ™«  ««°so  volgare)  e  la  reli 

s^Lstrt  t^r^  °°"  '  '''  ^-—  ^'^  -^-i"^ 
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Si  fonda  in  un  grave  errore,  cioè  che  il  servizio  a  Dio  debba 
consistere  in  una  moltitudine  di  atti  particolari  e  proprii 
anzi  cbe  neiradempimento  stesso  della  legge  morale,  bene  indi- 
rizzata. 

Elemento  cristiano,  che  si  trova  nel  Gentilesimo.  In  due  scuole 
principalmente  :  platonica  e  stoica.  Socrate. 

Catone  uticense.  Sua  tenerezza  e  misericordia  affatto  cristiana. 
Epitteto. 

XXIII 

Capitolo  sulla  corruzione  della  morale,  che  il  nuovo  Fariseismo 
introduce  in  Europa.  (Gesuiti,  vescovi  e  clero  retrogradi,  Curia 
romana).  Gravissimo  pericolo.  I  nuo^d  Farisei  fanno  al  Cristia- 
nesimo ciò  che  gli  antichi  fecero  al  Giudaismo. 

XXIV 

Bartoli  nel  fare  dei  Bonzi  cinesi  quella  orribile  descrizione  che 
leggesi  nel  I  della  Cina  (1),  non  s'avvide,  che  un  viaggiatore 
cinese  la  farebbe  poco  migliore  dei  nostri  preti.  In  prova  di  che 
vedasi  come  parlano  di  questi  i  nostri  grandi  scrittori  del 
trecento,  quattrocento  o  cinquecento.  Quasi  tutte  le  censme  del 
Bartoli  sono  a  essi  applicabili  ;  come  le  superstizioni,  le  lascivie, 
il  vender  le  indulgenze  (senza  che  ninno  torni  dall'altra  vita 
ad  attestarne  il  frutto),  ecc. 

xxv 

Mariolatria.  Tendenza  delle  religioni  mistiche  a  deificare  la 
-donna.  Germania:  Vellede,  Aurinia.  Periodo  muliebre,  nello  svol- 
gimento delle  religioni. 

La  buona  Dea,  la.  gran  Madre,  Yandroficismo. 

Mariolatria    del    Cristianesimo.    1    gesuiti    non    ne   furono 

gì'  inventori,    ma  gli  ampliatori.  Xocque  alla  virilità  e  civiltà 

del  Cristianesimo,  ma  fu  utile  nei  tempi  barbari,  per  mansuefar 

i  costumi,  e  costituir  la  famisflia.  L'elemento  muliebre  è  infatti 

•domestico,  non  civile. 
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Inimacolata  concezione.  Sforzi  antichi  e  moderni  e  dei  -.esniti 
per  farne  un  dogma.  Cuor  di  Maria:  sua  mediazione  neceCrià 
per  aver  grazie,  ecc.  Vedi   Segneri.  «t't-^!>aria 

Il  famoso  Giuseppe  Francesco  Borri  studiò  sotto  i  gesuiti 
dì  Eoma.  Insegnò,  che  la  Vergine  fu  concetta  per  inspuS  one 
divma,  uguale  al  Verbo,  presente  nell'Eucarestiafeche  lo  So 
Santo  m  lei  s'mcarnò.  'l'uuo 


XXVI 

Bartoli  dice  (in  proposito  dei  letterati  cinesi),  che  da  lo<..e 
nstiana  sopraedificava,  non  distruggeva  i  fondamenti  delia 
loro  antichissima  »,  cioè  quella  di  Confucio  (1) 

Il   Cristianesimo   sopraedificò   sulla  dottrina  paganica  cioè 
sd la  i-agione  e  sulla  filosofia.  Veggasi  dunque,  con  che'senno  cmt 

S&o."      ™'  '""'"''''  '"'"'^^  "  fondamento  per  salvar 


XXVI 

Quattro  gradi  per  cui  discorre  il  Fariseismo  : 
1"  Anteporre  il  dogma  alla  morale  ; 
20  Anteporre  i  precetti  positivi  e  i  riti  al  dogma- 

30  Anteporre  le  giurisdizioni  gerarchiche  ai  ritieai  precsttti- 
0,t,;  ^T  ''  ^^""«"^^^i^^i  t«"iPorali  alle  spirituali.  ' 
Questi    quattro  gradi    sono  in  sostanza    la  prelazione   del 

dogma  astruso  alla  morale,  della   disciplina  al  dogma  odeut 

morale  alla  disciplina  ecclesiastica. 
Si  verificano  nella  Chiesa.  Il  Gesuitismo  gU  unisce  tutti. 

XXVIII 

«Si  contentio  quaodam  et  comparatio  fiat,  quibus  Dlurimum 
tnbuendum  sit  offlcii,  principes  sint  patria  et  parentes  quorui^ 
beneficus   maximis   obbligati   sumus  ;  proximi,  Uberi  Laqu^ 


(1)  Bartoli,  Cina,  1,  pagg.  126,  127,  128,  129.  in  Opere,  ed.  cit.,  v.  XV. 


(1)  Bartoli,  Asia,  IV,  li,  in  Opere,  ed.  cit,  v.  Vili. 
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domus,  quae  spectat  in  nos  solos,  neque  aliud  ullum  potest 
habere  perfugium  ;  àeinceps  ne  convenientes  propinqui,  quibus- 
cum    communis  etiam  fortuna  plerumque  est,    ecc.  (1)  ». 

La  morale  mistica  e  gesuitica  al  contrario  mette  in  primo 
grado  l'abbandono  della  patria  e  dei  parenti. 

E  Dio  !  È  un  grand'errore  il  sequestrare  i  doveri  di  Dio 
dagli  altri,  e  farne  una  categoria  speciale.  Questo  è  in  morale 
come  in  metafisica,  il  collocar  Dio  in  una  categoria  particolare, 
doveccbè  esso  è  su  tutte  le  categorie,  come  infinito,  e  tutte  le 
compenetra  in  virtù  dell'atto  creativo.  Così,  in  morale,  il 
dovrro  verso  Dio  è  il  compimento  di  tutti  gli  altri  doveri,  e  il  prin- 
cipio informativo  di  essi  è  quello  che  gU  anima,  feconda,  per- 
feziona, indirizzandoli  al  loro  ultimo  fine. 

Ma,  presso  i  gesuiti,  Dio  non  è  che  un  pretesto.  Il  primo, 
sommo,  anzi  unico  dei  loro  doveri  è  il  culto  della  Compagnia. 


XXIX 

Gesuiti.  I  gesuiti  travisano  il  Cristianesimo,  come  i  Farisei  tra- 
visavano il  Giudaismo.  Gli  uni  e  gli  altri  corrompono  la  morale 
colla  casuistica,  perchè  alterano  il  dogma,  che  ne  è  l'anima  e  il 
fondamento.  Il  dogma  cristiano  e  giudaico  è  tutt'uno;  cioè  l'idea 
messianirn.  il  regno  di  Dio.  Questa  teocrazia,  a  cui  li  Giudaismo 
mirava,  e  che  fu  da  Cri-^to  adempiuta,  è  spirituale.  I  Farisei 
e  i  gesuiti  la  rendono  materiale  e  temporale;  e  così  Ja  disfigurano. 
L:  iia  anima  è  l'amore,  onde  nasce  la  vera  cUca,  il  culto  in 
verità  e  spirito  :  i  Farisei  antichi  e  nuovi  ci  sostitni-onno  il  timore, 
da  cui  nasce  una  morale  ipocrita  e  una  religione  superstiziosa. 
I  Farisei  si  rappresentarono  il  Messia,  come  un  civile  dominatore. 

I  gesuiti,  non  potendo  fare  che  Cristo  sia  stato  tale,  ci  suppliscono 
col  papa.  Il  papa,  vicario  di  Cristo, secondo  essi,  dee  dire  regnum 
meuìn  est  de  hoc  mundo  ;  sia  pel  temporale,  che  possiede  in  proprio, 
sia  per  la  baUa  universale,  che  tiene  su  quello  degli  stati  cattolici. 

II  papa  de'  gesuiti  è  signore  temporale  di  tutta  la  terra.  Xon 
inventarono  la  teoria,  ma  la  presero  dal  medio  evo.  Con  questa 
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temporalità  privano  il  Cristianesimo  della  sua  essenza  :  e  fanno 
si  che  Eoma  è  cosi  corrotta,  come  l'antica  Sinagoga 

J  gesuiti  sono  in  ciò  più  inescusabiU  dei  Farisei,  poiché  questi, 
appartenendo  all'antica  legge,  non  aveano  un'idea  distinta  della 
spiritualità  del  regno  divino  (che  era  solo  acroamatico)  •  dove 
che  essa  è  l 'essoterismo  della  nuova  alleanza.  ' 


XXX 

Ogni  opinion  religiosa,  versante  nell'assegnare  un  precno  e 
virtù  morale  a  cosa  puramente  materiale,  è  superstiziosa,  e 
contraddice  all'  indole  del  culto,  che  è  in  verità  e  spirito  Cosi 
1  miracoh,  le  angelofanie,  la  trasfigurazione,  la  risurrezione, 
1  ascensione,  la  verginità  di  Maria,  l'immutabilità  delle  materie 
e  forme  sacramentali,  la  presenza  reale,  le  indulgenze,  l'inferno 
il  purgatorio,  il  paradiso,  ecc.,  intesi  secondo  il  concetto  della 
teologia  volgare,  sono  superstiziosi. 

Il  creare  e  propagare  tali  concetti,  e  affogare  con  essi  l'essenza 
della  religione,  è  lo  studio  del  Fariseismo  di  ogni  tempo  e  dei 
gesmti  ai  nostri.  Esempio.  Immacolata  concezione.  Essa  si 
oppone  allo  scopo  proposto  di  onorare  Maria,  poiché  togUendole 
le  passioni  le  toglie,  0  almeno  ne  scema,  le  virtù.  Il  Passavanti, 
benché  frate  e  del  medio  evo,  si  accostò  al  nostro  cenno.  Passo  del 
Passavanti.  Traduciamo  questo  in  lingua  moderna:  che  vuol 
dn^e,  se  non  che  tal  privilegio,  supposto  in  Maria,  é  un  accidente 
for  mto  e  materiale,  che  nulla  aggiunge  alla  morale  eccellenza 
della  madre  di  Cristo  ? 


(1)  Cicerone,  Opera  omnia,  ed.   cit.:  De  officiis,  I,  17. 


XXXI 

J  ^^^"r"'  """'^^^^  dedecoris,  non  ambulantes  in  astutia 
neque  adulterantes  verbum  Dei,  sed  in  manifestatione  veritatls 
commendante^  nosmetipsos  ad  omnem  conscientiam  hominum 
coram  Deo.  Quod  si  etiam  opertum  est  Evangelium  nostrum, 
mus  qm  pereunt  est  opertum;   in   quibus  Deus   hujus  saeculi 

g  hi  glona  Chnsti,  qm  est  imago  Dei.  Xon  enim  nosmetipsos 
praedicamus,  sed  Jesum  Cristum  Dominum  nostrum  ;  nos  autem 
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servos  vestros  per  Jesum  ;  quoniam  Deus  qui  dixit  de  tenebris 
lueem  splendescere,  ipse  illuminationem  scientiae  claritatis  Dei, 
in  facie  Christi  Jesu»  (2,  Cor.,  IV,  2-6).  Jj' Evangelium  opeHum 
degli  infedeli,  che  periscono,  è  la  littera,  qiiae  oceidet,  contrapposta 
allo  spirito,  che  vivifica,  cioè  aWilluminatio  Evangelii.  Hawi 
dunque  un  Evangelio  acroamatico  e  spirituale  e  un  Evangelio 
essoterico,  letterale,  curiale.  L'uno  è  svelato,  l'altro  è  coperto. 
L'uno  dà  la  fede,  l'altro  l'infedeltà.  L'uno  proprio  di  chi  è  dentro 
la  Chiesa,  l'altro  di  chi  è  fuori.  L'uno  salva,  l'altro  danna.  L'uno 


è  la  luce, 


iu  e  tenebre.  L'uno  illumina,  l'altro  accieca.  Si 
noti,  che  qu:  Paolo,  come  altrove,  pone  l'essenza  della  fede  non 
o-ià  nell'oscurità,  ma  nell'illustrare  l'oscuro  :  argumentum  non 
apparentium.  L'Evangelio  opertum  non  è  quello  degli  antichi 
Farisei  e  Giudei  e  dei  moderni  gesuiti  e  teologi  volgari  ? 

XXXII 

Del  Fariseismo.  Il  Fariseismo  è  la  corruzione  di  ogni  religione 
invecchiata.  Nella  gioventù  la  religione  è  sempre  più  o  men 
buona,  quanto  alla  moralità  del  suo  spirito  ;  perciò  è  migliora- 
trice, incivilitrice,  strumento  di  mentalità.  Ma,  invecchiando, 
perde  o  scemasi  tale  suo  spirito  ;  le  lettere,  i  riti,  la  forma  preval- 
gono; cessa  in  essa  il  principio  di  vita  :  diventa  un  cadavere. 
Quando  la  religione  è  giunta  a  tal  segno,  essa  diventa  un  ostacolo 
della  mentalità,  invece  di  esserne  uno  strumento. 

Filosoficamente  tal  mutazione  consiste  nel  prevalere  della 
mimesi  sulla  metessi.  In  ciò  sta  la  vecchiaia  di  ogni  instituzione, 
e  la  vecchiaia  universalmente.  Cos'è  la  vecchiaia  ?  È  il  regresso 
cioè  il  ritorno  della  metessi  alla  mimesi. 


XXXIII 

Il  Fariseismo  fu  l'esempio  storico  più  illustre  di  tal  corruzione, 
poiché  fu  la  vecchiaia,  la  mimesi  rediviva  del  Giudaismo. 

Oggi  v'ha  un  Fariseismo  cristiano,  il  cui  colmo  è  il  Gesuitismo. 
Ma  si  trova  anche  fuori  dei  gesuiti,  e  serpe  quasi  universalmente. 
Specialmente  nell'alto  clero  (prelatura  romana  ed  episcopato), 
che  è  l'aristocrazia  della  Chiesa,  e  le  aristocrazie  invecchian 
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più  spesso,  e  come  tutte  le  classi  priviligiate  inchinano  al  Farise- 
ismo. E  la  vecchiezza  della  Chiesa,  predetta  da  S.  Gregorio  Marno 
Nella  gioventù  delle  nazioni  v'ha  anche  mimesi  Anzi  la 
gioventù  è  verso  la  virilità,  ciò  che  la  mimesi  verso  la  metessi 
Ma  ecco  il  divario  tra  la  mimesi  giovanile  e  la  senile.  La  prima 
è  un  moto  verso  la  metessi,  laddove  la  seconda  è  un  ritorno  dalla 
metessi  verso  la  mimesi. 

Tutto  è  relativo,  comparativo.  Mimesi  e  metessi  son  due  opposti 
che  si  suppongono  l'uno  l'altro.    Se  v'ha  moto  di  mimesi  verso 
metessi,  c'è  gioventù  ;  se  v'ha  moto  di  metessi  verso  mimesi 
c'è  vecchiaia.  ' 


XXXIV 

La  morale  cristiana,  che  ora  s'insegna  nei  catechismi,  è  tut- 
tavia m  gran  parte  fratesca,  che  è  quanto  dir  mistica. 

Fondasi   nel   principio    antisociale  del  disprezzo  del  mondo 
sostituito  al  principio  veramente  cristiano,  che  è  il  ravviamento 
e  il  perfezionamento  del  mondo,  che  fu  il  vero  principio  di  Cristo 
La  chiosa  mistica  nasce  dalla  falsa  esegesi  del  Nuovo  Testa' 
mento,  quanto  alla  morale.    Bisogna  riformare   questa  esegesi 
ne   suoi  cardini.  Il  cardine  si  è  che  il  regno  di  Dio,  a  cui  Gesù 
Cristo  tutto  indirizzava,  non  è  solo  il  regno  de'  cieH  (vita  futura 
pahngenesiaca)   non  la  vita  astratta  delle  anime,  ma  il  mondo 
presente,  riformato  e  migliorato,  di   cui   la   palingenesia   non 
sarà  il   principio,  ma  il  compimento.  Perciò  i  sacrifìzii,   l'ab- 
negazione, ecc.  di  cui  parla  Cristo,  sono  solo  del  mondo    cor 
rotto  di  allora.  Il  liberahsmo  rituale  di  Gesù  Cristo,    la  sua 
ripugnanza  all'ascetismo  essenico,  l'ampiezza  e  universalità  delle 
sue  vedute,    il  provano.    Ora  il  mondo  d'  allora  era   paganico 
corrotto.  Dico  corrotto,  perchè  il  sano  Paganesimo  purificato  e 
aggrandito  dalla  filosofia,  non  che  essere    contrario  al   Cristia- 
nesimo, ne  è  il  predecessore. 

XXXV 

(L'ascetismo,  la  mistica  sostituiscon  alle  virtù  naturah  e  razio- 
nali certe  virtù  arbitrarie  e  innaturali,  per  ottener  la  vita  eterna  : 

21  —  Vincenzo  Gioberti,  Della  libertà  cattolica. 


322 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


sviscerai!  l'Evangelio.  Ogni  alterazione  di  un  dogma  cattolico  è  la 
negazione  di  un  altro  dogma.  Esempii). 

Dire  che  la  caduta  si  oppone  al  progresso  è  un  dire  che  la 
malattia  si  oppone  alla  guarigione  e  al  progresso  della  salute. 
Igiene,  medicina. 

XXXVI 

Due  sublimità  ci  sono:  Puna  interna,  l'altra  esterna. 

L'interna  è  nell'anima,  l'esterna  nella  società  e  nella  natura. 
La  sublimità  interna  dell'anima  è  la  virtù,  e  l'internità 
della  virtti  è  l'umiltà,  per  opera  della  quale  la  sublimità  eroica 
dell'atto  virtuoso  è  tanto  maggiore,  quanto  più  occulta  e  profonda. 
Kel  Cristianesimo  solo  si  trova  la  \irtù  perfetta,  perchè  in  esso 
solo  alberga  l'umiltà  perfetta. 

Gli  ascetici  errano  nel  negare  o  trascurare  la  sublimità  esterna 
della  società  (ci\àltà)  e  della  natm'a,  e  nel  ridur  tutto  all'anima. 

Il  Cristianesimo  tutte  le  abbraccia,  poiché  è  una  civiltà  e  una 
scienza,  non  meno  che  una  morale  e  una  religione.  Tuttavia 
di  più  peso  è  alla  subUmità  deiranima,  la  quale  sovrasta  per  le 
sue  eccellenze  ;  e  perciò  l'anima  è  regina  del  mondo. 


XXXVII 

li  misticismo,  mentre  da  un  lato  introduce  una  falsa  spiri- 
tualità in  aria  ,  che  contraria  i  veri  interessi  della  terra,  e  si 
oppone  al  fine  assegnato  all'uomo  dalla  natura,  accarezza 
dall'altro  lato  un  certo  materiaUsmo,  che  consiste  nel  dare 
importanza  a  cose  accidentali,  che  non  l'hanno  in  sé,  con  grave 
pregiudizio  della  spiritualità  vera  e  della  morale. 

Abbiamo  un  esempio  di  questo  falso  spiritualismo  e  materia- 
lismo, insieme  accozzati,  nella  misticità  cristiana  da'  suoi  primi 
principii  sino  ai  dì  nostri.  Il  Cristianesimo  spiritualizzò  il  Giu- 
daismo, che  conteneva  del  misticismo  solo  l'elemento  materiale 
ed  ascetico.  Ma  intorno  alila  figura  divina  di  Cristo  si  formò 
quasi  un'atmosfera  umana,  che  forma  la  parte  mistica  delPEvau- 
gelio  ;  la  quale  da  una  parte  serbò  molte  materialità  e  asceterie 
giudaiche  (digiuno,  penitenza,  riti,  gerarchie,   ecc.)  circondò  la 


BELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA  323 

grandezza  spirituale  di  Cristo  di  un  apparato  sensibile  e  da  scena 
(trasfigurazione,  angeli,  che  cantano,  colomba,  che  discende 
ascensione  e  discesa  del  figlio  dell'uomo  dalle  nubi,  fuoco  del 
cenacolo,  angelologia,  demonologia,  taumaturgia)  e  dall'altro 
lato  promosse  la  verginità,  il  celibato,  il  monachismo,  la  rinunzia 
al  secolo,  ecc. 

Da  questa   doppia   tendenza,  ascetica   e   materiale,  nacque 
l'antropomorfia,  in  cui  fu  rappresentata  l' incarnazione  (Dio  che 
nasce,  muore,  ecc.,  formolo  che  si  riducono  a  mere  parole,  come 
mera  parola  è  la  definizione  contro   Nestorio),   la  verginità 
progressiva  di  Maria  ;  la  verginità  di  S.  Giuseppe,  ecc.  Il  Segneri 
nel  panegirico  di  S.  Giuseppe   afferma  che    fu  santificato  nel 
seno  della  madi-e,   come    Geremia  e    Giovanni  (l).  I  gesuiti 
nell'età  moderna,  riproducono   questo    materialismo    dell'  am- 
biente primitivo.  Concezione   immacolata.   (La  cui  materialità 
fu  già  notata  dal  Passavanti).   Cardiolatria  successiva.  Cuor  di 
Gesù  ;  poi  di  Maria;  poi  di  Giuseppe. 


XXXVIII 

La  misticità  cr.stiana  e  non  cristiana,  di  tutti  i  tempi,  non  si 
fece  maj  coscienza  delle  frodi  pie,  come  semplici  mezzi,  non 
dannosi  a  muno,  e  indirizzati  a  buon  fine,  qual  si  è  la  salute  delle 
anime.  Qumdi  non  bisogna  credere  che  in  antico  e  in  moderno 
tanti  miti,  tante  leggende  siano  state  create  involontariament« 
e  senza  artifizio.  Se  il  Padre  Segneri  cita  tanti  esempiacci,  a  cui 
era  impossibile,  che  desse  una  vera  fede  (come  p.  es.  che  l'abate 
Muzio  fermò  il  sole)  come  non  può  darsi,  che  fingesse  del  pari 
a  buona  intenzione,  chi  prima  raccontò  taU  esempii  ?  ' 

XXXIX 

Cap...  Della  contraddizione  del  misticismo  coUa  morale  e 
colla  politica. 

1°  Dar  un  valor  morale  intrinseco  al  positivo.  Opere  esteme, 


(1)  Segneri,  Prediche,  39.  in  Opere,  Torino  1832-1833. 
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Fariseismo.  Precetti  ecclesiastici,  sotto  pena  di  peccati  mortali. 
Ciò    indusse    Lutero  a  dire,  che    la    fede    giustifica    senza   le 

opere. 

Sancii  ex  opera  operata.  Passo  di  Kant. 

20  Dare  un  valore  morale,  intrinseco  al  dogma  puramente 
speculativo.  Trinità  necessaria  alla  salute.  Passo  di  Tamburini 
sui  nestoriani.  Il  dogma  della  redenzione  (Dio  salvatore)  non 
è  puramente  speculativo.  Necessario  alla  morale. 

30  Far  dipendere  la  salute  da  ciò  che  non  dipende  dall'uomo. 
Timucuìu  li  vmuuiu  duila  virtù  coll'immortalità  beata.  Far 
,|jp,  n,|prH  rniMxti  (]'?  npridonti  e  dalla  fortuna.  (I!  :  r  che  fuori 
di  Cattolicismo  la  morale  non  salva,  ciò  annulla  la  prova  dell'im- 
muj  taiitnì. 

4    [  I  t  lligenza  volgare  del  peccato  originale.  Annulla  la  mora- 

liti    h  u  u  .   lo  scetticismo.  Se  io  sono  colpevol»'  di  un  peccato 

altrui,  commesso  ?  nma  che  io  fossi,  posso  esser  ^  .ipevole  di  un 

{H  ccato  cilaiii,    clic   ur  si  commette.     Chi  mi  as^itiira  dunque 

1     io!i  esser  reo  dei  peccati,  che  si  fanno  nella  luna  ? 

50  ]  h  T 1 1 11  I  della  penitenza.  La  vera  penitenza  è  il  contrasto 
alle  pas:=iuiii  ,\uiìl)  e  il  lavoro  (civiltà). L'altra  penitenza  è  un 
^HÌr^idin  :  mette  l'uomo  in  contraddizione  col  suo  destino  mondiale 
t-      ii     natura. 

60  Dottrina  dei  consigli  evangelici  male  intesa.  Mette  la 
perfezione  in  una  pratica,  che  distrugge  la  civiltà  (povertà  volon- 
tiuii),  la  ragione  '  ubbidienza  cieca)  e  la  natura  o  sia  la  specie 
(verginità,  celibato  volontario).  Ciò  che,  senza  Cristo  o  Paolo, 
insegnanu  i  consigli  evangeUci.  Assurdità  della  ubbidienza 
cieca:  ingiiiria  la  ragione  e  il  vero  e  la  moralità.  Danni  del  pau- 
perismo volontario. 

70  Della  vita  contemplativa.  Insociabilità  di  essa.  Mona- 
chismo, anacoreti. 

h.^..,  80  Debilitazione  o  trasgressione  del  debito  verso  i  genitori, 
i  parenti,  la  patria,  la  moglie.  Durezza  :  abbandono  :  dimenti- 
canza. iJuitrina  farisaica.  Vita  di  S.  Alessio. 

90  Intolleranza.  Dottrina  delle  pene  eterne  nel  senso  volgare. 
(Paradiso  che  non  abbraccia  tutta  l'umanità  virtuosa.  Dante 
pose  Platone,  ecc.  in  inferno.  Eipiego  da  lui  immaginato.  Amor 
della   gloria). 

100  Essenzialità  dei  riti  esterni.  Toghe  il  culto  in  spiritu  et 


ventate.  È  Fariseismo.  L'uomo  è  padrone  del  sabato. 

Ilo  Immutabihtà  ^^i  positivo  e  deUa  rehgione. 

120  Dottrina  dell'mniltà.  Awihmento.  Dubitar  della  propria 
ragione.  Apatia  verso  il  vero. 

130  Dipendenza  soverchia  dal  sacerdozio.  Povertà  di  spirito. 
Schiavitù  intellettuale.  Eteronimia  dell'arbitrio.  Pusillanimità 
di    spirito. 

140  Distacco  dalle  cose  temporali.  Virtù  negative.  Trascui  anza 
della  civiltà.  Economica).  Inerzia  divota.  Pellico.  Manzoni. 
SerupoU,  che  corrompon  l'azione.  L'ingegno  del  Manzoni  di- 
pende dal  suo  confessore. 

150  Dottrina  della  pazienza.  Passi  del  Eousseau,  del  Machia- 
velh,  del  Giordani.  Conduce  alla  servitù.  Dottrina  sulle  rivo- 
luzioni. 

160  Egoismo  religioso.  Antepone  non  solo  la  propria  salute, 
ma  l'accrescimento  della  salute  a  tutto.  Poco  importa  che  il 
fine  dell'egoismo  si  ponga  in  terra  o  in  paradiso.  Esercizii  spiri- 
tuah  di  S.  Ignazio.  Passi  del  BartoH,in  cui,  per  la  sorte  dello  stato, 
contrappone  l'egoismo  mondano  e  l'egoismo  eterno  ;  come  non 
ci  fosse  un  terzo  partito,  cioè  il  felicitar  sé  in  cielo,  col  far  bene  agli 
uomini  e  alla  patria  in  terra. 

170  Sensualismo  mistico.  Mariolatria.  Cuor  di  Gesù.  Cristo 
sposo  delle  vergini.  Sessualità  del  Cristianesimo.  (Vita  di  Santa 
Domitilla).  Si  accosta  al  paradiso  di  Maometto.  Cantico  dei 
cantici.  Abusi  dei  mistici. 


XL 

S.  Agostino,  nel  suo  scritto  De  moribus  Ecclesice  eathoUcce  de- 
dusse la  divinità  del  Cristianesimo  dalla  perfezione  ascetica  del 
monachismo. 

L'argomento  è  falso,  perchè  la  perfezione  o  dirò  megho  l 'esage- 
razione mistica  ed  ascetica  non  è  propria  del  Cristianesimo,  si 
trova  m  altre  rehgioni,  megho  che  in  esso.  (Morale  dell'uomo 
sohtaro,  exsociale).  ì^on  che  essere  un  carattere  di  divinità, 
è  un  carattetre  di  umanità  e  nasce  da  fantasia,  non  da  ragione, 
ed  è  uno  sforzo  innaturale  per  preoccupar  l'infinito.  Bonzi 
(gioghi,  Bramani,  Santi  Mussulmani.  Passi  del  Bartoh.  Il  carat-' 


326 


DELLA    LIBERTA    CATTOLICA 


tere  divino  del  Cristianesimo  è  la  perfezione  della  morale  dome- 
stica e  civile,  cioè  dell'etica  sociale. 

XLI 

La  dottrina  dei  consigli  evangelici,  intesa  a  modo  degli  asce- 
tici, è  immorale  e  innaturale.  Colloca  la  perfezione  in  una  vita 
contraria  a  natura,  e  tale,  che  se  venisse  abbracciata  da  tutti, 
perirebbe  il  genere  umano.  A  ragguaglio  infatti  di  tal  dottrina 
si  dee  dire  che  la  nostra  specie  dee  la  sua  durata  all'imperfezione 
de'  suoi  membri;  i  quali,  se  fossero  perfetti,  ella  andrebbe  subito 
in  rli^eguo.  Si  può  dare  assurdità  maggiore  ?  Dunque  la  per- 
fezione, consiste  non  mica  nel  vivere,  secondo  natura,  ma  nel 
distruggere  la  natura  ? 

La  morale  ascetica  è  per  ogni  verso  un  suicidio,  una  distruzione 
della  natura  e  dell'arte  che  ne  è  la  figliuola. 

10  Distrugge  il  corpo  dell'individuo  colla  penitenza.  2^  L'ar- 
bitrio e  la  ragione  coU'ubbidienza  cieca.  3°  La  filosofìa  e  la 
scienza  coll'autorità  assoluta  di  Eoma.  ecc.  4°  La  specie  colla 
verginità  e  il  celibato.  5^  La  civiltà,  la  società,  ecc.  co-la  povertà, 
l'ozio  contemplativo,  la  vita  eremitica,  la  misticità,  il  Gesuiti- 
smo, ecc.  6°  La  libertà  e  razionalità  politica  col  dominio  tempo- 
rale del  papa,  ecc.  7^  La  famiglia  colla  disubbidienza  e  durezza 
verso  1  genitori,  i  parenti,  ecc. 

XLII 

Le  penitenze  eccessive  dei  mistici  (suicidio  lento)  guidano 
alla  crudeltà  fanatica  verso  gli  altri.  Il  suicidio  religioso,  i 
cilizi  e  le  discipline  ai  roghi  dell'Inquisizione.  Logica  di  questo 
passaggio.  La  ragion  si  è  che  la  base  dei  due  disordini  è  una, 
cioè  il  credere,  che  il  dolor  in  sé  sia  buono  e  ne  la  natura.  Passo 
di  Sismondi  su  S.  Domenico  e  il  dolore. 

Plutarco  ha  un  pensiero   analogo  (1). 

Ciò  che  Plutarco  dice  si  può  applicare  al  Segneri,  per  la 
sua  famosa  predica  dell'inferno  (2). 


(1)  Plutarco,  Opera,  quce  extanU  De  superstitione,  33,  34. 

(2)  Plutarco,  Op.  ciL,  27.  Segneri,  Prediche,  39. 
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XLIII 

Il  misticismo  è  una  preoccupazione  dell'infinito. 

L'uomo  mistico  si  separa  dal  finito,  dal  mondo,  e  vuol  vivere 
nell'mfimto.  Quindi  il  celibato,  l'ascetismo,  le  penitenze  la 
povertà,  la  solitudine,  la  contemplazione.  ' 

Vocazione  naturale  di  alcuni  a  questa  vita,  ^n  bisoma 
impedirli.  ^ 


XLIV 

Il  misticismo  vuol  trascendere  la  natura,  reggersi  coll'idea 
pura  e  da  nella  servitute. 

ìfon  ha  buon  successo.  È  destituito  del  progresso,  che  è  il 
carattere  del  naturale  ;  ed  è  regressivo,  che  è  la  nota  dell'innatu- 
raìe  e  prepostero. 

Così  il  Cristianesimo  ascetico  e  mistico  va  scadendo  da  secoli 
Cosi  1  santi  ascetici  e  mistici  non  riescono  a  nulla.  I  chiostri* 
che  fan  voto  di  virtù  eroica,  perdono  anco  le  virtù  più  comunali! 
La  misticità  uccide  il  buon  senso,  che  è  la  voce  di  natura.  Il 
mistico  imbaggianisce.  Gesuiti  santi.  Silvio  Pellico  passa  le  ore 
m  chiesa  invece  di  operare,  aspetta  miracoli,  invece  di  aiutarsi, 
lenta  Iddio,  poiché  vuol  riuscire  fuori  della  natura   ' 

L'Evangelio  e  il  Cattolicismo,  per  avanzarsi  e  perennare,  devono 
diYmt^re  naturali,  positivi,  civUi,  purgandosi  da  ogni  nebbia 
mistica.  Distrutto  il  Gesuitismo,  che  è  il  cuore  della  mistica, 
bisogna  trasformare  Eoma  e  il  papato. 


XLV 

Non  ripudio  la  mistica  ed  ascetica.  Ma  è  cosa  di  pochi  indi- 
vidm.  Eccezione,  non  regola.    L'errore  sta  nel  volerla    unirersa- 

Farne  un  insegnamento  comune,  insegnarla  nell'educazione,  dal' 
pulpito,  dal  catechisimo.  Questo  altera  la  morale  evangelica,  la 
rende  mcmie,  sprezzabile,   odiosa,  argomento  d'incredulità,  non 
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di  fede.  Tal  è  il  vezzo  dei  gesuiti.  Tal  è  pur  quello  diEoma,che 
non  beatifica,  se  non  gli  ascetici. 


XLIV 

Il  fare  come  Proudhon,  della  libertà  l'essenza  della  società  è 
un  errore  analogo  a  quello  di  coloro,  che  ripongono  nell'autorità 

l'essenza  della  religione. 

La  Ubertà  e  l'autorità  sono  necessarie  ;  ma  son  semplici  mezzi; 
^un  facoltà,  ^aumenti;  per  sé  non  hanno  valore. 

Yir.c.  ri.v  mietici,  che  pungono  nell'ubbidienza  una  perfe- 
zione laddove  l>  i.of.'zione  sta  nella  legge,  a  cui  si  ubbidisce. 
Uau.L..  .  ù  concreto,  il  reale.  Non  altrimenti,  come  Proudhon- 
T.'f'^'^pnza  della  società,  come  della  religione,  è  il  pensiero. 
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XLVII 

Le  leggi  positive  della  Chiesa,  (digiuno,  magro,  confessione 
auricolare,  ecc.)  sono  tutte  monastiche;  dominarono  nel 
medio  evo,  perchè  allora  la  cristianità  era  un  immenso  mona- 
stero, e  si  volea  far  dei  laici  anco  dei  frati,  uggi  è  il  contrario; 
perchè  tali  leggi  sono  incompatibili  col  genio  della  civiltà  mo- 
derna e  cogli  ordini  sociali  ;  onde  non  solo  i  laici  più  non  le  voghono, 
ma  non  le  voglion  né  meno  i  monaci,  a  cui  sono  ordinate. 

L'ascetismo  della  nuova  legge  è  un  resto  dell  antica. 
È  un  vero  giudaizzare.  GU  uccisori  del  Messia  imposer  d  proprio 
giogo  alla  Chiesa.  Liberalismo  di  Cristo  e  di  Paolo. 

TaU  pratiche  entrarono  nel  Cristianesimo,  colla  gerarchia 
pontificale,  che  è  pure  in  parte  un'imitazione  giudaica. 

Così,  mentre,  nelle  cose  moraU  e  civiU,  la  misticità  della  nuova 
legge  sopraffaceva  il  senso  positivo  e  retto  dell'antica,  l'ascetismo 
di  questa  (nato  dalla  necessità  di  domare  un  popolo  diinssimo) 
fu  congiunto  a  essa  misticità.  Così  riggettossi  il  buono  della  antica 
legge,  e  servossi  il  prepostero,  contro  la  formale  intenzione  di  Cristo. 

Il  Testamento  Vecchio,  che  è  la  base  del  Nuovo,  ne  fu  spesso 
altresì  la  corruzione. 


Uno  dei  danni  dell'ascetismo  è  misticismo,  che  produce  il  suo 
contrario,  cioè  l'empietà  e  dissolutezza.  La  quaresima    partorì 
il  carnevale.    L'esagerazione   genera  l'esagerazione  ;    perchè    è 
sofistica  e  non  dialettica.  Il  che  non  accade  sempre  ;  ma  nelle 
epoche  di  avanzata  cultura.  L'ascetismo  è  perciò  utile  nei  prin- 
cipu  solo  e  nelle  età  barbare,  quando  si  dee  fare  una  grande 
impressione  nel  mondo.  Giovò  quindi,  nei  primi  secoli  della  Chiesa 
e  nel  medio  evo  ;    allora    contro    la    corruttela  eccessiva  de! 
gentilesimo  ;  poi  verso  l'efferratezza  dei  barbari.  Ma  cominciò 
a  nuocere  colla  risorgente  cultura  ;  e  fu  certo,  per  indiretto,  una 
delle  cause  dell'incredulità  moderna.  Il  che  non  avvisano  coloro, 
che    rinnovano    servilmente    una    forma    di     santità  antica 
senza  adattarla  ai  tempi.  La  sola  forma  di  santità  assoluta 
e  la  teandria,  perchè  divina  e  universale,  se  non  che  Cristo,  sendo 
stato  anche  uomo  de'  suoi  tempi,  bisogna  separar  in  M  l'elemento 
oca;e  e  cronologico  dall'universale.    Ma  ciò  dee  farsi  molto  più 
negli  uomini.  L'errore  contrario  è  il  vizio    precipuo  delle  due 
forme  contrarie  dei  gesuiti  e  dei  giansenisti.  Le  vite  dei  Santi 
son  perciò  nocive,  se  non  si  leggono  con  grandissimo  riserbo 


XLIX 

L;ipermisticismo  è  in  contraddizione  colla  natura,  colla  scienza 
cogli  uomini. 

10  Le  asserzioni  ipermistiche  son  tutte  smentite  dalla  natura 
ijsempio.  L'istinto  prepotente  della  propagazione  è  attribuito 
al  peccato  originale,  dove  che  esso  è  la  base  della  nostra  pecie 
J^a  vita  monastica  eccessiva  è  presentata  come  favorevole  alla 
moralità  e  alla  società  ;  laddove  è  loro  contraria.  La  civiltà  è  te- 
nuta come  nociva  alla  moraUtà  delle  nazioni,  mentre  ne  è  il 
fondamento.  Le  pratiche  ascetiche,  i  digiuni,  la  disciplina  son 
proposti  come  mezzi  di  attutire  i  sensi,  laddove  li  destano  e  li 
attizzano. 

20  La  scienza  tolse,  di  mano  in  mano,ali^ipermisticismoilsuo 
cielo,  il  suo  mferno  materiale,  il  suo  paradiso  terrestre,  fanciul- 

21» 
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lesco,  e  le  rende  impossibile  il  suo  finimondo  teatrale,  ed  ella 
non  se  ne  avvede  ancora.  L' innaugurazione  della  scienza 
moderna  da  Colombo  e  Galileo  a  noi  non  fu  che  una  succes- 
siva demolizione  delPipermisticismo . 

30  Non  conosce  gli  uomini,  ne  il  secolo.  È  inetto  agli  affari.  Il 
Gesuitismo  dal  quattordici  in  poi  non  fece  che  errori.  I  suoi 
partigiani,  benché  ingegnosi  alcuni  di  essi,  come  il  Montalem- 
bert,  il  Maistre,  il  Lenormant,  mostrano  un'assoluta  incapa- 
cità nella  vita  pratica,  si  governano  da  fanciulli,  nuocciono 
alla  religione,  invece  di  giovarle. 

Ili  ninma  Pipermisticismo (di  cui  il  Gesuitismo  è  la  forma  più 
m^tit  Ilici  e  auminante)  manca  affatto  del  senso  naturale,  del  senso 
scientifico  e  del  senso  politico,  il  che  è  il  colmo  dell'inettitudine. 
Il  vero  Cattolicismo  è  tutto  il  contrario. 


I  mistici  pongono  il  merito  nella  difficoltà  sola.  (Come  i  poeti 
cattivi  che  pongono  il  pregio  nelle  difficoltà  vinte  ;  quindi  gli 
acrostici,  anagrammi,  ecc.);  onde  le  penitenze,  macerazioni,  ubbi- 
dienza cieca,  prescrizioni  noiosissime  e  inutili.  Ma  la  sola  mala- 
gevolezza non  fa  moralità,  che  risulta  dalle  relazioni  intrin- 
seche delle  cose.  Quando  un'azione  in  sé  è  morale,  la  difficoltà 
ne  cresce  1  merito  ;  ma  noi  costituisce.  La  sentenza  contraria 
propria  degli  ascetici  e  mistici  è  immorale,  falsifica  l'etica,  e  dà 
luogo  a  infiniti  disordini. 


LI 


L'elemento  infinitesimale    del   Cristianesimo  è  la  base  della 

mistica.  L'infinito  infatti,  benché  definito  in  sé  stesso,  è  per  noi 

'indefinito,  Vapeiron  degli  antichi,  perché  la  mente  nostra  finita 

non  può  apprenderlo.  Esso  riesce  dunque  per  noi  vago,  perplesso, 

confuso. 

La  forma  fantastica  di  questa  perplessità  é  la  m  stica.  La  mi- 
stica é  il  conato,  imperfetto,  che  fa  l'uomo,  per  afferrare  l'infinito, 
senza  poterlo  arrivare.    È     un'operazione  iperbolica,  che  non 
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SL-stTc:'  "^  *^^"'"^-  ^^  ^'^"^^^**«  ^  "  P-^^o  ad  una 
Come  la  base  obbiettiva  della  mistica  è  l'infinito  ;  cosi  la  base 
subbiettiva  di  essa  è  il  genio  femminile.  La  donna  è  il  senso 
dellmfimto    perchè  in  essa  abbonda  il  sentimento,  l'intmto 
che  soh  all'mflmto  s'innalzano.  "i-iuro, 

La  maschiezza  all'incontro  vuole  il  preciso,  che  non  si  trova 
se  non  nel  fimto.  Quindi  la  donna  tende  alia  contemplaSoIe' 
perche  questa  ha  del  vago  ;  l'uomo  all'azione,  che  sola  ha  dei 
positivo  e  del  preciso.  ^ 

Ecco  perchè  il  Cristianesimo  mistico  è  più  femmineo  che 
maschio  ;  .1  Cristianesimo  civile  al  contrario.  Ecco  il  perchè 
1  Gesmtismo  m  cui  prevale  il  Cristianesimo  mistico,  si  aL  più 
alla  donna,  che  all'uomo.  ^ 


LII 

Il  rasticismo  stacca  il  mondo  sovrasensibile  dalla  natura-  lo 
pone  in  aria  e  in  un  mondo  fantastico;  tronca  il  mezzo  (ilo)  della 
cosmologia  colla  teologia,  e  così  rende  i  dogmi  di  questa  i^cS 
bih.  Il  Cristianesimo,  p.  e.,  misticamente  interpretato,  pone  il 

llTnoVir'^'  '"'  '  •^'^^'^^^  '^^  ^"^  concetto  mim'et'o  che 
oggi  non  ha  valore,  se  non  per  l'immaginazione,   e  che  non  si 

trova  nella  natura,  nella  scienza. 

Il  sovrannaturale,  all'incontro,  acquista  valore,  se  s'innesta 
nella  natura.  Che  cos'è  i!  cielo  !  È  l'esito  finale  della  terra  U 
suo  passaggio  a  uno  stato  superiore,  i  a  palingenesia.  Ora  «Te'sto 
esito  SI  appicca  colla  condizione  attuale  telfurica.  Il  delo  cosi 
considerato,  è  anche  un  lontano;  ma  un  lontano  delt^mpo 
anz.  che  dello  spazio.  Ecco,  come  la  salita  di  Cristo  a  Si 
mnesta  colla  palmgenesia.  Fu  un  discorso  nel  tempo   non  una 

=TassS:r  •  ^^^  -"*^' — --'  ^  -^oH^cTvr 


LUI 

un Wo"Ì't  nf  K    '^  '^'T""'  ''°*^*^'  «°"*^"^-  P«^  «fluttuare 
un  union  fantastica  con  Dio,  sequestra  l'uomo  dalla  creatura. 

L  Evangelio  è  sommamente   sociale.  Fondato    sull'idea  di 
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unione,  di  cui  la  teandria  è  simbolo.  Chiesa  ne  è  tipo.  Carità 
è  l'anima.  Il  prossimo.  La  comunione  dei  santi.  Tutti  i  sacra- 
menti e  il  sacrifizio  sono  sociali.  Cena.  Tempio.  Culto.  Peni- 
tenza pubblica.  N^ulla  il  fedele  ci  fa  isolatamente.  Quindi  il 
genio  evangelico  è  antimistico. 

Nel  medio  evo  la  forma  mistica  si  andò  insinuando.  La  comu- 
nione solitaria,  la  messa  sottentrarono  alla  cena  comune. 


LIV 

Nel  linguaggio  1^'-  nii-^i^i  p  ascetici  lasciare  il  secolo,  tornare 
al  secolo  suona  abbracciare,  e  abbandonare  la  vita  monast'ca. 

Secolo  u  ^mumiiiu  di  //(./,  nel  senso  evangelico,  e  questa  sino- 

nirtv";!  ^  fn-nrlntn  -nirn^o  b^'blico. 


V,  /■ 


(-!    i' 


•  empo  successivo,  è  1'  opposto  dell'  eternità 
miiiuiiieiiU  :  t  >  ne  mondo,  sinonimo  di  terra,  è  l'opposto  di  cielo. 
Cieln  p  otorpo  iìidicano  ^o  stato  palingenesiaco  ;  seco^o  e  mondo 
il  passaggi  >  osmico.  Ori  il  monachismo,  a  quiete  del  chiostro 
e  del  deserto  è  considerata  come  una  spezie  di  ant^cipaz'one 
dei  riposo  tiorno.  Vedi  le  Vite  dei  santi  Padri  nel  deserto. 


LV 

La  misticità  religiosa  non  è  favorevole  alla  morale.  I  migUori 
de'  suoi  seguaci  son  queir  che  attendono  a  virtti  inutili,  sterili, 
insociali,  e  vengono  mossi  da  spirituale  egoismo  di  salvar  l'anima 
pi  upria,  senza  curarsi  di  quella  degli  altri.  Il  volgo  dei  mistici 
poi  dà  luogo  a  tutte  le  passioni  ignobi'i  e  meschine.  Sono  i 
p  ;  :iori  uomini  e  cittadini. 

Queste  due  classi  si  unificano,  specialmente  nei  gesuiti  santi 

La  i  politici. 


LYI 

Ascetismo.  L'ingegno  e  il  tempo  sono  i  due  primi  capitali 
degli  uomini.  Chi  voglia  misurare  i  danni  fatti  dall'ascetismo 
alla  coltura,  calcoU  l'ingegno  sciupato  da  esso  e  il  tempo  perduto, 
enemisticità  e  le  pratiche  ascetiche  possono  giovare  ai  pochi 


grandi,  eccitandoli  a  fare  gran  cose,  ma  rovinano  il  corpo,  e  logo- 
rano le  forze  ai  molti  mediocri  senza  profìtto  dell'animo. 

Cristo  volle  instituire  una  religione,  sparagna  del  tempo;  onde 
insegnò  a  orar  breve  e  poco,  ecc.  L  monachismo,  l'ascetismo, 
il  misticismo  e  il  Gesuitismo  la  svisarono,  e  corrupper,  mutandola 
in  perditempo. 

LVII 

Il  sabato  è  la  festa  primitiva  della  creazione.  Esso  si  fonda 
sull'idea,  che  l'azione  umana  è  un'imitazione  dell'azione 
creatrice  divina.  Il  sabato  rappresenta  la  quiete,  cioè  l'azione 
normale,  continua,  conservatrice,  che  sottentra  alla  azione 
creatrice  e  iniziale  ;  è  il   cosmo  opposto  alla  cosmogonia. 

L'idea  del  sabato  è  il  perno  del  Giudaismo.  Vedi  Herder  (1). 

Lo  è  pure  di  ogni  costituzione.  Importa  la  sintesi  della 
formola  ideale  ;  cioè  creazione  e  religione,  Dio  e  uomo,  cielo 
!/^5'l^-/  ^  ^^'^'^^  presuppone  il  travagliativo,  e  lo  imphca. 
^e  e  il  fine  e  il  principio.  Domenica  è  il  fine  e  il  principio  della 
settimana. 

La  proporzione  del  tempo  festereccio,  verso  il  travagliativo 
ndica  quella  delle  azioni  civili,  verso  la  religione.  Sei  giorni 
alla  civiltà  ;  un  solo  alla  religione.  Il  misticismo  rovescia  questa 
divina  economia. 


LVIII 

Il  Cristianesimo,  ben  inteso,  fu  una  ristaurazione  e  perfezio- 
namento del  Gentilesimo  (incorrotto,  pelasgico).  Ciò  voleva 
tristo,  vaticinando  prossima  una  risurrezione,  un  c^iudizio 
un  mondo  nuovo,  che  succederebbe  all'antico  eziandio  sulla 
terra  La  filosofia  greca  e  il  giure  romano  tentarono  invano 
questa  riforma  morale  e  civile  del  mondo,  perchè  la  verità 
sotto  la  forma  della  filosofia,  non  può  operare  sulle  moltitudini' 
tristo,  per  riuscire,  diede  all'idea  la  formola  reUgiosa  ;  e  fondò 

«'w^j,  rans  1845,  pagg.  369,  370. 
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la  sua  religione  sul  Giudaismo,  che  assai  meglio  del  Gentilesimo 
conteneva,  nel  suo  particolarismo  pregno  di  universalismo,  i 
germi  del  mondo  futuro. 

La  filosofia  greca  sottostette  dunque  alla  religione  di  Gesù 
Cristo:  10  per  la  forma  impopolare;  2°  per  la  mancanza  di  un  ante- 
cessore, così  idoneo,  come  fu  il  Giudaismo.  Giacché  l'antecessore 
della  filosofìa  greca,  non  fu  che  una  poesia  e  una  mitologia, 
in  cui  l'elemento    acroamatico    era    soffocato   dall'essoterico. 

D'altra  parte.  Cristo  si  propose:  1°  di  sceverare  il  Giudaismo 
e  il  Gentilisimo  dall'elemento  mimetico  ;  2^  di  fondar  su  questi 
due  antecessori,  così  purgati  e  ampliati,  l'edifìzio  del  mondo  fu- 
turo,   i  lindi  è  che  predicò  agli  Ebrei  e  ai  gentili. 

L'opera  di  Cristo  fu  guasta  dall'ascetismo,  che  mantenne  la 
parte  al  rituale  penitenziale  del  Giudaismo,  e  dal  misticismo,  che, 
sostituendo  all'idea  del  mondo  presente  rinnovato  quella  di  uu 
mondo  futuro  impalpabile,  insegnò  il  disprezzo  delle  cose  create, 
invece  del  loro  perfezionamento. 

LIX 

La  teologia  volgare  esagera,  e  falsifica  le  condizioni  dell'altra 
vita.  Le  esagera,  facendo  un  inferno  intollerabile,  un  purgatorio, 
dove  si  soffre  poco  meno  che  in  inferno,  ecc.  (Citano  S.  Agostino, 
come  vi  fosse  stato).  Le  falsifica,  mettendole  in  contraddizione 
coll'idea  morale,  e  considerando  inferno,  purgatorio,  paradiso 
alla  dantesca,  cioè  come  tre  stati  assolutamente  distinti  e  separati, 
dove  cheil  concetto  di  espiazione,  di  pena  e  di  ricompensa,  vuole 
che  insiem-e  s'intreccino.  L'inferno  infatti  non  può  importare 
una  pena  immanente  o  monotona,  ma  decrescente  in  infinito, 
benché  sempre  ne  resti  una  traccia.  Quando  questa  traccia  è 
distruggibile,  vi  ha  purgatorio  ;  ma  questa,  sendo  il  mezzo  tra 
i  due  altri  stati,  dee  di  essi  partecipare,  e  quindi  dee  essere  un 
successivo  scemamento  di  pena  e  crescimento  di  gioia.  Il  para- 
diso infine  dee  pure  ammettere  progresso  nel  godimento. 

Si  citano  i  Padri,  come  se  essi  avessero  viaggiato  nell'altro 
mondo.  I  cenni  della  rivelazione  sono  generalissimi.  A  supporre 
che  la  tradizione  rivelata  sia  discesa  ai  particolari,  bisogna  igno- 
rare, che  cos'è  tradizione.  Il  vero  si  è  che  i  Padri,  gli  Scolastici, 
concretando  l'idea  dell'altra  vita,  si  valsero  dei  concetti  rozzi 
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della  ragione  imperfetta  dei  loro  tempi.  E  le  visioni  dei  santi 
non  fmwo  che  un  composto  di  tali  idee,  come  tutte  le  visio^ 
e  1  sogni  un  nsultato  delle  veglie. 

LX 

La  vita  di  S.  Francesco  è  un  mito  fabbricato  sulla  vita  di  Cristo 
e  che  esprime  cosi  la  poesia,  come  l'ignoranza,  rozzezza  e  super! 
stizione  del  medio  evo.  ^ 

È  una  parodia.  I  protestanti  ne  notarono  la  pueriUtà.  Ver- 
gerlo. Bayle.    Ma  ne  disconobbero  il  lato  bello  e  poetico.  Leo 

E  un  mito  plebeio.  Una  spezie  di  rinnovamento  rozzo  e  de 
mocratico  del  Cristianesimo.  I  francescani  furonla  democrazia 
del  Cattolicismo.  Bonald.  aemocrazia 

LXI 

HavTi  un'empietà,  maggiore  dell'ateismo,  si  è  quella  di  far 
Dio  empio,  per  così  dire,  cioè  di  farlo  immorale,  di  fargli  nlaJe 
qndla  infinita  e^  eccellente  bontà,  che  è  la  suae;senza  Sedesfr 
E  chi  adora  un  tale  Iddio  è  ateo  e  idolatra  ad  un  tempo  :  perchè" 
da  un  lato,  egli  non  conosce,  e  non  ammette,  che  il  Dio  vero  dat' 
'altro  lato  l'oggetto  del  suo  culto  è  un  idolo,  mostruIsTdeHa 
sua  immaginazione.  «wuow,  aeua 

Ora  tale  empietà  infettò  troppo  spesso  le  scuole  del  Cristiane- 
.mo.  I.on  parlo  delle  dottrine  dei  Luterani,  Calviniani,  GomL 
nsti  Giansenisti,  ecc.  ;  ma  della  stessa  teologia  volgale  se^za 
eccettuare  la  gesuitica.  L'idea  morale  di  Dio  4  è  svìsS^troppo 

Il  Dio  crudele  del  medio  evo,  quello  del  Bartoli,  quello  del 

Il  Segneri  comincia  la  sua  predica  sull'inferno  con   un  pen- 

he  Ite  dTo  ""'"  '  T  'P"P^^"^'  ™^  "'^^  ^^«t-°^"^--  Dice 

osi  Zl.^       f  '  '^  P'"P"^  ''*^"*^'  "^'  ^«t^^^i'-^  i  buoni, 

TJZ  '"^^Tl     ^P""  ^"««^*^'  'l'^l  P-^nire  i  rei.  Come  sé 

ro  "  cZe  '    ^         'ì  '''''''  ^"^  «PP°^«'    «^^  «i   fe"---as- 

bontà  Z,J      r  T''"'^  °"°  '^"   ""^«'    -^^^   "'^   I-to   della 
bontà  medesima  !  Come  se  sia  lecito  l'esser  più  punitore  che 


ti} 
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i  dannati,  come  se  lodevole  l'esser  buono  e  rimuneratore  che  i 
meriti'  Come  se  la  troppa  giustizia  non  fosse  mgiustizia. 
(Summmi  jus,  summa  mjuria).  Dunque  a  forti  ari  :  l'eccedere 
il  jus  è  somma  ingiuria.  Ohe  morale  nefanda  ! 

Né  questa  teologia  barbara  si  restringe  tra  i  termmi  dell  intel- 
letto, ma  vizia  il  cuore  dei  suoi  cultori.  Le  guerre  religiose,  l'in- 
auisizione,  ecc.  furono  i  parti  pratici  di  tale  teologia  atroce.  Chi 
mette  di  là  un  inferno,  che  offende  la  benignità  divina,  se  può, 
s'induce  ad  anticiparìo  in  questo  mondo. 

Eoma  faccia  questa  avvertenza.  Guai  a  lei,  se  msegnasse  una 
teodicea  contraria  alla  sa^-ia  ragione  e  al  genio  mite  del  secolo. 


LXII 

Il  monachismo  cristiano  nacque  da  un  testo  evangelico  male 
inteso,  anzi  a  rovescio.  Imperocché  Antonio  (altrettanto  fece 
poscia  Francesco  di  Assisi,  patriarca  del  fratismo  moderno), 
che  può  considerarsene  qual  fondatore,  lasciò  la  casa  e  a  fami- 
glia,eandò  nel  deserto,  mosso  da  queUe  parole  di  Cristo,  dove 
questi  dice  ai  suoi  discepoli  di  lasciar  tutto  per  seguir  lui  Ma 
dove  segnirio!  Nell'eremo  forse!  No:  pel  mondo,  nelle  citta,  ai 
conviti,  alle  nozze,  per  fondare  una  civiltà  nuova. 
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tano  la  natura,  e  fanno  per  un  certo  tempo  mirabili  effetti  ma 
questi  non  durano.  Cosi  la  misticità  parve,  in  certi  tempfavCre 
d  genere  umano  pervie  nuove;  come  nei  deserti  della  TeSe 
Ma  tutti  quei  favori  svanirono,  e  la  creatura  ha  ripreso  ilfuo 
mipeno.  Il  medio  evo  fu  quasi  tutto  mistico. 

LXV 

l^tHo!  T'  T  "^^'^  ^  P"^^""*^  -■  l''^^^  ««Astica,  l'altra  dia- 
lettica. Quando  regnava  la  ricchezza  sofistica,  la  Lrertl  eZ 
gerata  fu  il  suo  contrappeso.  Quindi  la  povertà  ascetìla  mona' 
stica,  ecc.  Cessata  l'una,  dee  cessar  l'altra  ' 

La  ricchezza  sofistica  era  la  sola  nel  mondo  antico  che  Cristo 
cluama  mondo  del  suo  tempo  ;  ond'ei  la  condannò  lL  ricchezza 
dialettica  non  può  essere  che  un  parto  della  civiltà  cn^tiana 


lxiii 

Quasi  tutti  gli  errori  del  medio  evo,  le  esagerazioni  ascetiche 
e  mistiche,  le  intolleranze,  ecc.,  ebbero  origine  f  /^^  ^s  «  ^eU^ 
Scritture  male  inteso,  che  è  quanto  dire  preso  isolatamente,  sen  a 
aver  l'occhio  alla  relazione  col  contesto,  la  quale  ^"el^-^^;;;  «  ^'^ 
vera  intenzione  e  sentenza  di  ogm  scritto.  E-mpi-  l^^Mona 
chismo;  20  Celibato;  3»  Usura;  -P  Maceraziom;  f  I"'!'^  « 
intollerknza;  6°  Superiorità  della  vita  contemplativa  suU  attiva. 

,  lxiv 

Ciò  che  è  contro  natm-a  non  dura  ;  onde  la  durabilità  e  per- 
petuità é  il  vero  marchio  e  carattere  del  naturale.  La  consue- 
tudine, l'immaginazione  e  altre  cause  accidentali  spesso  scimmiot- 
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Il  PKOTESTimSMO 
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LIBEO  SETTIMO. 

Il  Protestantismo. 


Le  formolo  definitive  delia  Chiesa  ricevono  il  loro  senso  dai 
pnvati;  altrimenti  s'irebbe  in  infinito.  Sono  dunque  moltisense. 
Sono  una  lmgua,che  ciascuno  ha  una  latitudine  grande  uell'in- 
terpretare.  In  questa  versatUità  delle  formolo  consiste  la  cat- 
tohea  hbertà  di  pensare. 

Ciascuno  può  trovare  il  suo  pensiero  libero  nel  Cattolicisrao. 


II 

Dicesi  che  in  Italia  vi  è  una  sola  religione  molto  sparsa:  il  Cat- 
reliXr  '  ''''  ^"^"'^  ^  ''"''"'"'  ^  ^^^^^''-    ^^^^'  ^'""^'l""  '^""^ 

JuTv  ^"  "^"!^'.««'"«  i^  t'^"^  l'Europa  eulta, vi  ha  acanto 
1    r/iT"?  ^     r,^'  ^^  ™^  negazione.  La  filosofia  è  più  sparsa 

ZeTctfT"'      '  ''"^'"'''  ^'^  '''''  '"^^«-  ^  progressiva, 
dove  11  Cattohcismo  scema  ogni  giorno.  Non  vi  ha  dunque  unità 


III 

seifTn  ^.!T"''^' '^•'  tardi  venne  al  Cristianesimo,  che  urtò 
sempre  il  Cattolicismo  romano,  che  se  ne  separò  colla  Riforma, 
ora  fa  contro  di  esso  e  il  Cristianesimo  un'ultima  pugna  coll'he- 

D  ne/r5  n  ''''.  "*°™*'  ''"^  ^^""'"^^  gentilesca.  Conflitto 
Peipetuo  dei  Germani  contro  gli  Italiani. 
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L'eterodossia  moderna  nacque  in  Germania  colla  Eiforma. 
Cartesio  e  CaMuo  la  portarono  in  Francia.  Ma  i  veri  capi  di 
essa  furono  Lutero,  Spinoza,  Kant,  Fichte,  SchelUng,  Hegel. 
Questi  sono  i  veri  maestri  dell'eterodossia  europea.  I  Francesi 
da  Montaigne  a  Cartesio  sino  a  Cousin  e  Proudhon  non  ne  sono 
che  ripetitori.  {Bisogna  fondare  in  Italia  la  filosofìa  della  erea- 
zione). 


IV 

Due  specie  di  tradizioni  cattoliche  :  viva  e  morta. 

La  morta  è  quella  del  passato,  e  risiede  nei  Padri,  concilii, 
bolle,  ecc.  Testi,  per  sé,  senza  vita. 

La  viva  è  quella  del  presente,  e  risiede  nel  pensiero  vivo  e 
coetaneo,  che  conforme  al  secolo  di  mentalità  vigente  svolge,  e 
trasforma  le  tradizioni  morte.  Questa  è  la  parte  preziosa  della 

f  T»q  (li  zionc» 

I  protestanti  rigettano  la  tradizione  in  universale.  I  catto- 
lici volgari  ripudiano  la  tradizione  viva. 

I  razionali  negano  la  tradizione  morta,  rimossa  la  quale,  la 
viva  più  non  ha  fondamento  e  regola. 


V 

Gli  abbozzatori  e  i  parodisti  della  rivelazione  sono  essi  entusia- 
sti o  impostori  «  Possono  essere  l'uno  e  l'altro;  ma,  nel  secondo 
caso,  l'opera  loro  non  può  ampUarsi  fruttare  e  durare  notabil- 
mente ;  perchè  ripugna,  che  l'impostura  gio^i.  L'impostura  e  bugia, 
e  la  bugia  è  falsità  e  nulla.  Aggiungi,  che,  per  ordinario,  il  grande 
in^e^'no  non  può  essere  affatto  impostore  perchè  ciò  ripugna 
alfa  sua  natura.  E  solo  l'ingegno  grande  può  far  opere  grandi  e 

durabili.  ^      ,  ,,„ 

Eesta  adunque,  che  i  grandi  institutori  della  setta  eterodc^a 
siano  stati  entusiasti.  Tuttavia  è  credibile,  per  l' imperfezione 
umana,  per  l'indizio  della  storia,  che  tal  entusiasmo  non  fosse 
netto,  e  avesse  qualche  mescolanza  d'impostura.  Ma  questa  non 
predominava. 
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Bisogna  anco  distinguere  i  parodisti  dagU  abbozzatori.  In  quelli 
l'impostura  dee  essere  maggiore,  che  in  questi.   Certo    Sach  a 

e  Zoroastro^er  quanto  si  può  raccogliere  dalla  tradizione,  furono 
pm  leali  di  Maometto.  ^^uiuuu 


VI 

L'eterodossia,  nel  seno  della  società  ortodossa,  nasee  da  due 
cause  principali  :  »  »  uue 

10  La  sproporzione,  che  v'ha  fra  gli  uomini  e  l'idea  orto- 
dossa. Quando  per  la  corruttela    degli    uomini    tal  dissonanza 
è  troppo  grave,  l' eresia  nasce  come  riforma,  e  purga  la  Chiesn 
Ta  fu  il  Protestantismo,  che  si  alzò   contro  la  catfoU Ìà'^ve 
nuta  antischematica  e  mimetica. 

20  L'esclusività  della  scienza  e  delle  istituzioni  ortodosse,  che 
più  non  rispondono  alla  universalità  del  dogma.  In  tal  caso  l'e- 
resia è  un  nchiamo  indiretto  al  Cattolicismo  del  dogma  applicato 
Da  CIÒ  nacquero  dei  tentativi  di  Gentilesimo  nella  Chiesa  lCÒ 
sotto  Gmliano;  'altro  nel  sec.  xv  e  xvi,  per  opera  del  Bruno,  Z 
hiavelli,  ecc.  Alùeri.  Questi  due  tentativi  analoghi,  l'uno  nel 
1  talia  antica,  l'altro  nella  moderna,  nacquero  dall'esc lusion  data 
a  la  sapienza  pelasgica.  Erano  dunque  buoni  e  dialettici,  pr 
tal  verso  :  Oportet  haereses  esse.  '  ^ 


VII 

hene'^t'^^r'''^l'''^^  prospera,  né  fiorisce  e  fruttifera,  se  non  è 
bene  attuata  e  individuata,  mediante  chi  la  rappresenta  II  che 
accade,  quando  ella  è  di  tal  forza,  che  i,  suo  o  iTu:    rappresa 
te^    germmauo  spontaneamente  dal  suo  seno.  Ciò  ha  luogo  nel 

fa  SL^"r";>  ^"'"'  ''"^^  ''  •^«'^'^^  ^-«<^^«'  «-0  atte 
à.  rar  tigUuoli  robusti  e  vegeti. 

L'instituzione  è  la  potenza,  dal  cui  grembo  l'atto  germoglia 

trSeT '""'"'  ^  '^  ^^^^^*^  '^  virtù  generatraft 
jenta  stenle,  i  suoi  rappresentanti  non  essendo  più  partoriti  da  lei 

iTenTa ti:''"'  '1'"'"^^  "  '^'  ^^««'  ^^  ^^^  ^^^^^'<^^' 
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L'individuo  è  l'atto  metessico,  clie  rappresenta  la  potenza  gene- 
rica e  mimetica,  dell'instituzione. 


Vili 

Le  instituzioni,  le  religioni,  ecc.,  come  gli  esseri  organici,  hanno 
la  lof  vita  destinata  dalla  natura,  e  proporzionata  al  grado  di  vita 
che  hanno  in  sé  e  alla  convenienza  loro  coll'ambiente  mentale,  in 
cui  son  poste.  Però  tanto  è  vana  impresa  il  volerle  uccidere  anzi 
tempo,  come  il  volerle  perpetuare  dopo  il  tempo  loro.  Così  verbi- 
grazia  nel  Cristianesimo,  tanto  frustranea  fu  l'opera  degh  impe- 
ratori gentili,  per  distruggerlo,  quanto  dei  gesuiti  per  contmuare 
la  forma  del  medioevo. 


XI 

Eistringimento  del  CattoUcismo  :  cominciò  sovrattutto  al  se- 
colo XVI  Perchè  ?  Perchè  lo  scisma  di  Lutero  costrinse  il  Catto- 
Ucismo a  porsi  sulla  difesa;  l'opposizione  offensiva  dei  protestanti 
causò  e  necessitò  l'opposizione  difensiva  dei  cattolici.  Ora  ogni 
opposizione  è  una  polemica  ;  e  ogni  polemica  è  angusta,  esclu- 
siva, antiprogressiva,  intollerante,  non  guarda  le  cose,  che  da 
un  lato,  confonde  gli  accessorii  col  principale,  ecc.  Il  Gesmtismo 
rappresentò,  in  modo  più  cospicuo,  questa  eslusivltà  e  stagnazione 
del  Cattolicismo  da  tre  secoli. 


Alfieri. 
La  pugna  sofistica  del  secolo  xvi  fu  tra  la  parola  scritta  e  la  tra- 
dizione. In  tutte  le  controversie  di  Lutero,  non  si  vede  che  dubi- 
tasse, per  un  solo  istante,  della  Bibbia  :  questo  è  il  punto  fisso. 

Quella  dei  dì  nostri  è  tra  la  Bibbia  e  la  ragione.  Il  punto  fisso  è 

diventato  vacillante. 

Coloro  adunque,  che  vorrebbero  oggi  ravvivar  il  Protestan- 
tismo, e  introdurlo  in  Italia  non  se  ne  intendono. 
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La  pugnaodierna  non  è  dunoue  tra  -fìr.r^^      ■ 

papa  puà  Vince»  fl  P»«s..,.«™„,''r.:Z  » ^S:'  ^  " 

II  papa  oggi  sovrasta  alle  controversie   T  «  ^..i       ^  °'^®- 
Eoma  dei  protestanti,  giansenisti  S^Ì  *  et    sonTuoT.^r'™ 
Durarono,  finché  i  papi  furono  clttivi  prindn     M.  '°^°- 

salì  sul  trono,  tutto  svanì.  Pnncipi.  Ma  appena  Pio 


XI 


di  ne^sitf  :;,r:l^^^^^^^^^^  ^«^^--    ^-correre 

degenere,  disoLrat      ^^^aTa TponrLw'tr^"^^    ''^ 
in  ammirazione.  D'altra  prtri'ecJleLdTr?^ 
ia  sua  importanza  nella  cLtdrTZ:^^^::'^^^^^^^        « 
cartesiano  regnava  nella  filo.nfìo  t  " '"'^''"'^osciute.  Il  sensismo 

sieme  accozzate,  éoTellrZ^^^^^^  -" 

presso  verso  il  Gentilesimo  cSico^    ^         "'''^'^'^^'  "  "'^  ^^- 

delIelettere,.eciprodusselei;ttrrsuahd^^^^^^^^^^^^^ 

Alfieri  non  fu  alunno  -L  PrancTa    S^se      ^TT^^ 

Fu  alunno  del  suo  secolo    M.         ,^     T  ^'^  "^^  I^ig^terra. 

'.re  è  rLtro   rer.Ì ,  T  '™"''"  '"""'"  M'a-ione.  Il  ,„„ 
««  luogo  ffl  me.™  t»  fri.       °  T  """'"  '="^'-  "  «<»"»  ««"O 

e  indipendente.  '''"'^^^''''  «^^  patrizia  e  di  patriziato  libera 

22* 
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XII 

Il  principio  cattoUco  della  sovranità  della  tradizione  è  di  sua 
natura  spontaneo,  progressivo,  naturale,  accordante  colla  libertà 

""^n  principio  protestante  della  sovranità  della  scrittura  è  fattizio, 
artifiziale  stazionario,  e  inceppa  la  libertà  dello  spinto. 
"  T  Tar^lat  divina,  naturale  :  la  scrittura  artificiale  e  umana. 
X  :W  tradizione  vi  son  due  parti:  l'immobile  e  immu  abile, 
oioè  la  forinola  rivelata;  la  mutabile  e  progressiva,  cioè  la  sua 
t'iicLLne  La  prima  è  l'essoterismo  e  la  mimesi,  la  seconda  è 
l'acroamatismo  e  la  metessi. 


XIII 

La  necessità  di  trasformare  la  teologia  nasce  dalla  modernità, 
cioè  da  pensiero  moderno,  il  quale  fu  costituito  da  P- «coperte 
e  u  dts!e,  come  basi,  si  aggira.  Queste  scoperte  --J-*-^f^ 
classica  (ri  orta  nel  secolo  xv),  l'Oriente,  la  scienza  della  natura 
(reamente  il  cielo  ed  i  fossili,  l'astronomia  e  la  geologia),  la  fU  - 
Sia  'acritica  e  la  civiltà.  Ciascuno  di  questi  capi  svolse,  e  mis 
if  chiaro  le  contraddiziom    contenute   nella  teologia  antica,  e 

necessita  una  riforma.  ,••„„„  OnrlP  pon- 

Dico  che  svolse  le  antinomie  interne  della  religione.  Onde,  ^on 
.siderando  le  cose  per  un  altro  verso,  si  può  dire  che  la  religione 
LTnsè Stèssa  il  suo  nemico.  Tanto  più,  che  le  ^^^l^^^^^ 
^Pll'increffno moderno  furono  provocate  dalla  religione  stessa.cne 
?nèXrp"en.ialmentele  racchiudeva.  Così  il  greco,  l  ebraico 
essendo  la  ifngua  della  Bibbia  e  il  latino  della  Chiesa  ?cci^^^^^^^^^^^ 
lo  studio  della  Scrittura,  dovè  provocare  U  rinascimento  lette  aro 
del  secolo  xv.  La  Bibbia  pure  dovè  far  desiderare  «^  — d 
l'Oriente,  eilproseUtismo  cattolico,  chepromosse  ^^^^-^^^^^^ 
..00^0  XV  e  XVI,  dovè  aiutarci  a  scoprirlo    La  cessata  adorarne 
:.  ia  natura  e  delle  superstizioni  antiche  fece  che  essa  natura  d 
ventò  oggetto  di  libero  esame.  Il  dogma  della  creazione  part 
Ta  mosola  dell'infinito.  La  Bibbia  e  la  tradizione  scntta  conte 
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neva  in  sé  il  germe  della  critica,  che  dovea  scuotere  l'autorità  loro- 
e  dalle  concordanze  doveano  uscire  le  discordanze.  La  morale  cri' 
stiana,  contenente  il  principio  d'amore,  ugualità  e  fratellanza 
dovrà  nuscire  funesto  alla  dominazione  dei  preti,  e  ai  dogmi  crudeU 
della  dannazione,  fuor  della  Chiesa,  delle  pene  eterne,  ecc.  La  ci- 
viltà, nascendo  dalla  religione,  dovea  aspirare  a  farne  le  veci 

Da  ciò  SI  vede  che  la  sofistica  irreligiosa  nasce  dalla  religione 
stessa.  E  perciò  non  è  irriverente.  È  una  figliuola,  che  la  madre 
suscita  a  nbelhone,  contro  sé  stessa.  Ma  come  il  male  è  interno 
cosi  11  rimedio.  Come  la  sofistica  distruttiva,  cosi  la  dialettica 
conciliatrice  e  riformatrice  è  autonoma  parimenti  alla  religione 
e  esce  dalle  sue  viscere.  Non  si  abbia  dunque  scrupolo  di  udir  le 
VOCI  de  la  sofistica,  e  di  riformare  la  religione  stessa.  Dond'è 
uscito  li  Protestantismo,  se  non  dal  Cattolicismo  ?  E  donde  il 
razionalismo  moderno  se  non  dal  Protestantismo  ? 


XIV 

II  Cattolicismo  è  molto  più  filosofico  del  Protestantìsmo  per 
ogm  verso,  sia  in  ordine  all'emancipazione  della  ragione  umana. 
Siam  ordine  al  progresso  della  civiltà.  Molti  credono  il  contrario 
perche    confondono  il  Cattolicismo  e  la  scienza  cattolica  colla 
scolastica. 

II  Cattolicismo  particolare,  cioè  di  un  dato  tempo  e  luogo,  può 
essere  più  favorevole  ai  progressi  razionali  e  civili  accidentalmente, 
at  esi  gh  elementi  umani  e  opinativi,  che  vi  son  frammisti,  così 
nella  speculazione,  come  nella  pratica.  Ma  egli  è  proprio  degli 
accidenti  di  non  durare.  Laonde  a  più  o  meno  andare  il  Cattoli- 
cismo depone  l'ingombro  che  lo  guastava,  e  ripiglia  la  sua  libertà 
e  attività  intrinseca.  Così  egli  è  vero  che  nel  secoloxvi  il  Cattoli- 
cismo era  misto  di  molti  elementi  eterogenei  e  servili,  verso  i 
quali  11  Protestantismo  potea  parere  un  riscatto.  Ma  il  vizio  del 
tattohcismo  non  apparteneva  alla  sua  essenza,  dovecchè  quello 
dei  Protestantismo  moderno  è  assai  più  contrario  alla  ragione  e 
alla  hbertà  del  Cattolicismo. 

Che  il  Cattolicismo,  per  essenza,  sia  libero  e  progressivo  e  il 
mtestantesimo  servile  e  retrogrado,  si  ricava  dal  loro  sostanziale 
principio,  che  per  l'uno  è  la  parola  viva  e  pariata  (tradizione) 
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per  l'altro  la  parola  scritta.  Ora  la  scrittura  è  per  se  immobi-e, 
stazionaria,  incognita.  La  voce  all'incontro  è  progressiva,  e  capace 
di  indefinito  perfezionamento.  Vero  è  che  la  Bibbia  è  anche  viva 
come  ogni  scrittura  è  viva,  quando  è  letta  e  chiosata  dal  parlatore. 
Ma  tal  vita  si  trova  nella  Bibbia,  solo  quando  è  unita  alla  tradi- 
zione. La  Bibbia  protestante,  scompagnata  dalla  tradizione,  è  cosa 

affatto  morta. 

Non  bisogna  intendere  la  tradizion  cattolica  a  modo  degli 
scolastici,  dei  giansenisti  e  dei  gesuiti.  Tutti  costoro  ne  fanno 
anco  una  cosa  morta,  come  la  Scrittura  dei  protestanti,  perchè 
considerano  in  essa  solo  l'unità,  senza  far  caso  della  diversità. 
Ora  la  tradizione  compiuta  non  solo  è  una,  ma  molteplice,  e 
unisce  i  principii  del  medesimo  e  del  diverso.  Quindi  ha  vita, 
progresso,  esplicazione,  e  si  svolge  dialetticamente.  È  immuta- 
bile, nella  sostanza,  mutabile  nell'esplicazione,  e  quindi  è  sor- 
gente non  solo  di  autorità,  ma  anco  di  libertà.  La  tradizion 
compiuta  abbraccia  il  dogma  e  la  scienza  teologica;  quello 
immoto,  nella  sua  concisione  assiomatica,  questa  mutevole  e 
perfezionabile  nel  suo  esplicamento. 

Verso  la  tradizione  cattolica,  così  considerata,  la  Bibbia  è  poco 
più  di  un  accidente  e  di  un  accessorio.  La  parola  viva  precedette 
la  scrittale  la  seguita  nei  due  Testamenti.  È  continua,  univer- 
sale, perenne.  I   patriarchi   e  i  profeti  precedettero  e  seguirono 
Mosè,  come  Cristo  e  gli  Apostoli  precedettero  e  seguirono  gU 
Evangelisti.  La  composizione  degli    Evangelii    fu    accidentale, 
fortuita.  Essi  sono  una  piccola  parte  della  parola,  che  li  precedette 
e  di   quella,  che  sopravvisse.  L'essenza  dunque  della  religione 
versa  nella  tradizione,  non  nella  Bibbia.  E  i  pregi,  che  la  Bibbia 
possiede,   derivano   dalla  tradizione.  Primo   di    questi  pregi  è 
l'inspirazione.  I  teologi  volgari  danno  all'ispirazione  un  aspetto 
arbitario,  e  poco  credibile  al  dì  d'oggi,  supponendo,  che  quando 
gli  scrittori  agiografi  si  mettevano  a  scrivere,  lo  Spirito  divino, 
issofatto,  come  a  un  colpo  di  scena,  gl'invasasse,  ecc.  Ma  questa 
opinione  è  puerile,  e  male  s'  accorda  collo  stato  d'imperfezione, 
le  ripetizioni  e  con  tutte  le  condizioni  della  Scrittura.  Il  dogma 
deirinspirazione  all'incontro  diventa  dignitoso,  razionale,  plau- 
sibile, se   l'inspirazione  degU    scrittori  sacri   si  considera  come 
UD   semplice  effetto  accidentale   dell'inspirazione  abituale  del 
loro     insegnamento.    L'inspirazione     della     parola     scritta   è 
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dunque  un  effetto  della  inspirazione  della  parola  viva     della 
tradizione,  e  m  essa  si  fonda.  I  sacri  scrittori  furono  InLiratf 

ZT:^ir:eT-  ^  ""^^^^f  ^  ^'  ""»^-^  ■>  p-hètt  a  à 

oro  scienza  teologica  era  un'  inspirazione  continua,  perchè  la 
teopneustia,  come  la  taumaturgia,  è  lo  stato  naturale  'de  fo'dl 
tori  divim  e  delle   origini.  La   Bibbia  è  una  piccola  parte   del 

oro  insegnamento  e  quindi  della  loro  inspirazione.  È  naturale 
che  un  insegnante  inspirato  conservi  la  sua  inspirazione  anche 

quando  SI  metteascrivere intorno  alla materia,aLirsu;?nspt 
razione  si  estende.  Come  pure  è  naturale,  che,  parlando  o  scri- 
vendo non  sia  mspirato  per  tutto  ciò  che  non  t^cca  tale  materTa 
Onde  le  inesattezze  storichedel  Pentateuco  o  degli  EvangTnÒn 
SI  oppongono  alla  dottrina  degli  Evangelii 

Se  si  considera  l'inspirazione  della  Bibbia  come  una  semnlice 
conseguenza  dell'inspirazione  della  tradizion  originale  e  St 
tiva    11  dogma  diventa  altamente  filosofico,  perchè  come  Ò^i^ 

inS:  Tj:Tt'  7f  '"'''  ---^Pr^-itiv^deTessl" 

"ruza  dellfrh-"^       ;     '    r'-"^'   ^   ^^*^"«   '^«^f^™^  alla 
.eutenza  della  Chiesa,    la  quale  considerò  sempre  gli  Apostoli 

come  inspirati,  non  solo  nei  loro  scritti,  ma  in  tuttoil  lorotrela  ' 
mento.  I  protestanti  stessi  il  concedono,  come,  verbWazr 'i 
Michaehs,  il  quale  rifiuta  l'inspirazione  L  Marco  e  Luca  solo 
perche  non  erano  Apostoli.  '  ''^'*^ 

JdiZie^mltlf '''°''  ^- ™'™'  ^-•^-'"^-tale  è  quella  della 
t  adizione,  ma  tale  mspirazione  di  più,  come  tutte  le  qualità 
abituali,  naturali  od  infuse,  ammette  il  più  o  il  meno  varCad^ 

grada,  n  che  ci  spiega  il  motivo,  per  cui  nella  Bibbia     tessa  s 

^em  nanno  più  del  divino,   che  le  lettere  degli  Anostoli 
Immedesimando  l'inspirazione  della  Bibbia  con  quel  dell- 

Che  lo  stato  teopneustico,  fosse  abituale,    non  passe^ffero    e 
affettasse  il  parlante,  non  meno  che  lo  scrivente  ric^vasSudin 
ai  co„egi  ^profetici  dell'antica  legge,  dai  qul^pp"  Se "t 
Il  profetare  era  un  abito  e  una  perfezione.   Ora   la    profezl  fa 
parte  della  teopneustica  :  è  questa  applicata  alla  's  t^Sav 
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venire  Vero  è  che  l'abitualità  della  profezia  era  virtuale,  non 
attuale  :  l'atto  profetico,  come  ogni  atto,  non  era  continuo,  e 
per  tal  rispetto  il  profetare  parca  l'effetto  di  una  momentanea  e 
subita  inspirazione.  Ma  come  il  poeta  è  abitualmente  tale  anche 
quando  non  fa  versi  ;  così  il  vaticinante  e  il  filosofo  mspirato. 
L'abito  del  profeta  è  nel  suo  ingegno  poetico:  l'abito  del  profeta 
è  nel  secondo  ingegno,  nell'ingegno  superiore,  che  gli  è  dato 
dnirinspirazione.  Anzi  nei  due  casi  v'ha  un  solo  ingegno,  il  quale 
di, cnta  inspirato,  quando  è  pienamente  illuminato  e  promosso 

uaU'atto  creativo. 


XV 

Il  Cattolicismo  differisce  dal  Protestantismo,  intorno  al  conte- 
nuto per  la  pienezza  e  armonia  dialettica.  Intorno  alla  meto- 
dica perchè  accoppia  l'autorità  a  l'esame  senza  escluderlo. 
Erra  la  teologia  volgare  ad  escluderlo.  L'autorità  lo  presup- 
rna  lo  regola.  L'idea  positiva  del  dogma  bisogna  che  ogni 


Ti  Ci 


'  t  ^  I  :  f^ 


, ,  ,  le  se  la  formi.  L'insegnamento  estrinseco  non  è,  ne  può 
essere,  che  negativo  e  direttivo,  come  dice  Platone:  imparare  è 
ricordarsi,  cioè  imparare  da  sé.  Ma  il  protestante  non  ha  altra 
gr- 1 .  esterna  che  la  Scrittura,  cioè  una  parola  generale,  vaga,  im- 
precisi. !  1  cattolico  ha  di  più  la  guida  più  perfetta,  che  possa  darsi, 
uuL  addizionale  e  ecclesiastica,  non  morta,  ma  viva. 

Senza  tal  parola,  il  fedele,  nell'interpretare  la  Bibbia,  dee  neces- 
sariamente vagare  per  mille  ipotesi  false,  che  alterano  il  dogma, 
dall'infinito  traendolo  al  finito,  e  corre  rischio  di  fermarsi  in  alcuna 
'V  esse.  L'autorità  cattolica  scarta  tutte  le  false  ipotesi  :  e  cosi 
ferma  il  fedele,  per  indiretto,  sul  vero  punto.  La  metodica  della 
Chiesa  è  dunque  per  exclusionem. 

Aggiungasi,  che,  pel  rozzo,  inetto  a  leggere  o  capir  la  Bibbia,  la 
Chie'sa  è  anco  necessaria  per  supplir  a  questa  parola. 


XVI 


La  religione  cristiana  spense,  in  gran  parte,lamemoriaelescrit- 
ture  del  Paganesimo,  ma  non  le  riuscì  di  spegnerle  al  tutto,  avendo 
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mantenuto  la  lingua  loro,  come   osserva    il    MachiavelU   n^ 
Ora,  questo  Paganesimo   superstite  rese  al  CnstSmo^  i* 
pariglia  giacché  o  scisma  dei  protestanti  e  l'incredulitrmÒderna 
ebberoil  primo  principio  loro  dal  risorgimento  delle  leterrantiche 

:::^u  i':itr:';r- ^T^^^^^-^ 

T   enda  derl  n.  '  fì^  ^'''^  ^""'  ^^'''^^"^  ''^^^'  ^^^^  alla 

daismo   che  fu  superatodal  Cristianesimo,  lo  supererà  u^^mo' 
Tal  vicenda  non  è  un  semplice  ricorso,  ma  altro,  è  unveroSe 

rraTuanrur'r'^'^*  ^^"^^^^^  '^  "«^  p-*^  ™^  -- 

perisce  auando  IT  ■  '^''°'  P'"'""''^  ^^'''  '''  '  '^  ««Kche 
tr  onfa'  pTZ  ^^^^"'''  *""''*^'  ^^  ^^''^  "nona  èia  sola  che 
n  quanto  ha  deTfT"  ''""''  «^^^^edere,  che  una  religione  m;oia 
m  quanto  ha  del  falso,  e  rmasca  in  quanto  ha  del  vero  E  po,ì 
avvenne,  quanto  al  Gentilesimo,  le  cui  superstizio  JTln  7 
spente  dall'Evangelio.  La  civiltke  la  "loTorS^na-p^^^^^^^^^ 
sero  e  furono  esse  appunto,  che,  nel  sec.  xv,  mofsero  guerra  al" 

drèTcXiif  '^  r!^  ''-''  ''  *^'^^^*^'  «'^^'  -  eff^ttrrca 
=;  ^r  t^^sr -^  "-  --  - —a:  z:z 

a  rivivere'  aulT."^''?  '  '^T'""'  ''''^^^'''  ^'  «««^  '  «^e^tinata 
altamenH  T        •^^'*'  '''''  ^  ^^^«^^  bastevolmente  svolta;  che 
altrimenti  la  religione  non  si  spegnerebbe.  Anzi  spesso  accade 
che  la  religione  muore,  perchè  il  buono  di  essa  è  impedito  esoffo 
cato  dal  reo  ;  onde  è  uopo,  che  questo  si  spenga,  affinchè  auel^o' 
possa  svolgersi,  e  fruttare.  (Civiltà  e  filosofia).  ^ 

XVII 

Le  definizioni  della  Chiesa  non  sono  che  negative   La  ragion 
di  ciò  dipende  dalla  parola,  la  quale  come  segn'o. Ton  pu6  S 

in  Op^r"""''  '"''""•''  '"^'^  '"  ^-^  «^^  <^*  TUO   LÌ.ÌO,  ed.    cH.. 
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l'idea,  ma  solo  indicarla.  La  parola  fissa  la  mente  nell'oggetto 
spirtuale  ;  e  la  mente  direttamente  l'apprende.  La  Chiesa  fa 
l'ufficio  della  parola  ;  impedisce  che  il  fedele  scambi  un  oggetto 
coll'altro  ;  lo  fissa  su  di  esso;  onde  essa  procede  sempre  per  esclu- 
sione e  in  modo  negativo. 

Il  cattolico  deve  dunque  farsi  un  concetto  positivo  del  dogma, 
affissandosi  in  esso.  Ma  non  può  cogUerlo  megUo  dalla  Scrittura, 
che  dalla  tradizione,  poiché  quella  è  parola,  come  questa,  anzi 
ancor  più  imperfetta.  I  protestanti  errano  pertanto,  non  meno  che 
i  cattolici  volgari.  La  Scrittura  perciò  concorre,  solo  negativa- 
mente, alla  formazione  del  dogma. 

XVIII 

I  protestanti,  del  secolo  xvi,  ripudiarono  le  parti  più  filosofiche 
del  do^ma  cattolico:  1°  lo  dimezzarono,  e  ne  distrussero  la  smtesi, 
l'unità"  la  compiutezza  ;  2°  esagerarono  il  sovrintelligibile.  Così, 
p  e  le  dottrine  cattoliche  sulla  giustificazione  e  sul  purgatorio 
sono  le  sole  razionali.  La  dottrina  protestante,  all'incontro,  sul 
primo  articolo,  è  immorale,  e  sul  secondo  assurda.  Il  purgatorio 
è  il  necessario  compimento  del  codice  penale  dell'altra  vita.  I 
protestanti  imitano  Bracone,  che  ai  più  piccoli  misfatti  impone  la 
pena  di  morte.  L'inferno  infatti  è  il  supplizio  capitale  dell'altra 
vita.  La  dottrina  su  le  indulgenze  è  ii  compimento  di  quella  del 

purgatorio. 

ìfel  culto,  nella  gerarchia,  nella  disciplina,  la  Eiforma  prote- 
stante è  tutta  negativa  e  distruggitiva  dell'euritmia  cristiana. 

I  protestanti  inoltre,  ripudiando  la  tradizione,  ripudiano  la  pa- 
rola viva,  che  è  il  principio  progressivo  della  scienza  cattolica.  La 
Bibbia  senza  la  tradizione  è  cosa  morta,  e  diventa  superstizione. 

XIX 

L'interpretazione  volgare  della  Bibbia,  invece  di  giovare 
alla  religione,  nuoce  e  favorisce  l'increduUtà.  Imperocché  essendo 
stiracchiata,  arbitraria,  fondata  in  aria,  alchimista  e  contraria 
alla  vera  critica,  non  persuade,  che  i  deboli  intelletti:  i  più  la 
ripudiano  e  con  essa  ogni  religione. 

Così  la  divinità  di  Cristo  è  rigettata,  tra  i  cattolici,  da  chi  non 
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oOo 

il  difetto  de,  CatSsit  ;  rr^^^^^^ 
stessa  importanza  del  principale 'induceTtutlfw'Tr'™  '' 
non  può  risolversi  a  tutto  amme  tere   Cost  .e.  f    ^  .^''  '''' 
concezione  immacolata  si  togUeTf^deTc'rSto^^  '''''''  ^"^ 

dene  ':  eT^rdetrn;:^^^^^^^^^   '  ^^^^  ^  '^  ^«™e 

e  della  incr'ed^lità  moderni  '  ""''  ^''  Protestantismo 

Un  razionalismo  temperato  è  necessario,  per  evitare  il  r«.,- 
nahsmo  assoluto.  ^     evitare  il  razio- 

Chi  non  vede  il  detto  divario  tra  l'essenziale  ^ii  nr.r. 
non  ha  il  senso  del  frÌQHor,^.-      '^'/''^^^^^i^'ecil  non  essenziale, 

della  religione    eTn^Z^        T"^"'  '^'"^  ^'^^^^  ^  l'essenza 

sibiiità  tz^  de  n^zrcSeVirr  r;  '^'^  '''^'■ 

.'altro  é  subordinato  a  questo,  ift^  stlteto  2ZZ^'' 


XX 


La  tradizione  è,  nell'ordine  delle  idee  ciò  che  io 
in  quello  dei  comi    Onìcii.  a  ,,      ,^'  ^^°  ^he  la  generazione 

questa  l'evo  uSe  Ztl     'T''''''''  '«^^^^  dei  concetti, 

trapasso  da^oteLa  a,  S    /  .  T""  '^"*^"™^^  «^^  ^^ 
.^deale   La  geneL^  f^^^^^^^^^  — 

del  Giudaismo,  che  ne  è  la  potenza.  ^™*^^°^«™o  ^  l'atto 

La  tradizione  è  parola  e  quindi  cognizione  riflesso    T  .  .-a 
sione  è  l'attuazione  dell'intuito.  Dunque  rB^bS,  r    f-T 
e  la  tradizione  è  ,a  riflessione  de,  Crisrianesimo  '  '"*"*"' 

è  iWerotalrrmo'V'  'f?^'  "'"^^^°  del  Cristianesimo, 
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XXI 

Il  Cristianesimo  è  la  ristorazione  deUa  parte  più  nobile  della 
cattoUcità  primitiva,  cioè  di  quella,  che  riguarda  il  cielo 

Lo  stesso  divario,  che  corre  tra  il  Cristianesimo  e  il  Cattohcismo 
corre  tra  Eoma  e  la  cristianità   o  cattolicità.  Eoma  si  occupa 
specialmente  del  Cristianesimo,  cioè  dell'anima,  la  cattolicità 
abbraccia  tutto.  Eoma.  come  il  Cristianesimo,  è  teologica  :  la 
ca'  '  oli.  n  ^1.  r-ome  il  Caiiuiicismo,  è  enciclop'-uica.  Eoma  è  centro, 
e  rtr;.f -senta    Til-      in   sé  stessa.  La  cattolicità  è  il  circolo 
^.,  J!|,,  ,1,  „  .;..   ii.i.a,  come  creatrice,  cioè  tutta  la  formola. 
Eomn  ^'ir,^,  un:,  i-  a.  :  la  cattolicità  è  una  civiltà,  una  religione. 
!    l 'rotestantesimo  è  sofistico  e  regressivo,  poiché  è  la  separa- 
zione ar.ti'ii  ii'J'i      ''-'   '  "ristianesimo  dal  Cattolicismo.  I  pro- 
testami, iipii.iiaaau  ia  tradizione  quod  uUque  quod  ab  omnibus 
quod  semper,   riducevano  il  Cattolicismo  alla  parte  pensante 
spirituale  e  individuale  dell'Evangelio  e  del  Cristianesimo.  Per 
ciò  essi  rigettalo  lutti  gli  elementi  reUgiosi,  che  non  ritrovano 
nfir  Evangelio  chiarissimamente,  come  il  papa,   la  Chiesa,  il 
,u!s.     '.i  santi    ^<-^'■  immagini,  ecc.  Ora  questi  elementi  sono  i 
germi   civili.  Infatti,  mentre   essi   sono   in   Eoma   puramente 
reli<no8Ì    <1i ventano  nella  cristianità  civili,  e  formano  le  basi 
della  coltura  moderna.  Così  l'idea  della  Chiesa,  trasferita  nella 
società,  creò  il  governo  rappresentativo  :  il  culto  delle  immagini 
creò  le  belle  arti  :  il  tempio  creò  la  musica,  la  statuaria,  ecc.,  il 
culto  dei  santi  creò  quello  degli  eroi,  degli  uomini  grandi,  nobi- 
litò la  gloria  temporale,  come  un  riflesso  dell'eterna,  ecc.  Vedasi 
come  il  concetto  spirituale  e  religioso,  trapassando  da  Eoma  e 
stendendosi  nella  cristianità,  diventa  civile.  Ora  i  protestanti, 
riducendo  il  CattoUcismo  al  puro  Cristianesimo   del  Vangelo 
e  spogUandolo  di  tutto  questo,  l'hanno  reso  incivile. 

Che  cos'è  il  Protestantismo  »  È   il  Cristianesimo  fatto  retro- 
cedere dall'atto  cattolico  alla  potenza  evangeUca. 

XXII 


Virtutis...  laus  omnis  in  actione  consistit  (1). 
(1)  CiCEKONE,  Opera,  ed.   cit.,  De  Oficiù,  I,  6. 


LIBEO  OTTAVO. 


IL  CATTOLICISMO 


LIBEO  OTTAVO. 

Il  Cattolicismo, 


Bell'opposizione  ortodossa  e  eterodossa 


n 

Bunque  dirassi;  il  vero  leoittima  i]  i^u^   xr 

la  falsità  Jvar^^^^^^  -  o  e  o  .^^^^^  palingenesiaco  : 
dee  stupire  1^0^  l'i.nL  f  ^^'^''^^^^  i^^Mi  ;  e  ciò  non 
«intesi,  S'nSe  reiarnr  '  ""^"  '^^^«  '  "  ^^^  «^^  -"^ 

delle  reli^onTè  ctl    ?yf ';      '™"**"'-  ^"  '«^«''^  ^^^'^^l'^^ 
gioni  e  questa  .  l  teleologia   crea  la  storia,  cioè  il  leggen- 
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dario,   la   qual   forinola  è  un'imitazione  e  specificazione  della 
forinola  ideale. 

Ili 

«  Le  estreme  parti  delle  istorie  antiche  sono  ascose  nelle  favole, 
come  l'estremità  dei  corpi  umani  nel  velo,  o  in  altro,  che  li  soglia 

ricoprire  »  (1). 

L'origine  è  come  l'ovaia,  il  germe,  la  radice  nascosta  e  quasi 

impercettibile  ai  sentimenti. 

IV 

Le  origini  sono  misteriose  e  non  intelligibili,  salvocchè  nella 
generalità  loro.  La  storia  ce  ne  manca,  perchè  non  la  possono 
avere,  giacché  ogni  storia  è  successiva  e  l'origine  instantanea; 
e  quand'anco  la  potessero  avere,  non  la  intenderemmo.  Son 
di  quelle  cose,  che  Paolo  vide  nel  terzo  cielo,  e  che  sono  ineffabiU. 
E  perchè  ineffabili  ^  Perchè  l'idea  non  può  essere  da  noi  pensata, 
se  non  veste  un  segno  sensato,  un  segno  naturalmente  con  lei 
connesso  e  temmirico.  Ora  le  idee,  di  cui  parliamo,  eccedono 
l'esprrirnza,  e  non  hanno  la  loro  corrispondenza  nella  mimesi. 

Noi  conosciamo  l'esistenza  e  il  modo  generale  delle  origini; 
non  il  modo  particolare,  il  quale  risiede  nell'essenza  recondita 
del  modo  generale.  Conosciamo  il  modo  generale,  che  consiste 
nell'atto  creativo  e  nell'atto  concreativo  ;  ma  ignoriamo  l'es- 
senza di  questi  due  atti. 

La  cosmogonia,  cioè  l'origine  universale,  è  dunque,  nel  suo 
modo  particolare,  un  mistero  ;  e  come  mistero,  non  possiamo 
averne  un'idea  concreta  e  particolare,  che  mediante  le  analogie 
rivelate.  Una  storia  intessuta  di  analogie  è  un'allegoria.  Tal 
è    dunque   la    cosmogonia   mosaica.  Ecco    l'allegorismo    della 

Genesi  provato  a  priori. 

Le  cosmogonie  gentilesche,  come  quelle  di  Orfeo,  di  Esiodo 
(\^.  Ovidio,  dei  filosofi  ionii,  di  Platone,  di  Beroso,  di  Sanconiatone, 
dei  Naegi,  dei  Vedi,  dei  Sutri,  dei  Purani,  dei  poemi  indici, 
delle  tradizioni  egizie,  messicane  e  di  altri  popoli  sono  allegorie 
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eh.  le  parti  umane  di  esso  sono  £S!.In.  ■°''  "™''""' 

dall'umano,  quando  ,„.sti  tZc^Z,!^:'^!''  "  '"'""' 

»'iuues.a  sulla  natura,  e  uè  s"ru<^'rmem  '"'"*'' 

le  parti  buone  o  indillirenti       P"'""  '  '^'""'  "»■>  M  scarta 

in  molti  padri.  "^  ^''°'""-  "  »'™'«  »'  «r»™ 


(1)  Tasso,  O^pere,  ed.  cit.,  III,  pag.  19  e  segg. 


z:^B  T^'^^^^^i^^- 
:  r  t  ^  xrSa^  "'•  -'  ^^.-^ttinon::: 
rtore,  '«it^uSrdf'^ut rd"'™"'^  "^■ 

la  qualcosa,  perebè  non  è  ma7«rt„  Il  germinare 

rMessione-  dèe  d„no„.  1  T         P"™"  eoncetto  dell» 

*.  popoìat  at".r tinr  ut  ^rr^r-'-^r  ; 
srorTSiitc'MLriT  "  ■='-"  Sn-er 
.  »-en..%u:r^;„t:-faror::srr;s: 
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COSÌ  nell'ordine  morale  come  nel  materiale  ;  perchè,  in  quanto 
il  dissimile  è  potenzialmente  simile,  e  ha  anco  più  o  meno  delle 
simiUtudini  attuali,  Peterogenia  èomogenica  (così  verbigrazia,  negU 
infusori  v'ha  spesso  le  qualità  dell'organismo,  comuni  al  solido 
fecondato  e  agli  esseri,  che  ne  nascono)  ;  e  in  quanto  il  simile 
importa  sempre  delle  dissimihtudini  in  atto  o  almeno  in  potenza, 
l'omogenia  è  eterogenica  (differenze  accidentaU  nella  monogenia, 
sessualità  nella  digenia).  Altrettanto  accade  all'origine  dei 
parti  intellettuali  ;  poniamo  della  filosofia.  Il  primo  concetto 
filosofico,  in  quanto  nasce  da  un  concetto  anteriore,  che  non 
è  filosofico  in  atto,  è  spontaneo,  in  quanto  nasce  da  un  concetto, 
che  è  filosofico  in  potenza,  è  tradizionale. 

Aggiungi,  che  per  lo  stesso  modo  l'interno  s'intreccia  coll'e- 
sterno,  lo  spirito  colla  parola  o  tradizione,  e  lo  spirito  individuale 
col  generale.  Ora  lo  sviluppo  spontaneo  appartiene  all'interno, 
allo  spirito,  all'individuo  ;  lo  sviluppo  tradizionale  all'esterno, 
alla  parola,  alla  specie.  L'una  di  queste  due  cose  è  dunque  in 
armonia  prestabilita,  e  in  commercio  efficace  coll'altra,  e  la 
presuppone. 


VI 


Uno  degli  strumenti  esteriori  di  fecondazione  delle  piante 
sono  gl'insetti,  che  trasportano  H  polline  dalle  antere  agli  stigmi. 
A  ciò  alcuni  riferiscono  la  caprificazione  uscita  nell'Arcipelago  (1). 
La  locomozione,  il  volo  ed  il  viaggio  dell'animale  sono  dunque 
un  sussidio  fecondativo  del  vegetabile.  Simile  ufficio,  nel  mondo 
umano  e  morale,  fanno  i  viaggiatori,  i  commercianti  e  i  mis- 
sionarii.  L'ufficio  degU  ultimi  unisce,  e  riassume  l'ufficio  dei 
due  primi,  colla  sintesi  più  alta  della  religione.  Il  viaggiatore 
discorre  (via)  ;  il  commerciante  unisce  e  mette  in  comunica- 
zione ;  il  missionario  fa  l'uno  e  l'altro.  Il  missionante  è  messo, 
mandato.  (Il  tipo  del  mettere,  del  mandare,  della  missione  è  la 


(1)  BuRDACH,  Traile  de 'pìiysiólogie  considérée  comme  science  d'ohservation, 
Paris  1837-1841,  tomo  II,pag.  7  e  8. 
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matóale.  Il  miZnatti  1?^,,°  .'=°'»""'<-^»«  "'"Me,  m. 

sp..„a„  „,.  aa,  zz  \zr:^.zTTz::'2 

Chiesa  mihtante  e  trionf^ntp  ni.^  a  -i  ^     '^sgrega  alla 

Sii'— "»^ 

fa  parte  dell  ufficio  umano  della  concreazione.  Unisce  H'indi 
vidui  minaetici  e  divisi  ;  fa  cessare  gii  antagonisnu      preptlt 
metessi    l'unità  finale  e  palingenesiaca;  compr  a  ertone 
E  quindi  nelle  Scritture  attribuito  allo  Spirito.  '""^"^«°«- 

VII 
pMSe  i.  pam  ,  di  secolo  tir  "'  '~°'»*>-'  ^ 

rigettano  pur  cosi  la  S™,aS%i°t  S'vtitfo"'^? 

Tttì  J^rt'  'r"'»™?'-"^  1»"«e  «aere  pmedJa  17»." 

r„t;iTicrr"'  -  "'-  '-*  ^  -■"««  -'-^^ 

J^^'-f'T'  "'  '=»''™"»  ««"'"w»  potenziale  del  prinoioio 

*:er.,r;r.n^'rzprr--^^^^^ 


ii^ 
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Ciascuno  fece  da  sé:  le  ricchezze  intellettuali  e  civili,  che  cia- 
Tno  acquistò,  seco  perirono  ;  poiché  non  ci  era  muno,  che  le 

trafficasse,  e  portasse  da  un  luogo  ^^''^iTaueX  che  la  eene- 
T  a  troflizione  è  negli  ordini  morab  e  civili  quel  cne  la  gene 
raz^^nrne  or;orel.  Come  questa  tramanda  la  ^dta  così  quella 
rmunica  la  verità  e  la  cognizione.  Per  mezzo  delle  tradizioni 
Tdella  generazione,  gli  uomini  e  i  popoli  fanno  un  sol  uomo 
e  Tsol  popolo,  niun  acquisto  si  perde,  niun  salto  si  opera,  e  s 
effettua,  Sment.  e  anco  sensatamente,  l'umtà  e  contmuità 

^1e  Uautori  dello  sviluppo  spontaneo  non  ripugnassero  a  se 
stessi  dovrebbero  dire  che  ogni  individuo,  ogni  piccola  tribù 
e  i'regazione  di  uomini  si  sviluppano  da  sé  sole,  senza  alcun 
aiSdeUe  altre.  Ma  ciò  è  troppo  assurdo.  Or  perchè  non  si 
ammette  in  .rande,  la  realtà  e  la  necessità  di  un  fatto  che  non 
rprn^gare  in  piccolo  1  I  popoli,  infatti,  sono  verso  la  specie 
oiò  che  grindividui  verso  i  popoli. 

La  eoria  dello  sviluppo  spontaneo  si  riduce  a  q-Ha  delibi  o- 
lamento  Ma  questa  ripugna  a  tutta  la  natura,  ^on  vha 
eTere  affatto  isolato,  affatto  segregato  dalla  sua  specie  Gh 
Tmalitrto  sono  più  segregati  bell'uomo  perchéhannol'istin^^ 
^1.0  H'noTìo  di  educazione  e  dottrina.  Ma  la  ragione 
:lnThaVu:pTdi':iisciplina,  di  parola,  che  é  quanto  dire 

^  LltpSe  umana  ha  un  solo  contenente,  la  teira;  ebbe  una  sola 
culi  aSluviana,  l'Eden,  un  solo  nido  PO^t^f -^J^ 
e  l'Armenia.  Ora  l'unità  del  ricettacolo  argmsce,  nei  tre  casi, 

una  comunicazione  primitiva.  ,ii,nprsi 

Vero  è  che  l'unità  del  genere  umano  fu  rotta,  1  popoli  dispersi, 
T     .    Tir^  P<,si  le  comunicazioni  cessarono.  Ma  lasciando 
:^:  'r  n  n^^rante  la   dispersione   falegica,  isolamento 
non ìu  Zi  compiuto,  che  la  più  parte  dei  popoli  ebbero  ancora 
fra  loro  certe  comunanze  dirette  e  indirette,  s   trova  un  fatto 
le  p  ova  a  evidenza  le  attinenze  dei  popoli  fra  loro,  per  linea 
tetU  di  successione.  Queste  fatte  é  il    -g-|»-'^  fj^ 
ricevettero,  e  ninno  avrebbe  potuto  inventare.  B  che     aDDi 
ricevuto,  s   ricava  anche  dal  fatte,  che  ci  mostra  negl  Indim 
^fùsvariatele  traccie  di  un  parentate  e  unità  pnmitiva.  Babele 
Slacina  unitaria  dei  linguaggi,  come  l'Ararat  delle  naziom. 
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greci  nulla  tolsero  dagli  altri  popoli  Ma  J^M-    ,    ',       "^ 

Poniamo  che  tali  testi  non  siano  stati  m^i    .  i 
spontaneo  non  ne  rit^^oa  ,.o.a   ''*°  ,.^^^*'  «^^i,  e  lo  sviluppo 

dotti   indogenna^irVrCatteTo'r'''' t™'*'*'  "^ 
«^da,  eo^e  Panica  e  i,  ^rpo^SaTi:  LX"'^""^™"  ' 

.«s^  or:rjaio";r 'ari''.r  "  ""  -•- 

la  mimetica  espressione.  TTnisoe  fr«t  Inrn  „i:         -E      .'       ^ 
della  narolft    om„«   i«  *'^  "P'"*»'  <»I  ^«220 

icanifH   Vm-  «««orazione  unisse  i  oorpL  Moltit.lic» 

Cn^dSo^Z,":"  l^tri^^  ^  ^-^-  ^  P'*""pS 
di  trarf.viln  '"^'^K"»'    ««me   lo   sperma   dell'uomo.  Pario 

di  tradi.,on  viva,  uon  morta,   la  quale  è  st<>rile  e  nulla.  È  li 
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r^otenza  metessica,  la  metessi  iniziale,  che,  espUcandosi,  crea  la 
SeaZTaquale  è  l'atto  della  tradizione.  Finalmente  essa 
espone  mimeticamente  l'unità  metessica  e  interna  dello  spinto 
della  specie  umana. 

Vili 

La  forma  del  Cristianesimo  e  ^^^  ^attolicismo,  nel  medio  ev^ 

fu  mistica   e  monacale.  Ebbe  il   suo   compimento   dottrinale 

"tostino  e  la  fine  con  Dante  ;  il  quale  portò  il  monachismo 

in  cielo,  :  fece  del  paradiso,  come  altri  disse,  un  convento  di  frati. 

La  forma  moderna  del  CattoUcismo  dee  esser  r.^lr- 

Tutti  gV   olementi  potenziali  si  trovano  nell'Evangelio  ;  e 

,.ri  si  vanno  attuando, e  svolgendo  di  mano  in  mano    L  ele- 

aluiu  mistico  fu  il  primo  a  svolgersi,  perchè  era  il  più  adattato 

"  ;:7i'i:m: attuale  è  dunque:  spogUare  U  Cattolicismo  della 
sua  forma  fratesca,  e  dargli  una  forma  --le.  Trasferì  od^^^^ 
vita   contemplativa  (mistica)  alla   vita   scientifica  (filosofica)   e 

attiva. 


IX 

Einnovamento  morale. 

Base  è  la  religione. 

Impossibile  l'abolire  il  Cattolicismo. 

Possibile  il  riformato  cattolicato.  r^<u\f\^mo 

Non  fare  pur  parola  delle  critiche  gesuitiche.  Il  Gesmtismo 
non  vale  il  CattoUcismo,  ma  l'abuso  ;  ravvisa  m  esso,  non  la 
religione,  ma  uno  strumento  suo. 
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Capitolo  -  Al  clero  eletto.  Che  non  bisogna  far  setta.  Lavo- 
rare S^dualmente,  con  libertà  di  spMto.  Non  rannoda, 
intorno  a  uno.  Ciò  fa  scisma  e  eresia.  E  scredita  le  opimom, 

che  si  professano.  _ 

Frivolezza  e  danni  del  principio  d'associazione. 


XI 

In  che  modo  U  cattolico  acquista  l'idea  del  dogma  »  Pro- 
blema importante.  Due  fattori  :  lo  la  parola  rivelata  (Scrittura) 
e  definiente  (Chiesa);  2»  l'idea  razionale 

VO^tivr  *''"'''  ^  ^^^^^^te  negativo  o  esclusivo,  il  secondo 

Ma  come  mai  l'idea  razionale  può  darci  la  sovrarazionale? 
Non  e  CIO  contradditorio  ? 

L'idea  razionale   si   trasforma  in   sovrarazionale,   mediante 
Il  concorso  della  parola  rivelata  ed  ecclesiastica. 

Ju    l':  ^*1*''  fi  ''^   '""^   ^^^''^^'^^   ^'i"i«^   sovrarazionale 

rinaie    in    :  ""T'  ^''    ''^'''^^^    ^'^'^"'l-    ^'^^ea 

razionale    m    sovrarazionale,    basta    il    rimuovere    l'elemento 

hmto,  e  COSI  elevarlo  all'infinito. 

Ora  questa  trasformazione  ed  elevazione  all'infinito,  si  fa 
dalla  parola  nyelata  e  ecclesiastica  ;  non  già,  in  quanto  ciò  dia 
direttamente  l'infinito,   ma  in   quanto  rimuove  il    finito    La 

vendo  il  «''nT''  "f  '"'"  '^'  ''^'^'  '''''''^''  '   ^«^^«-°'  ™- 
vendo  il  finito,  ne  fa  emergere  l'infinito 

tere^nSrar  ""^'  "^^'^^^^"^  ^'  ^«^'"^  "  -<>  --*" 
La  ragione  ci  dà  l'idea  generica  e  astratta  dell'infinito.  Ma 
da  se  sola,  non  può  concretaria:  questo  concretamento  nasce 
daUe  relazioni  tra  l'infinito  generico  e  il  finito  concreto.  Ma 
come  coglier  bene  le  relazioni  effettive  ?  Evitando  le  apparenti. 
Ora  questa  nmozione  delle  relazioni  apparenti  è  opera  della 
parola  rivelata  e  ecclesiastica. 

Vedasi,  adunque,  come  la  rivelazione  e  la  Chiesa  concorrano 
a  formare  il  dogma  cattolico,  solo  negativamente;  ma  che, da 
qu^to  concorso  negativo,  nasce  il  dogma  positivo  infinitesimlle. 
%h  è  come  nell'algebra,  che  meno  dà  più  :  la  sottrazione  diventa 
moltiplicazione.  La  negazione  del  finito  dà  l'infinito 

storia''pÌrr'^'?n".'''''''*°  ^°^"""  ^•^^  *1««"^^  °^«««  d^lla 
stona.  Persona  di  Cristo.  E  l'ideale.  È  l'atto  creativo  umanato 
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La  Storia  è  un'esperienza,  un  fatto,  come  il  mondo.  Dalla  figura 
storica  di  Cristo,  nasce  il  proprio  della  rivelazione  e  tutta  la 
dogmatica  cattoUca.  Ora  tale  storia  è  l'Evangelio,  la  Scrittura. 
La"  Scrittura,  dunque,  non  è  parola  negativa  solamente,  come 
la  Chiesa,  ma  positiva,  poiché  ci  dà  la  seconda  creazione,  che  è 
il  fatto  sommario  e  centrale  del  Cristianesimo. 

XII 

((  Datur  h«c  venia  antiquitati,  ut,  miscendo  umana  divinis, 
primordia  urbium  augustiora  faciat  »  (1).  L'antichità   è    relì- 
giosa,  perchè  più  si  accosta  a  Dio,  perchè  più  si  appressa,  come 
dire,   all'atto   creativo,   che  è  l'apparato  divino.  Qnmdi,  nelle 
origini,    ogni   concetto   è   religioso,    come    ogni    instituto    sa- 
cerdotale. La  rehgione  è  l'unità,    che  tutto  riunisce  in  quelle 
epoche  sintetiche  e  dialettiche.  Dio  è  infatti  la  sintesi  e  il  dia- 
lettismo universale,  non  quasi  che  ogni  cosa  sia  Dio,  ma  perchè 
ogni  idea  è  Dio.  L'ateismo  è  l'anaUsi  e  la  dialettica  dei  tempi, 
che  vengono  appresso.  Ma  è  un  transito  ;  perchè  l'anahsi,  come 
vien  dalla  sintesi,  così  a  lei  ritorna.  Onde,  dopo  la  divisione 
e  lo  sparpagUo,  deve  tornare    in  campo  l'unione  e  l'armonia. 
E  già  ai  dì  nostri  la  scienza  e  l'arte  all'unità  convergono.  Onde 
gli  ultimi  tempi  saran  reUgiosi,  come  le  origini.  E  fra  le  due  unità 
correrà  il  divario  dell'atto  e  della  potenza. 


XIII 

II  Cattolicismo  è  la  cava,  dove  si  trovano  tutti  i  terzi  armonici; 
ma  bisogna  s^^erveli  trovare. 

XIV 

Declinazione  del  Cattolicismo. 

Sintomi  : 

10  Mancanza   di   soda  scienza  teologica,  anche  meramente 
esteriore  e  tradizionale.   Dove  sono  i  Petavii,   i  Bellarmim,  i 


(1)  Livio,  Quw  extant,  ed.  cit.,  Prcefatio. 
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'o,nl^ZfS^^"°""'°  -«'"'  '-'»^-    ^-.-  .  altri 

pomate  del,.  FT^cLT^:Zlr<'^'°:  MonMembert  è  11 
jn<.«>ntì,  app„,i„.,,i,  J  S  ilS::  "•  ""'T  '* 
dema  di  questa  e  gli  ultimi  an.liK  T  '  ^'"*  '"  "*««>- 
Monlalembert  e  i  Lmarà  tat,\  ""^  ""'«'°"-  «»">«  » 
gommano  i,  clero  t!:ZZeZJ°,  r™"  *"'  """" 


XV 

ci  storrebbe  dall'azione.  La  trov^notata  S' v ''''   """°^^"*^ 
rebbe,  cioè  dal  mistico  Vincenlo  CataS   ,  .'.     '"'''"  ''  ''''''■ 

gesuiti...Egliriducevaaspecia  pre^^^^^^^^^^  '''''''''  ^'^ 

dere,  che  comunemente  facciamoTp  ,!    .  '^  ^''''^  ^PP^^^^" 

a  confronto  questo  momenToT  .  f'  ^^'"^^  '^  mettessimo 
l'interminabiL  spazio  d^s^H  1' -^^  ^^'''^'^'  ^^^^  ^^''^^^ 
«ci  e  fuor  di  nolné^Jr^Lt'^'r"''''^'^'  ^°^«  ««*^- 
cose  presenti, che  passrno-funinTmoltr*"'  '""^^  '^"^ 
intorno  ad  esse  tutta  la  vita  Con  e'ò  Tutt  TT  '""''^'^"'^ 
un  deserto   e  tntti  »u  „      •  •  *"**^  **  ^^rra  sarebbe 

«olitarii  e Imlt?.  (f)  "«™^^''-'^-  «<=an^WevoIi  comunicazioni, 


(1)  Bartoli,  Vita  del  P.  Garaia   TI    iq    •     ^ 

^«^«M  11,  13,  m  Opere,  ed.  cit. 
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XVI 

T  p  colonie  sono  U  solo  modo  naturale  di  propagazione  del 
Le  colonie  ^o^o  ^^^^  ^^^  specie  di 

f:^:jrZ:^:iT:  na^om  «^  allai-gano,esi  moltiplicano, 

materiale  e  civile,  l'altro  spirituale  e  reUgi«««. 

La  colonia,  come  società  religio  a  ^^^l'^'^^]^^  ^  ^^  ^,^1 
come,  per  l'altro  rispetto,  alla  città  madre. 

spirituale  delle  «ol^^f^^^  .^  ^,i  Cattolicismo  si  fa  per  ' 

.Ì:o  S'Xe 'Snfnuo^a  CMesa   Ce  si  pianta  dalla 

S:  romana,  .  --^  iStirSL.  Il  Papa  .  il 

J-tZ^^^^^^  •  ^-  ^--^'  ^^  ''-'-'  '^ 

^Z':Zr:'^^^^-^^^  «.e  .ganola  colonia  reli- 
^Tutra'ir:Sartf  :■  uno  stuolo  di  colonie  della  CMcsa  di 

'  -  tT  ^r  rmaVet^r  ^:r:^t^ 

indipendenti  dalla  loro  marne ,  ,  ^mano. 

il  vincolo,  che  le  forma,  è  necessario  ali  unità  del  gè 

XVII 

plebei  deiraltra,.  i  a»»'™'""  f f^i^S  ■  coTl%el  «,«0 
Ltocr,.na  diventano  ohgarchm  e  tttanmde  ,  »     .      ^^^^ 

delle  Bodet»  umane,  il  »««'''°"»:  "'''';  ^  .J'J'^tntto  l'opposto, 
ai  moralità,  di  ,l.o«.  di  «^'^Sitr^fF  *r::  ll'le-.- 
Cosl  la  ieioopazia  ernie  d^  Mosè  inmo  ,     ,» 

e„.ia  '.i'-*;f  ,f-r^'*  fé  atlrt»  di  Bo.., 

ierocrazia  cristiana  ai  uioucmi   g 
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l'episcopato,  che  creò  la  civiltà  francese,  ora  la  combatte  co«i 
d  monachismo  cristiano,  samarico,  ecc.  Questi  fr^pl'ndono 
dalle  leggi  della  vicenda  e  della  immedesimazione  degU  opposti) 

XVIII 

Tre    traviamenti    capitaU    della    morale  cattolica  volgare    i 

influenfa  ^^  '"'  "°^^^^   '  "^^"^    ^^'^^    -^    P^^ma 

r.nf -^^  ^f"-""^"  fattizia,  nel  far  dei  precetti  assoluti  di  cose  indiffe- 
renti :  digiuno,  magro,  prescrizioni  ecclesiastiche.  (Impedimenti 
arbitraru  al  matrimonio).  "peoimenti 

20  Morale  arbitraria,  nell'aggravare  la  pravità  di  certe  azioni 
irregolari,  e  anche  crearle  di  pianta,  su  fondamenti  mistid    sT 

Screduir?'    """''^"*^'    ^'^"""'    ^«*^''    --«*«    «P-t-l, 

30  Morale  innaturale,  nel  dar  un  valor  morale  ad  azioni  o 
contrane  a  natura  assolutamente  o  relativamente.  Santificare 
d  dolore  per  sé  stesso.  Macerazioni,  discipline,  cilizi,  vergata 
cehbato,    anacoretìsmo,  monachismo    (indulgenze,    ubbiLnza 
cieca,  povertà  assoluta,  voti,  pellegrinaggi,  Crocikte). 

XIX 

Dante  mette  nell'inferno  anco  il  gelo. 
Segneri  :  stagni  d'acque  gelate  (1)  * 

non   verrà   soddisfatta,    ma   sempre  rimarrà   creditrice  >,  (2) 
Segnen  paragona  Dio  tormentatore  dei  reprobi,  a  Nerone   (3). 

XX 

CoTt'V'^'  Cristianesimo.  Esporre  le    obiezioni  con  lealtà. 
Un   lealtà  rigettare   le  prove,  che  non  conchiudono.   Lasciare 

(1)  Segneri,  Prediche,  76  14,  in  Opere,  ed.  cit 

(2)  Segneri,  Prediche,  14. 

(3)  Segneri,  Ivi,  14. 

34  -  VINCENZO  GIOBERTI,  Della  libertà  cattolica. 


370  DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 

insolubili  le  obiezioni,  che  sono,  per  ora,  insolubiU.  Insomma 
trattare  l'apologetica,  come  una  scienza,  non  come  una  cama 
da  difendersi  a  ogni  costo  ;  procedere  per  via  di  critica,  non  di 

oratoria,   di  sofistica. 

Argomenti  in  prò,  che  nei  tempi  andati  conchiudevano,  non 

^^^  10  Progressi  del  Cristianesimo,  nei  primi  tempi,  fu  mirabile, 
attesa  l'unità  dell'imperio  romano.  Ogni  dì  si  allargava.  Nel 
medio  evo  altresì  :  convertì  i  barbari.  Se  ne  deduceva  che 
avrebbe  fatto  altrettanto  nel  resto  del  mondo.  Ma  il  fatto  smentì 
l'induzione.  Fuori  dell'Europa  e  sue  colonie,  il  Cristianesimo 
poco  alligna.  Dentro  l'Europa  decadenza;  fuori,  stasi,  ostacolo. 
Insomma  il  Cristianesimo  nell'antichità  e  medio  evo  fu  pro- 
gressivo,   ora    regressivo.  Scisma    greco,    russo,    protestante, 

anglicano.  .       ..  .•        i 

20  Ignoranza  delle  religioni  orientali,  ne'  tempi  antichi  e  nel 

medio  evo.  Ora  si  conoscono  :  si  trova  in  esse  una  copia  del 
Cattolicismo.  Se  ne  conosce  l'ampiezza,  l'antichità,  il  tenore. 
Quindi  il  Cristianesimo  perde  la  sua  originalità;  e  la  sua  impor- 
tanza ;  perchè  i  cristiani  sono  meno  dei  Buddisti  ;  e  fra  i  cristiani, 
scismatici,  increduli,  i  cattolici  si  riducono  a  piccola  cosa. 

XXI 

L'ambiente  primitivo  del  Cristianesimo  (come  1'  ambiente 
di  ogni  idea)  fu  senso,  apparenza,  mimesi  :  fu  perciò  locale, 
passeggiero,  ecc.  Il  volerlo  perciò  perpetuare  è  contraddizione. 
L'immutabilità  del  Cristianesimo  e  Cattolicismo  non  consiste 
nell'ambiente  e  nella  mimesi,  ma  nell'idea  e  nella  metessi. 

Il  Cattolicismo  volgare  pone  l'immutabilità  nell'elemento 
sensato  e  mimetico.  E  così  lo  spoglia  di  ogni  progresso,  lo  rende 
impersuasibile  in  questo  secolo,  e  alieno  non  solo  dalla  cogni- 
zione dei  dotti,  ma  dallo  stesso  senso  del  volgo. 

XXII 

n  volgo,  anche  colto,  pone  oggi  l'essenza  del  Cattolicismo 
nell'ubbidire,  nell'assenso  all'autorità,  specialmente  di  Eoma: 
ciecamente  e  assolutamente. 
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ma  ristrette  tra  i  termini  ,«„•  ?•  ''^  ^''®^®  illimitate, 

cstiMre  l'essenza  del  CMtolioilmo  ""^«■"'»".  Possono 

miste  di  negativo  positivo  .  le  altre  comunioni  son 


XXIII 

II  Cattolicismo  sublime  sovrasta  a  f„ff„i 

ed  è  sopraccattolico-  a  tXt*  '''^''"'''"'''™*'^''^' 

cristiano.  E  però  sWed  ^in^    comumoni  religiose,  ed  è  sopra- 

Ouesto  r^riS-  ''''"''  suprema  dialettica, 

è  ctm"  utri'XeTomr  "''  ^^^  «^"««--o-  P-chè  solo 
le  form'ole  crititne!  "  ""  ''™'"^*^'    '^^  ^^  *«"e 

Il  CattoUcismo  volgare  (ufflziale,  essoterico)  è  verso  il  ,„h.ir. 
(acroamatico),  ciò  che  è  la  parte  verso  il  tutto.  '"''™' 

.p;:'rrrdi:s:;r  TsìruraTr^^'  ^^— 

cabile.  ^^"""^^  ^  ^  essere  incomuni- 

Non  può  essere  condannato,  Doichè  pimmoff^  ^  ^^    ,    . 
dpfinitiVa    ^  A  .  ^  polene  ammette  tutte  le  formole 

aennitive.  E  dunque  meprensibile  ^"^moie 

ss;r :'v^'  »  -  -- -:  rr- iti: : 

I  teologi  ufflziah  debbono  dunque  averto  caro. 


i« 


p. 
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XXIV 

Il  dovere  è  necessario,  mala  sua  necessità  è  morale,  e  si  distingue 
dalla  matematica  e  metafisica,  in  quanto  ammette  la  possi- 
bilità della  contraddizione  reale,  cioè  della  colpa.  Ma  tal  contrad- 
dizione è  solo  apparente  :  1°  perchè  la  colpa  è  negativa,  non  po- 
sitiva ;  20  perchè  la  libertà,  onde  nasce  la  colpa,  è  condizione 
necessLria  allo  stesso  ordine  morale  ;  3°  perchè  il  regno  de  la 
colp.:  i.on  è  assoluto,  né  infinito,  né  perpetuo,  né  immanente, 
ma  solo  relativo  e  a  tempo.  Onde  non  vi  ha  equazione  tra  il  regno 
della  .-lua  e  quello  dH  dovere.  La  colpa  serve  al  dovere  stesso 
(felix  r..!:,a),  non  il  dovere  alla  colpa.  La  colpa  è  mezzo,  i  dovere 
fine  il  regno  del  dovere  è  universale,  assoluto,  perenne.  Il  dovere 
è  eterno,  è  Dio,  perchè  è  il  bene.  Il  dovere  solo  è  palingenesiaco. 

XXV 

La  leggerezza  moderna  parla  di  un  Cattolicismo  nuovo  e  di  un 
antico.  Il  Cattolicismo  è  sempre  nuovo  e  sempre  antico  E 
sempre  nuovo,  perchè  si  va  svolgendo,  modificando  spiritua- 
lizzando, col  perfezionarsi  della  mente  umana,  e  coli  amphars, 
della  scienza.  Ma  siccome  l'idea  fondamentale  è  sempre  la  stessa, 
e  il  passaggio  si  fa  a  gradi,  non  a  salti,  perciò  esso  è  sempre  antico. 

Le  eresie,  come  il  Protestantismo,  il  razionalismo,  sono  salti, 
e  perciò    offendono    la    continuità    del  CattoUcismo    e   1  anti- 

chità  sua.  . 

Il  principio  evolutivo  del  CattoUcismo  gU  è  parte  mtnnseco 
e  parte  estrinseco.  Il  principio  intrinseco  è  l'idea,  la  sostanza  de 
Cattolicismo  stesso,  poiché  l'idea  tende  di  sua  natura  a  svolgersi 
(progresso  mimetico  della  metessi).  L'estrinseco  è  la  scienza. 
A  mano  a  mano,  che  questa  procede,  essa  necessita  un  nuovo 
progresso  nel  Cattolicismo.  Se  tal  progresso  (vien)  meno,  la  teae 
muore.  Quindi  è  che  oggi,  chi  si  oppone  a  tal  moto  (gesmti,  Koma) 
è  il  maggior  nemico  della  fede.  Se  questa  tuttavia  dura  m  alcum, 
si  è  che  essi,  a  dispetto  dichivorria  fermare  la  religione,  la  tirano 
innanzi,  spesso  anche  senza  saperìo.  Chi  è  che  oggi  crede  come 
i  gesuiti  e  la  curia  romana,  o  la  corte  di  Gaeta' e  di  Portici. 

Muno,  salvo  i  gesuiti  e  i  loro  creati,  i  quali  posson  credere 
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aU'anticaccia  (non  alla  antica),  in  virti^  A^n^  i^  • 

perchè  l'arte  dell'educazione    gL^el  conLt  T'''^'"'  ' 

i  suoi  alunni  dall'ambiente  moderi^  '^  ''^''^"'" 


XXVI 

laicale.  '   '  '°"''  '"^  '  1"  '»«»  P«Pola«  e 

la  tozfès'nZL?"  n°°  .""'"■''  P™<"P'^">e'"e  conservatrici, 

l'aTinnp    n..i^^'  -i       '/^**^^  ^^^  Clero  per  la  scienza,  dei  re  Der 

XXVII 

Come  il  Cattolicismo  del  medio  Pvn  /i,ff„  • 
primi  secoU,  cosi  il  moderno  dP.H  J  •  ^'''  ^^  *!"""«  ^^' 
evo.  Tal  varietà  rì^^r^Iv      ,  "'^  ^^  ^"^"«  ^^^  ™edio 

stanca  idercatiXanente''""'''^  ^"^'^^^^^^^  °-  '^  - 

Oggi  il  Cattolicismo  ledale   in  T?nmQ  r^TW^^•     i 
quello  del  medio  evo;  di  ^i  nferdTà  T'^'^^'^^  ^  ^-««^a 

del  Cattolicismo,  la  puU  L  laSà '  ta^S  '"  "''" 
^Zl:^Z  tTrr  "  ^-«"^^- P-nte  non  può 

autori  di  Ti  sentènSn  n  "T  ''°^"°^  ^°°«  '  P^^^P-" 
ragione  i,  Ca  tolS  mo^ermTo  tT''  ^"^  '''  ''  «^'^^ 
riare  da  quello  dei  prinlltm?        '  "'"  "^'"^'^  **«^*«  ^- 
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L'altra  retriva  (protestanti,  giansenisti)  che  vorrebbe  ritor- 
nare ilCattolicismo  a  quello  dei  primi  secoli. 

I  secondi  paiono  una  setta  progressiva,  in  quanto  negano  il 
Cattolicismo  del  medio  evo  ;  e  per  tal  rispetto  han  del  buono. 
Ma  positivamente,  in  quanto  vogliono  sostituirgli  una  forma 

più  antica,  sono  retrivi. 

La  forma  comune  ai  due  Cattolicismi  passati  {pruni  secoli  e 
medio  evo)  è  il  prevalere  della  mistica  e  ascetica  nella  pratica, 
e  la  negazione  dell'infinito  nella  speculativa.  Questi  due  carat- 
teri sono  contradditoiii. 

Come  Bossuet  scrisse  un'opera  sulle  variazioni  eterodosse 
dei  protestanti,  così  potrebbe  scriversene  una  sulle  variazion 
ortodosse  della  Chiesa  cattolica. 


XXVIII 

L'iniziazione  è  un'idea  naturale.  L'intelligenza  creata  è  un'ini- 
ziazione all'increato  ;  è  l'iniziazione  del  finito  all'infinito. 

La  rivolazion  naturale  (ragione)  e  la  sovrannaturale  sono 
due  «radi  a  questa  iniziazione.  La  prima  si  suddivide  pure  m 
molttgradi  diversi,  secondo  la  capacità  intellettuale,  l'educazione, 
la  fortuna  e  la  partecipazione  alla  parola  perfetta,  o  più  o  meno 
imperfetta.  Quindi  l'idea  d'iniziazione  porta  seco  quella  di  dis- 
parità, di  gerarchia  e  di  predestinazione. 

I  cristiani  cattolici  sono  gU  epopti  dell'iniziazione  universale. 
Le  altre  religioni  costituiscono  i  gradi  inferiori.  Ma  nella  stessa 
epoptea  cattolica  vi  sono  varii  gradi.  Il  sommo  epoptismo  e  quello 
dello  gnostico,  di  Clemente.  La  distinzione  dell'essoterismo  e  del- 
l'acroamatismo  è  dunque  pure  applicabile  all'intero  della  Chiesa 
cristiana. 


XXIX 

Due  Cattolicismi  :  L'uno  inferiore,  che  è  un  opposto  del  Pro- 
testantismo, in  quanto  questo  ha  del  positivo.  L'altro  supe^ 
riore, maggioreggiante,  che  abbraccia  i  due  opposti,  eh  armomzza 
dialetticamente.  Questo  è  il  vero  Cattolicismo  che  non  ha  opposti, 
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perchè  tutto  abbraccia  ed  è  infin.f^      i 

Il  Cattolicismo  ristX  è  ^Ce  mt  T  °r  ^*«  '  "  -»- 
dialettico,  epoptico.  ^     '  ™™«*ico;  l'altro  metessico, 

Il  Cattolicismo  voleaip  è  miaii^  a  . 
teologi  o  degli  individui    È   iT  '"'""""  ^^'  ««'J^»  e  dei 

mente.  È  J^.ltroCmomJ^lT"  T'^^"^'  ^^"^  -«^t- 
tenuto  al  contenente,  la  pò  eTza'.lt?  1^'"'  "'  *'^"«'  "  ««°- 
la  specie  al  genere.  ^"^"^'  '  ^"dividuo  alla  specie, 

e  nello  spazio  e  quindT^comn^^^^^^^^^  ^""^'^  "^'  ^^mpo 

cattolico^  AbbrLia\r  IZ^T^  rpt.^rr?'- ^^^^^^^^^ 
vemre.  È  il  Cattolicismo  del  cenere  non  f  n'v  T'^^  °'"'^^- 
nessuno   individuo  può   abbracci  T    ^""  "^^^^^^uo  ;  perciò 

esso  la  potenza  appienotSa  f  ^^rer"*'""'"*^-  ^^«^'^'^^ 
•  progressi  avvenire-    or  com.  i-   Ì*™f*^^«''  ««^prende  tutti 

tanto  ?  (Contiene  non'so^innw'^'^''''  P"*"^  ««^^'^dersi  a 
Tuttavia  v'ha  un^  pec  e  d'  -S  T  T"-  '"  ^^^^°^^  «  ''-*«)• 
Cattolicismo,  e  sono  gf'LLni  1^^^^^ 

Il  padre  della  Chiesa  è  i^^hS^  'T  ^«'^'•^"  «'«"^  «liesa. 
iegiato,  dialettico,  ^^^^ZZt^'"'^''^''  P"^" 
'I  suo  genere  attuato,  ciò  che  ^  il  L  ^f  ^'^f  ^°*e,  pnncipe,  verso 

verso  la  setta,  ecc.  cZap^re^^^^^^  '"  "'''""'^'  "  ^^P««^"- 
eismo  dialettico,  epoptiio  in  o,l?;  ''''"  '"  '^'^""^  "  Cattoli- 
i-;;ati  perfetti  «Sk/ieX't  '  ''^^P^^-^'^^^  ^^  Poch^ 

accosrs::;:  arstrni^j^rr-  "^'^^^^^^  ^-^^-  - 

epopta  perfetto  fu  lo  spÓs^deL  Oh  T^  '^""  '''^-  ^^    ««'o 

L'Uomo  Dio  fu  slo  deln  ^p^''^'  «»«è  tristo,  l'Uomo  e  Dio. 

«eco,  come  due  coniT^^t  'he?:?'  ^"'''  ™-cdesimato 
e  identità.  E  perciò  ne  èTvel  T  "^'"  '"'P"'"*^  eguaglianza 
pentadi  si  imm'edesLano  nJl'LflS^'r''  ^"  '^^''''  P^ 
%lio,  lo  sposo  è  sposa,  ei  Son.^'  ,'''."  '°«"'*°  "  ^^dre  è 
L'infinito  è  androcnnico   eT;  fZ       ^^"^«««'^  "cI    suo  seno 

ohmico,  e  ha  tutti  i  nomi,  come  l'Iside  egizia.' 

XXX 

^^^:^eV:^Z:^f^^:^-o.  Il  cattolicismo 

B  siccome  l'infinito  è  Sa  cre^^   '    *""P^' ''^««"ito eil  finito. 

Idea  creatnee,per  questa  parte,  il  Cristia- 


376  DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 

n«ìm.,  ontolo^camente,  contiene  U  ««'tolldsmo    co^e  «^to 
roomo  Dio  ontol„gio.m,n.e  »°  »"     ^^^^^^^^  „  cri- 

°tcri,.ianesi.o  «  .a  ^r'^TtS^lZ'^"'^^'^'^' 

potenze,  e  fa  pregustare  ^f^^^^^^^^^ff^lui.Wuou^^ 

come  si  vede  nell'antichità  gentilesche.  Ecco,  perchè  il  Cnstiane 

--  non  se  ne  «-Xs^anesiTotinterna.  Il  sno  esterno  "è  pic- 
La  grandezza  del  Cristianesimo  e  la  ciò  consista 

colo,  umile,  -^esto  ^^^^^^^  f  ^1!^     :rcbé  sotto  forraa 
la  sua  subhmità.  Sublime  e  11  u  j.    ^1  ^^^  modello, 

umiUssima  ha  una  grandezza  uhm  a.  Som^^^^       ^^^  ^^  .^^^^ 

airuomo  Dio     ^/^^  ^  ^f  ^^  ^  ^clstianesimo  è  come  quella  del- 
exumanavU  La  g^^^^e^za  tt  piccolissima,  e  crea 

maschiezza. 

XXXI 

.  ,-  •         X  ;i  rristianesimo,  ma  il  Cristianesimo  non  è  1 
TI  Cattohcismo  è  il  Cristianesimo  ^  Oristiane- 

Cattolicismo,  perchè  questo  spazia  più  ampiamente. 
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l'albero  dal  i^TucltS^^r"^^^^^ 

semplicemenl  ^^'^l^^^Zult:"^:  f  '?'''''  ^^^  ' 
contiene  l'esplicazione,  la  teokS  ^'^^  J^^i:^^^^^^ 

Lrra?co\\:3r:rm:r^^^^ 

scienza  temporaletdXTprXCr:  tr^-'*^"^  '^ 

quodsemper,  dice  Vincenzo  di  Lirino  TI  rn.f  ^  ^  ''^'*'** 

verso  il  CattoUcismo  la  reirziorinl       ^''T"'°  ^^  ^'^'1'^^ 
ticolare  col  generale   Lu      \  ^^^'^  ''"^  *""»,  del  par- 

che  comincia  con  So.      Carr'"'"^  "^^^^^^^^^^  -"'^P«<^^ 
cismo  universale  3011  OH^Han..-    ""^,^  "^^^duale ;  ilCattoU- 

tolicismo  abbraccia  ic^  rnXrritTr^*"^^^' "^^*- 
solo  all'anima,  al  cielo  •  il  r!tf  r  Cnstianesimo  guarda 

la  terra.  5»  Il  bSstTaiekmo  l    T'""  ^''^'"''^^  ^'^'^«  ^  ««^PO. 
t/  XI  ^..iistianesimo    è  solo  una  fedp  •  il  Poff^r  •  v 

una  religione,  perchè  è  anco  una  civiltà  Cattohcismo  è 

La  suprema  dialettica,  sendo  rp]i>in«Q  «^„  •  * 
uesimo,  ma  nel  Cattol,Vi,mr  ?  '"'^'^'°^^'  «^o^^siste  non  nelCristia- 

tivtrdt'js^i^  is^^^^^  ^"^-r  ^^"^  ^^-^*  p^^-- 

parziaiedellaTgVneprSr'r     r^^^^^^^ 

Cielo,  non  quella  IZeTTZrcuTl  \T'"'  ^^  ^^^*^  *^*^^ 

d'uopo  d'essere  rinnovata,  ^kcchèfsuoi  sZ^  c'onT *'  °*''  '^'^^ 
semiortodossia  pelasgica.  contenevan  nella 


XXXI 

mo^drnl'somla  f  Ltl'^i  t"^"^^^'"^  ^^^  -^«  evo  e  del 
del  secondo    E  dò  cheTff^        Ì^^"'  '"^  ^'^  ^«"«^ne  i  sem 
Civiltà.  Dan  te  è  l'uor^o  cfeT'     '"f  ''"^'"^  '"^«'«P'^^  della 

«  secondo.     Questo  «^  con  7''      "^  ""^  ^'^^^"'^  ^"^"'"^'^i* 

iaimtiva,  ad  r  tem^o  7^^'""^  intermedia,  terminativa  e 

,  aa  un  tempo,    spiega,    e    giustifica    relativamente 
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tutte  le  sue  opinioni,  sino  al  ghibellinismo.  Egli  è  un  gallicano, 
ma  di  gallicanismo  romano. 

XXXII 

Due  sentenze  corrono  intorno  al  vero  senso  della  Divina  Com- 
media. Gli  uni  ne  fanno  un'allegoria  morale  e  religiosa  del  dogma 
cristiano  ;  gli  altri  (Marchetti)  un'allegoria  politica  dell'Itaha 
di  quei  tempi  Oli  uni  e  gli  altri  si  appongono,  e  fallano.  Il  vero  si 
è,  che  l'allegoria  dantesca  è  cosmopolitica,  universale,  non  parziale, 
e'  ouindi  abbraccia  le  due  dette  specie.  Dante  ebbe  il  concetto 
ullci  uiiificazionu  (itiia  leligione  colla  civiltà,  e  quindi  nel  suo 
tMH  tu  fuse  runa  coiraltra. Cosi, nel  principio, il  me2:^o  dtl  cammino 
è  Vv-^iVi'K  -\  1(41  i  vita,  sì  della  patria.  Le  fiere,  che  incontra,  sono 
u.  iKU:.iuiii  lixuiah  .  h  sette  politiche.  LUnferno  è  quello  dei- 
vita   p  oìitM       il   Mietici.  Catone,  premesso  al  Pi^r^atono, 


aii 


il!»  i  K';*    «  'lì  II'  ■  '  '   ' 


.e 


i  allegoria  non  esclude  il  Politeismo. 
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XXXIII 

r^iu    leligione  ha  una  parte   obbiettiva   e   subbiettiva.  La 
prima  è  li  'ii    ;  la  seconda  la  terra. 

La  reiigiua-  ,  ili*  i'  la  ih  quanto  e  una,  assoluta,  immutabile, 
,,,n  uiiè  [ft^^ttf  lo  monti  a*  H  universo,  perchè  il  cielo  è  comune. 
f.ad  ì  H  K  terra,  cioi  il  uianeta  in  cui  abitano  i  deicoli,  è  proprio 
ai  d.i.*  ina  speoir  di  essi,  e  però  fa  la  parte  molteplice,  varia,  re- 
lativa «baia  iviigiune. 

i;  HVH  hiumento  delle  due  parti  spicca  nel  Cristianesmio. 
Ivi  la  nai  te  celeste  è  il  dogma  di  creazione  (universalismo,  co.^- 
mologia),  la  parte  terrestre  è  il  dogma  di  redenzione  e  incarna- 
zione (particolarismo,  antropologia,  umanismo). 

Il  Cristianesimo,  pel  suo  dominio  celeste,  è  comune  a  tutte  le 
menti  create  ;  è  la  religione  veramente  universale  e  unica,  non 
colo  lìor  i  terreni,  ma  per  tutti  gli  spiriti.  M  .,  per  rispetto  all'ele- 
ìuM  •-  -  !  leno  (incarnazione),  non  è  che  della  terra,  uìi  altri  pia- 
>,^ri   ,^  r  !   a>  i) ai  il  loro  elemento  proprio,  ma  noi  non  sappiamo 

in  ola'  ?ia'4u. 

ì;.  a  luento  particolare  è  l'universale  localizzato.  E  la  topica 


aUjj_n:i. 


XXXIV 

Ogni  medio  evo  (il  gentilesco,  come  il  cristiano)  consiste  nel 
regime  feudale,  castale,  ereditario,  opprimente  i  vinti  coi  vinci- 

Ogni  medio  evo  termina  naturalmente  col  dispotismo  di  un 
solo  0  col  dispotismo  di  tutti,  cioè  colla  democrazia,  il  che  dono 
breve  tempo,  conduce  a  dissoluzione  e  a  un  nuovo  medio  évo 

Il  medio  evo  non  può  finire  che  sovrannaturalmente,  cioè  per 
un  mnesto  della  rivelazione. 

La  rivelazione  è  la  sola,  che  può  distruggere  la  violenza  del 
medio  evo,  serbaudu  intatta  la  sovranità  e  la  gerarchia,  e  quindi 
comporrò  l'autorità  e  la  libertà,  res  olim  dissociaUles 

Due  età,  violenta  e  civile,  predominio  della  forza  e  del  diritto 

xNel  medio  evo  pi.duaiina  la  forza;  nell'età  civile  il  diritto 
per  opera  della  religione. 

XXXV 

L'interno  delia  teologia  volgare  distrugge  l'economia  morale 
della  vita  futura.  iH-u  u^y.  lu  prove  dell'immortalità  dell'anima 
-Bende  impu..ibiie  i,  ripnrnzfor.o  n,-!;  ordini  vasti  dell'umanità  • 
ammett.co,  ,  M.,,,,^  giro  della  Chiesa.  La  riparazione,  in- 
fatti, è  e.-nr.a  dall'in,  niuì.bilità  e  immobilità  .ìvn;nf,,no  j^^,,^ 
Chiesa  ste.su  ,i  altera  ule  riparazione,  poiché  chi  va  all'inferno 
anche  per  un  solo  peccaf...  „on  è  più  ristorato  de'  suoi  danni  è 
ogni  suo  merito  perisce.  Toglie  all'opera  il  suo  carattere  espia- 
tivo,  ne  fa  un  presente  eterno. 


XXXVI 

II  dogma  delle  pene  eterne,  secondo  la  teologia  volgare,  sovverte 
tutta    la    morale    evangelica.  Trasporta  nell'altra  vita,   come 
lecito,  giusto,  santo,  ciò  che  qui  è  vietato  e  peccaminoso.  Pone 
come  11  Gentilesimo,  i  vizii  in  cielo,  benché  in  altro  senso.  L'in- 

TZ.\^  ^r"^*"*  '*'™°-  ^''  '^'**^^'"«  ^  V^<^^to,e  riparare 
11  disordine,  lo  si  accresce,  e  perpetua.  La  bestemmia  è  qui  un 


II 
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delitto  abbominevole,  e,  per  punirlo,  si  trasporta  nell'altro  mondo. 
La  compassione,  la  misericordia  qui  è  prescritta,  la  vendetta 
vietata  ;  e  si  dipingono  i  beati,  come  spogliati  di  misericordia, 
dileggianti  i  miseri  reprobi,  godenti  delle  loro  pene,  delle  loro 
strida,  delle  loro  bestemmie.  E  ciò  che  è  ancor  più  orribile  il 
figlio  godrà  della  dannazion  del  padre  e  della  madre,  la  moglie 

del  marito,  ecc. 

L'inferno  insomma  rende  impossibile  il  godimento,  o  perverte 

la  santità  del  paradiso. 

\    dasi  Tertulliano,  i  sensi  di  vendetta,  che  esprime  quanto  ai 
nemici  della  religione.  Segneri  fa  altrettanto  nelle  prediche. 


XXXYII 

Livin  chiama  sociales  deos  gl'iddii  protettori  e  mallevadori 
delle  alleanze  civili  di  popolo  con  popolo  (1)  ,  deos  o  conso- 
cuilu,  ,2)  p-rrin  la  stessa  alleanza,  che  correva  tra  i  popoU, 
vigeva  pure  tra  i  loro  numi.  Ecco  un  germe  di  cattolicità  con- 
federativa dei  popoli.  Onde  Tullio  pose  sull'Aventino  il  seggio 
di  tal  religione  sociale  per  indicare  caput  rerum  JRomam  esse  (3). 


LIBRO  NOKO. 


LA   CHIESA 


Tt 


XXXVIII 

Tacito,  dove  spone  l'origine  degli  Ebrei,  accenna  le  varie 
opinioni,  che  li  fan  uscire  dai  paesi  più  diverse.  Questo  squarcio 
è  documento  della  cattolicità  gentilesca  del  popolo  ebreo.  Asse- 
gnavano infatti  agli  Ebrei   diverse    origini,   perchè   erano    da 

per  tutto. 

Si  noti  anco  la  connessione  ivi  posta  fra  le  prime  migrazioni 
degli  Ebrei  e  quelle  dei  Saturnidi  o  Camiti,  perchè  le  migra- 
zioni degli  Abramidi,  furono  coetanee. 


(1)  Livio,  Quce  extanty  ed.  cit.,  Ili,  18. 

(2)  Livio,  Op.  cit,  I,  45. 

(3)  Livio,  Op.  cit.,  I,  45. 
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Easa  è  al  sommo  grado TeL  Z  LT  ^'^'''  '"^''^'  '  *«°^PÌ- 
che  la  civiltà  cresce  e  le  n.ln  ''■  ^^  '''°^^°^«  ^  ^^^o 

cosi  negli  ordini  Sji:i7rrjr7  ""  "."*'"*^^"  ^  « 
rende  più  autonoma  e  S^dinenlnt/r^^  dell'individuo  si 
civili  :  sopratutto  in  «"« Itimf  ?  «^«erdozio)  come  nei 

si  diffonde  da  sé  stessfe  pi  ópeTa  de,'?  '\'^-^"'*"  '"  ''""^'^^ 
dei  preti.  Quindi  lo  se^rl^ìrr^l^T^r:.^'^'''''^''''^''' 
caci  sono  oggi  le  nazioni  civih  «"«sionari  più  effi- 

di  coloro,  in  cui  si  tserei^aZt       Proporzionata  alla  poca  civiltà 

del  pa^o^o  di  ci^^r  il  ro^r.:^^^^^^^ 
eof^^riiifvr^oiri^^^^^^^^^^ 

direttori  di  spirito   H  caTtot  '''^^.^"^'^  ^«^  P^^^^  inutilità  dei 

Il  Bosmini  /unta  siL:irrc:rTo  tnToT  ""^^^^  '^'  ^'^'^■ 
te  rosminiano  non  è  a  livello  dertem"?  ^'^°'^^«*^-  ^^  P^e- 
lerante  e  fanatico  P'"  ^"frammettente,  intol- 

^.H^o  conosciuto  un  solo  tipo  del  vero  prete  moden.0,  GiangiuUo 
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La  reUgione  si  secolarizza,  come  il  sacerdozio.  Il  fa,  converten- 
dosi in  incivilimento,  senza  però  lasciare  di  essere  religione.  Il 
laicato  allora  diventa  clero  ;  partecipa  alle  prerogative  della  dne- 
sa,,  propaga  i  principii  del  Cristianesimo,  gli  appUca,  ecc.  L'antico 
sacerdozÌD  però  dura  sempre  ;  ma  si  limita  agli  ufficii  del  cielo. 

Le  *ì  1-  epoche,  m  ordine  al  dogma,  si  distinguono,  cume  i  prin- 


CI 


iJii 


li  (Ile  conseguenze.  Nella  epoca  clericale  si  fonTi-.nnlp  fron- 
tiere di  d  -;ua  :  !!.■  ùJgia  domìnante),deflnizioni  n  «He,  concilii. 
^:.  li-epoca  laicale,  si  'logma  si  applica  alla  terra  :  scieiuu,  leggi, 
g,:N  etni,  assemblee,  traffichi,  filosofia  imperante. 


Ili 


r 


Ogni  sacerdozio  è  laicato,  a  principio,  poiché  esce  dai  laici. 
Il  laicato  è  solo  naturale,  primitivo,  ma  esso  diventa  pi  •'  .0  (cioè 
creatore)  trasformandosi  in  sacerdozio.  Il  laicato  è  ti  naturale, 
l'universale:  il  sacerdozio  è  artificiale  e  speciale.  Esso  è  l'elemento 
fattizio  della  civiltà,  che  si  aggiunge  alla  natura,  t^u  -rincipio 
perfeziona,  poi  guasta,  come  la  civiltà  appunto,  che  a  principio 
è  soprannatura  (miracoli)  e  infine  diventa  corruzione. 

Cristo,  Mosè  furono  laici,  che  fondaron  religione  e  sacerdozio. 
Nelle  origini  dunque  laicato  e  sacerdozio  s'immedesimano.  E 
finché  il  sacerdozio  si  mantiene  puro,  é  sempre  più  o  meno  im- 
medesimato col  laicato.  Quando  se  ne  separa  affatto,  e  gli  si  con- 
trappone, come  un  contrario,  diventa  Gesuitismo,  Fariseismo. 

Cristo  fn  il  sommo  laico,  fu  più  laico,  che  prete.  Fu  sacerdote, 
ma  secondo  l'ordine  di  Melchisedech,  che  era  laico.  Ebbe  contro 
il  sacerdozio  del  suo  tempo. 

Pormola  :  il  sacerdozio  comincia  dal  laicato  e  al  laicato  ritorna. 
Il  sacerdozio,  che  non  vuol  tornare  al  laicato,  ma  gU  si  oppone, 
è  degenere.  È  una  scimmia,  una  larva  mendace  del  sacerdozio 
genuino  e  primitivo.  Il  suo  nome  é  un'ironia,  un  eufemismo. 
Si  contrappone  al  fondatore,  fa  guerra  a  Gesù,  e  chiamasi  gesuita. 
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IV 

II  sacerdozio  crea  la  scpiVtà    ii  ^^„™       •  -, 
esistenze,  ^^.r..^:  r^^TL^riTZ^:^  ì 
uomim,  e  quindi  l'incarnazione  della  formolITdpl^       ^ 
dozio  gentilesco,iranico,  antichissimo  fu  ™dt  ^  ttti  Ìh  T^ 
sacerdozii  pagani,  e  figlio  degenere  del  sa'cerdozfo  sem  tt  pi" 
mitivo,  01  cm  Mosé  ci  serba  memoria  nel  personagg^rd^^ rih- 

Le  nazioni  madri  della  gentilità  (la  Mesopotamia  e  ITian) 
non  furono  propriamente,  che  un  sacerdozio,  una  teÒcraz  a  ohi 
«largendo,  per  ogni  dove,  le  sue  colonie,  o  portando  e  s'elrm" 
d.ffu  e,e  comumcò  agli  altri  popoli,  il  retaggio  civile  la  cS 
gentilesca  tutta  quanta  fu  dunque  creata  d^  un  saL^'ioTef 
tilesco  e  unico,  chp  troppo  fi^ff..  i  ^  ^a^-^^iuozio  gon- 

uinonaeva  Ja  civiltà  col  mezzo  della  parola. 


La    diramazione    delle    pseudofoimole    ideali    d«li«    ^ 
comsponde  alla  diramazione  dei  sacerdozh  e  de t  et   à  Z 
tilesca  dalla  gerarchia  primitiva  ^ 

iranL^Z'  ^''  '''''■'^''"  "'^"''^^  '^^^  '''  «^^«'dozii  eterodossi 
ranici  (indogermamco)  dal  sacerdozio  ortodosso  e  nrimSvo 
(semitico)  saiù  uno  dei  punti  principali  del  secondo  iLrT 

La  stona  de!  sacerdozio  è  la  storia  dell'in»,    t  ^    • 

ortodosso  e  semitico  fu  il  patriarclTi  prin  f  S'J  ^  TcS^ 
se"t  o'^H  "  '"'  "■— *-e.  MelcLedech  ce  'lo  rapp'^' 
s  ni   t,ru  :  Sr  ^^  '-'^  «-^^  ^^  ^^«^^«P-h  =  rap^p^Je^. 


U  i 


VI 

L'adorazione  dei  tre  magi  simboleggia  la  converzione  del  sacer 
dozio  etorodosso  gentilesco  alla  ortodossia  rivelata    La  ZI 

25  -  VINCENZO  GIOBERTI.  Della  libertà  caUolica. 
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vjdenza  scelse,  a  tal  effetto,  de'  Magi,  perchè  il  sacerdozio  iranico 
è  in  effetto  il  più  antico  dei  saeerdozii  pagani,  e,  come  tale,  rappre- 
senta il  sacerdozio  universale,  e  quindi  la  civiltà  tutta  quanta 
della  gentilità. 

Il  saceidoz^'o  è  il  germe  dello  sviluppo  dinamico  della  civltà. 

Cristo  fu  sacerdote,  secondo  l'ordine  di  Meleliisedecli,  che  rap- 
presenta il  sacerdozio  ortodosso  primitivo.  Il  riconoscimento 
di  Cristo,  fatto  dai  Magi,  esprime  dunque  il  ritorno  del  sacerdozio 
vrotestavte  dell'antico  mondo  all'ortodossia  primitiva. 

Xotinsi  le  copiose  allusioni  evangeliche  all'ordine  primitivo. 
Lo  Spirito  riunisce  le  lingue,  come  in  antico  furono  divise  e  con- 
fuse, i  Màs'i  ritornano  il  sacerdozio  all'ordine  di  Melchisedech. 


VII 


Il  sacerdozio,  essondo  il  germe  dinamico  della  civiltà,  ne  con- 
tiene in  se  stesso  tutti  gli  elementi  per  mezzo  della  parola. 

La  parola  del  sacerdozio  è  religiosa,  filosofica,  poetica  e  civile. 
Crea  tutti  gli  elementi  civili:  il  culto,  gli  ordini  politici,  le  leggi, 
la  scienza,  la  letteratura,  l'arte,  il  comm^ercio,  l'industria. 

Il  sacerdozio  è  la  forza  morale,  organica  della  società  ;  supe- 
riore alle  forze  fìsiche. 

I^a  prima  epoca,  l'epoca  ieratica  delle  nazioni,  è  anche  ierocra- 
tica  ;  i  preti  governano,  e  sono  tutta  la  società. 

ypy\:\  <rr onda  epoca  mista,  il  sacerdozio  dee  lasciare  ogni  in- 
gerenza politica,  e  conservare  il  dominio  morale,  mediante  il 
culto  della  scienza.  Oggi  all'incontro  una  parte  del  clero  eatto- 
Ifon  fdf'Sidero  che  sia  piccola)  vorrebbe  far  l'opposto,  e  governar 
tuttavia  la  società,  lasciando  l'acquisto  della  sapienza  ai  seco- 
lari ;  il  che  è  doppiamente  assurdo. 


YIII 


Il  germe  del  processo  dinamico  è  il  sacerdozio,  perchè  il  sacer- 
dozio esprime  perfettamente  l'idea,  nel  suo  doppio  aspetto,cioè 
la  ragione  e  la  rivelazione,  e  perchè  il  sacerdozio  è  fattura  imme- 
diata di  essa  idea. 
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»  che  quindi  è  esteriore  e  ,o™,„  ,  r      l  '!'"""»°'«  '»  P»"!», 
questa  seconda  piveh,tae  ,f  *  °'*"'  "'■'  "«»P»-  Seu.à 

«.■.i.io».  i»t„itiv*':°  •„':  cr:r.:  rr-:  ^'*^  '« 

diviene  riflessa.  II  verbo  è  V-mtnL  i    ,     f        ^  «^*o««,  se  non 

é  e«p«s„,„e„te  dichiaro  datro t"»"  """^"^  "  -"" 

La  nvelazione  riiiess'i   a  vu^.^'ì.     •       **"^^^' 

.ic.e.  L-idea  ("e.Si'i^Lir  rr.:",:^^;'  r  '^™- 

^ello  stesso  modo  che  l'idea  ft,  n  ■ 

^ino,  pei-  se,.vinJ  di  ^uestaZe  ^  ^  s^TeTt?  'f  t"*'^*'' 
umana,  che  esternò  ^M  oracoli  nV^v„H  ^  J^waehti.  Fu  la  voce 
il  perchè  i,  sacerdozio^  il^LZ^L^'f:  "'"  *^^'^"  ^*^^« 
Il  sacerdozio  gentilesco  non  IT  P™*'"'''"  dinamico, 
tradizione  perfetta,  fu  u  'n  T^  ^"'^"""^  '^^**™^'  °^ 
a  produrre  l'imperletta  ciStàget^  "''"''"°'  ''"^  ^^^*^ 

^^<^TZ.SSt:.^J::r^  ^^  P-areato.  Ecco  il 

-cerdozio  primitivo  cLTurr^^ltà  dT:;^^^  ^"^'*«  " 

La  ci^iltà  gentilesca  è  l'esplica.S^.  ^'  susseguenti. 

dinamico,  e  perei,  f  „  i-aperfetS^rpr^^^:^^^^^^ 


IX 

.«.  Es»  è  il  ve,*,,  ,La„„  delia Tocrtà  "    °  ""* 

..«u  3errd:r'-  "-'"-^  --  -»--  ^^  "- 

e  a.mtu.iom  del  tempo.  La  divinazione 


m 


mi 
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naturale  ò  frutto  di  sapienza,  e  privilegio  dell'uomo  futuri  prò- 
videns,  che  antivede  l'avvenire,  e  può  influire  in  esso,  fino  a  un 
certo  se^no.  Gittar  nel  presente  i  semi  e  le  potenze  del  futuro 
è  frutto  di  sapienza.  La  previsione  del  futuro,  necessaria  all'or- 
dine del  Gosmos,  è  inseparabile  dall'atto  creativo;  l'idea  ab- 
braccia tutto  il  corso  del  tempo,  e  lo  armonizza,  per  essa  il  primo 
si  congiunge  col  secondo  ciclo  creativo.  Ora  l'uomo,  e,  in  ispecie, 
il  sacerdozio,  che  rappresenta,  ed  ìnc/àvn^^V azione  ideale,  dee  pure, 
come  forza  dinamica,  ne'  suoi  due  cicli  generativi,  abbracciare 
le  varie  forme  del  tempo,  e  la  previsione  del  futuro.  Quindi 
nel  vero  sacerdozio  primitivo  e  nell'ordine  sovrannaturale  la 
necessità  della  profezia. 
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e  quanto  à  laicTLirosto  '  '       *°  "  ^^''^^^  ^''  ^'^'^^  -o, 

Ma,  d'altra  parte,  il  potere  ieratico  non  dee  essere  «ni. 
vativo,  ma  esplicativo,  (negli  ordini  ^.Z  7        f         ^  *"'"'^''- 
si  pone  a  rischio  di  vedéreil!  o  nn.!  ''^'''^  =  '^  ''  ^^'^'^^^ 

dicasi  del  potere  J^^       "  ?    '^^'^'^«'^rpatodailaici.  Lostessó 

ionico,  di  ariS :;lTt:ratr  '''''"  ''  ''''^  '^^^^^^ 


'^ÉÉà^ 


La  forza  ieratica  (identica  primitivamente  al  patriarcato, 
r.  ine  vedesi  nel  tipo  1!  M  *lchisedech,re  e  pontefice,  nello  stesso 
teiiipo)  essendo  li  gernu  primitivo,  da  cui  esce  la  genesi  sociale, 
contiene  in  se  stessa  tutte  le  forze  secondarie,  che  si  sviiappano 
coll'andar  del  tempo.  Essa  è  dunque  la  forza  madre,  essenziale, 
primitiva  del  dinamismo  morale. 

Ln  fìn-iin7innp  àeiie  forze  secondarie,  che  escono  dalla  forza 
ieratica,  è  dunque  una  vera  generazione,  da  cui  esce  il  mondo 
sociale.  A  mano  a  mano,  che  una  forza  è  prodotta,  ella  riceve 
dalla  potenza  generatrice  una  parte  di  quella  sovranità  divina 
che  da  lei  è  prindtivamente  posseduta. 

Ciascuna  forza  secondaria  è  una  capacità  attuata,  che  passa 
dalla  mera  potenza  all'atto,  mediante  l'azione  ieratica.  La  ma- 
teria, in  cui  si  esercita  questa  forza  fecondatrice,  èia  parte  greggia 
del  genere  umano,  cioè  la  plebe. 

I  due  parti  della  !)otenza  ieratica  sono  il  re  ereditario  e  Van- 
stocrazia  elettiva  e  Ideale  (concetto  orientale  e  occidentale,  ira- 
nico e  dorico).  ,     . 

L'unione  di  questi  tre  pàncipii  e  la  loro  armonia  ed  equihbrio 

reciproco  forman  il  perfetto  ordine  sociale. 

Quando  le  forze  secondarie  sono  solo  in  potenza,  e  la  forza 
primaria  è  solo  in  atto,  il  sacerdozio  è  investito  di  ogni  potere 
sociale. 


XI 

Il  temenos  (Tsaévo'j-ì  prs^    r^^;    4-        i- 
che  circondava  il  nao  o  temX    <^^^  "T'''  *^™"°  «^«^« 
e  gli  altri  ediflzi    che  ìnlT       ^    ""''  ^'  ^«"^^™  ^  «orna 
Ddfo,  ecc.)  (1)  ^«««"^Pagnavano,   al  suolo  sacro  di 

enc^tesIn'Sfrs  iTT'^'  '''''''''' '^^^^^^^^^^  <ies 
ou  le  terraiu  slcrrenfermfnt  'r  ^'^^«°««"--i«°t  'e  Urnénos 
d'autres  édifices  pIZH  uVt/""  T^'^'''  ^^^^-^P^B-é 
arriver  à  ce  tempie  par  di  v  "  T'  ^  ^^"'^''  =  «  «^  ^^^^i* 
quatre  cótes  du  téX^  1  ,à^  ^'''''  "''''''''  «"^  '«^ 

gulaire»(2)    Il    ^tZ^^T  l'        "^^ '^^'^''''^' ^^^'^  ^^^^^^n- 


(1)  Letronne,   Études     historiques  sur  Vfnir.* 

^    '   ^^TRONìy,E,  Op.  eit,  p.  531.  ='=' 

(3)  Letronne,  Op.  cit,  p.  532. 
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XII 

Tempio  da  contemplare.  Onde  ogni  luogo  alto  era  detto  tempio. 
Così  l'arx  o  cittadella  era  detta  tempio  (1);  il  campo  del  cielo; 
l'asilo  (2)  ;  la  curia  ;  la  ringhiera,  ecc.  (3).  Perciò  non  è  mera- 
viglia,  se  i  primi  templi  eran  sulle  alture  naturali  o  artificiali. 
La  positura  più  presso  al  cielo  era  anche  suggerita  dal  sa- 
beismo  e  dall'astrologia  religiosa. 
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Il  confessore  non  è  ^ln'i^llf^,>v^ 
.indacato  1  diserai  paren   g.  °  H    '  T""'  '"  '^'^  •""">■»  a 
dica™  lai.  Questa  nZoTa^J^  f^'^'^  "'  '»  "«"*  »■'*•  gl«- 


XIII 


Come  parola  viva,  la  Chiesa  e  la  sua  infallibilità  non  si  trovano  ; 
giacché  non  è  in  alcun  luogo,  né  puoi  interrogarla.  Puoi  bene 
interrogare  il  papa,  questo  o  quel  vescovo,  ecc.  Mi  ciò  non  è 
la  Chiesa.  Ld  Chiesa  infallibile  non  è  che  una  parola  scritta 
nella  formola  definitiva.  M  siccome  la  parola  scritta  ha  d'uopo 
d'interpreti,  questo  interprete  non  può  essere,  se  non  la  tua 

ragione. 

Per  questa  parte  il  Cattolicismo  somiglia  al  Protestantismo, 
e  ha  la  stessa  ripugnanza.  Imputasi  ai  protestanti  di  rigettare 
in  teoria  ogni  autorità  umana,  e  ammetterla  in  pratica  pel 
buon  ordine,  come  ministri,  sinodi,  ecc. 

Ora  altrettanto  ha  luogo  nel  Cattolicismo.  In  esso  l'autorità 
non  è  infallibile,  se  non  è  universale,  cioè  se  non  comprende 
tutta  la  gerarchia  :  papa,  vescovi,  parroci,  teologi,  confessori, 
catechismo,  sinodi  parziali,  alla  disunita,  sono  fallibili.  Ora  a 
ciò  si  riduce  l'autorità  effettiva  e  reale  della  Chiesa.  Dunque, 
in  pratica,  tu  devi  ricorrere  alla  ragione,  come  il  protestante  e 
il  filosofo.  Omnia  prolate  ;  quod  honum  est  tenete.  Qui  non  si 
scappa.  L'infallibilità  e  autorità  è  in  teoria  ;  la  fallibilità  e  la 
ragione  sono  nella  prarica.  Vero  è  che  ci  son  le  formole  scritte 


(1)  Livio,  Quce  extant,  ed.  cit.,  I,  18. 

(2)  Livio,  Op.,  city  II,  L 

(3)  Livio,  Op.  cit,  tomo  I,  pag.  27,  note. 


XIY 

la  realtà,  e  afferrano  la  realtà  in  1^    .     ^PP^^^^^a,  che  copre 
mondo  delle  apparenze     iTr^y  '*'''^-  Tutto  è  vano  nel 

eolia   «loso«a/:  «at.olr    fTel^^^^^^^^^         ''  '''^'^ 
coprono  una  realtà  infinita  di  .,„•  -^^"P"^^^^-  ^a    le    apparenze 

i^  sentimento,  cui  la  re^oke  ^  "sta  1'™'  !'"?°*^'  "  '^^^°»-«' 
negare,  senza  contraddirf  a  «è  stessa  o'^  '  ''"'"^^  "^''^  P"<^ 
Vita  futura  ;  il  creatore  e  la  creatura  ^"I  .'  ''"'*^  ^  ^^«  '  '^ 
non  nel  loro  stato  sensibile  e  "1"  ^  ^  "^'"^  *^  "  '^''^^o, 
sico,  immanente.  Passeggero,  ma  intelligibile,  metes- 

reatà^Lf  fe^'^d^lCsiWle  T7"  '"""P"*^  ^  ^"««*- 
la  carità  possiede,  si  ^ì^^'w-  '^''^°'^  ^««^^  l'ineffabile, 
divina.  '        '™'"=*'  coll'mcomprensibile  dell'essenza 

ooltStnt^TTent'ST'^T^  "^"'^  "^--^'  «  ^^-^ 
•lu^-ndi  sono  4tù  S,  ^  ^T.T  ^^*^  ''''''''^' 
Ma  armonizzano  coll'idea  e  corm^eL  ''«^^''^'idizione. 

XV 

Fra  gli  stati  sociali,  il  nii*  «af^f.-„    x  . 

il  meno  la  democrazia   ifrllne  !.  A^  TT''"^'  Patriarcale, 

ragione  SI  è  che  la  democrazia  è  contro 


m 
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natura,  esclude  ogni  gerarchia  e  ordine,  lo  stato  patriarcale 
fu  il  primitivo.  Le  nostre  monarchie  o  aristocrazie,  di  forme 
minute  e  complicate,  non  hanno  nulla  di  poetico,  poiché  neces- 
sitate solo  dalla  colpa,  non  rispondono  al  piano  primitivo  della 

creazione. 

Eegola  generale  :  il  bello  è  il  tipo  primitivo  dell'universo. 


XVI 

Oggi  s'impicciolisce  l'idea  della  Chiesa,  ristringendola  nella 
religioso.  vjA  riguardo  alla  vita  oltramondana  e  al  presente. 
La  Chiesa  abbraccia  non  solo  la  religione,  ma  la  cìvììLu,  poiché 
la  terra  è  il  mezzo  del  cielo  ;  non  solo  il  presente,  ma  il  passato 
e  l'avvenire,  ^ii^nduuiu^i  al  compimento  e  alle  origini.  Se  ciò 
non  fosse,  ^'=^a  non  sarebbe  veramente  caiLuiicu  e  universale. 
Quiiaii  e  che  essa  abbraccia,  memorativamente  e  potenzialmente, 
tutte  ic  iiuziuiii  e  tutti  i  culti,  giacché  i  popoli  e  le  credenze, 
anche  false,  da  lei  nacquero,  e  a  lei  debbono  ritornare.  Essa  è 
dunqii-  li      ilatrice  e  augurativa. 

Da  ciò  nasce  la  vita  della  Chiesa.  La  Chiesa  é  viva,  possiede 
tutta  la  vita  sua  propria,  in  quanto  é  universale.  Più  si  restringe, 
più  la  vitalità  ne  scema.  Onde  la  rivelazione,  colla  Chiesa  miU- 
tante,  unisce  eziandio  la  purgante  e  la  trionfante.  La  vita 
infatti  nasce  dal  concorso  della  totalità  delle  parti. 


XVII 

L'universalità  della  Chiesa  e  la  sua  futurazione  infiammano 
l'ingegno.  L'ingegno  è  intelletto  e  volere,  pensiero  e  genio. 
Oggi  la  Chiesa  langue,  perché  l'ingegno  manca  ;  e  l'ingegno 
manca,  perché  essa  é  stretta  fra  misere  angustie. 

Le  instituzioni  hanno  persona,  anima,  mente,  vita,  come 
gl'individui.  Quindi  hanno  ingegno,  pensano  ed  operano.  L'm- 
ge^no  delle  instituzioni  è  spesso  desto  e  nudrito  dagU  uomini 
grandi  ;  ma  alberga  nella  moltitudine.  Tal  fu  la  Chiesa  quando 

fu  in  florido.  ., 

Allo    scadere  e  cedere  dell'impero  umano,   la  Chiesa  era  u 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA  393^ 

e  sorgente,  dove  l'Ipponese  era  vissuto  inTna  0^,,^'"''" 
e  morente.  Quindi  l'oriPra   h.i  tj         .  1  "^*^  pagana 

P0».H.  L-epLpjJEestlIrnS  .'Hi'""''''  '' 
la  ma  debolezza.  L'imiteione  sjrlil.  .  T    '  '"°  '"'"" 


XVIII 

a.'«La:Sta?at  '^'"-  ■""'  "»«  ^^"'-«  «  P»'««.  ^ 
I  limitatisti  dicono,  che  fu  limitata  da  Cristo  Paho  Ovi.,n 

^rpr°.sJL:c-rpL:vs°r;^^^^ 

chia.  Eipuffnando   chp  In  rvii^co  „•  ì'"»ìwvj,  aua  gerar- 

nell'altra   f„t7n  ^'       .  ''''  ^"^^""^  ^  ^^^^  cosa  e  non 

J^Z:  T'  ""  '"°  *  •"•'  ^  "'''"'  *'  P"»"  Sm  d'in- 

gione  di  f«r1n    A  !  !   ^'*'  P^''*'^^  ^«"  ^  avrà    mai    ra- 

gione di  farlo.  Acqua  pel  battesimo  ;  papa  centro  di  unità. 

26* 
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Sovranità  della  Chiesa.  Onnipotenza. 

La  Chiesa,  essendo  stata  fatta  da  Cristo  arbitra  di  tutto  il 
positivo  e  mutabile,  e  quindi  di  tutta  la  gerarchia,  non  le  si  può 
<lisdire,  come  articolo  di  tale  onnipotenza,  l'autorità  di  abolire 
il  papato.  Lo  farà  ella  ?  Sarebbe  temerario  il  definirlo,  noi 
non  possiamo  estenderci,  oltre  il  possibile.  Ma  tale  possibilità 
non  si  può  negare,  chi  non  voglia  circonscrivere  la  sovi'anità 
sua,  e  supporre  che  Cristo  abbia  confusa  la  essenza,  e  reso  il 
mutabile  immutabile.  Certo  è  pure  che  noi  farà,  se  non  quando 
sia  opportuno,  cioè  che,  pel  progresso  della  civiltà  e  l'invasamento 
del  Cristi^ineiiiruo  nei  costume,  Tunità  ideale  di  Cristo  sia  sulfl- 
cente  a  mant^^nere  Tunità  della  Chiesa.  Ma  non  è  pur  bene^ 
che  l'unità  di  Cristo  $ia  rappresentata  da  quella  di  un  nomo  t 
81,  D^trattamente,  ma  atte^  rimp<>rfezione  umana,  può  na^ore 
caso,  che  il  piipato  ida  piCi  «.lì  duutio,  che  di  giovamento.  Notisi, 
che  parlo  di  possibilità  pura. 

Né  si  dica,  che  la  Chiesa  ne<|^a  di  aver  tal  facoltà.  Perchè 
la  Chiesa  prosente  non  può  limitare  la  Chiesa  futura,  nel  posi- 
tivo. Esempio  dei  tre  capitoli.  Para^^one  di  questo  caso  con 
<|uello  dciramnUtla  divina.  Come  Dio  non  può  torre  a  sé  il 
poiéiv  ddl^unmi.stiii,  cos^ì  la  Chiesa  non  può  torre  a  de  il  potere 
di  mutare  il  positivo.  Per  conseguenza,  se  la  Cliie^sa  pre^ut^c 
il  nega,  il  cattolico  può  appellarsi  dalla  Chiesa  presente  alla 
futura. 


XX 


Tal  è  la  costituzione  della  Chiesa.  Neirantica  alleanza  i 
profeti  sorgevano  fuori  dalla  gerarchia  religiosa,  dove  lo  spirito 
operava,  e  ninno  potea  inipor  loro  silenzio.  Nella  nuova  legge, 
sorsero  i  santi.  I  santi  sono  i  grandi  uomini  edege  del  Cristian 
nesimo,  nel  medio  evo.  Avvertenza  di  Vittorio  Alfieri.  Il  Cristiane- 
Simo,  al  di  d'oggi,  mancd  di  santi  ;  perchè  la  fede  langue,  e  i 
grandi  ingegni  non  sorgono  nel  suo  seno.  Onde  i  santi  moderni 


inutile  alla  civiltà.  Ora  fS  T  ''"'"  ^''  '^  ««««'à  Tvu? 
-pre  dal  laicato  :  O'  S  Per"  '^"^  ^^^^  ^"^^-^0 
L'uomo  più  grande  di  questo   se^^',  "'  ^^'^'^^  "'^  ««««pio. 

\Ainca.  La  razza    arabica   ricca X,    •^"•''"'"'   ^^''*'  ^«'• 
dall'Islamismo).  '"^^  <^  mdividui  ;  ma  resi  i„u,.ii 


nOottolid«ino  1.»  due  ideaU-  cioè  i«  pk- 

è  in  perfetto  d£«aoco.^ocS^rd^,.?S^**-  ^^"  ^°^'«»<»  S 

t^mentcs  <livc«c  anzi  coutrnrie.  0«  *  '  f  P^'^'^'^''^"*  ««olu- 
popola  il  cielo  e  spopola  la  tmn  ,f  *^' T^"-'"S^"^'^'.  il  c«Ubato 
cielo,  «oc.  *^  **"^'  '^  ?l«ria  t<.m^na  è  Infima  nel 

xxn 

Il  pot«W  doflniUvo  delli  r'>,t^«. 

non  sono  oggetto  della  fod.  C  2.7  T'  '"^  •"»«  '  P^mf 
ni  della  rhi..,  dipenda  diirri"';"''"'^-  ""^^  ''^»to- 
t=»li  •notivi,  ha  ,a  «„;  pri„r,.H  '"t'"'='<»n^  che  si  fonda  in 
non  pota^bbe  definirli  l"TZr  '".        '  ^*  ^*^  ^°«^«" 

---odiammoniLnH-^^^^^^^ 
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venivano  appresso,  e  riducevano  in  definizione  il  sentimento 

infinito  o  indefinito  del  popolo. 

Il  popolo  infatti  è  il  ricettacolo  della  tradizione,  come  quello 
che  non  è  altro,  se  non  l'opinione  pubblica  della  Chiesa,  il  senso 
del  popolo.  Ma  la  tradizione  nel  popolo  è  confusa,  perchè 
o-ni  cognizione  popolare  ha  meno  forma  d'idea,  che  di  senti- 
nTento  E  ciò  massimamente  nelle  donne,  che  son  parte  essenziale 
della  famiglia  e  del  popolo.  Tocca  all'aristocrazia  elettiva,  cioè 
al  clero,  il  tradurre  tali  sentimenti  in  idee,  mediante  le  formole 

La  teologia  Tol-nTP  divi  fio  affatto  ii  clero  dalla  plebe  cristiana, 

t ,  .mesta  seixu  •  pessima,  i:.noduce  lo  scisma  tra  i.-  a  ^^  i  arti 
delia  Chicca.  .'.:MÌL.  .  travia  i  vincoli  e  la  co.:n,.!H.ir.,aone 
Inrr.,  orn.ì.  duna..  •:,!-..  i:.  uppuicuza  al  cLi^'.  ■■  a>M-gu;ualogh 
,  ,  ì;  ,.,,,,..,.  I, ,..„.-.  r.  •  -norrTiò  l'aii.>iot;i-u/;ia  è  sol  viva, 
^uund.  riin.-  .nMiun.mente  dal  popolo.  Il  ^i^'-rzio  dolio  due 
p^^P  f^  P^^.  o-ui  ti  ^4tjru  e  la  ^aa  scienza  son  cose  ihmiii-. 

rum  ^  iM.iM.ln  vnn  in  comune  depositai u  u  uu:.u>^ii  aella  tra- 
ji  ,"  ,  [i  ìJn.nin  .  il  ^iiidlce  iuizialc  del  dogma;  li  Hero  ne  è 
tl7iuaice  coìMpiuiu.  li  popolo  apprende  il  dogma  intinitamente; 
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i'' it'!'!  ' 


]r>    i>i' 


!    j    ?    :    1 


:  xcr 


TI  popolo  lo  serba  in  potenza  ;  il  clero  lo 


rraiiu*;-  111  atto. 


XXTV 

I .  Ipfìnizioni  della  Chiesa  sono  vive,  in  quanto  s'i  drizzano 
^contru  gli  ciiuii  Vi  Vi.  Sono  semplici  esclusioni  li  u^iesti  errori  : 
non  inse-nnno  di-ottamente  il  vero.  Muiudi,  morto  l  errore, 
anch'esse  n.-i.-n^^  ai  vita.  La  verità  cattolica  ima  consiste 
i'  M  aii.  vuote  formole.  È  viva,  integra,  organica,  e  consiste 
P,n  ,  n  Htizinno  iMiaetua  e  universale.  Questa  è  il  sommo  e 
unico  luogo  teologico,  poiché  comprende  tutti  gli  altri.  Le 
iuiiii' i.    itila  Chiesa  hanno  solo  un'utiUtà  negativa. 

Lo  fnrmuk  .un  .  av,.^  quando  son  sintetiche  e  positive.  TaU 
soia.  4Ì1  ale  della  H a  bia  e  dei  Padri.  Nascono  dall'inspirazione 
V  di  il  ingegno. 


^ 


XXV 

Assurda  sentenza  dell'  Univers,  che  il  diritto  d'insegnare  è 
solo  della  Chiesa.  ì^on  merita  confutazione.  La  setta  gesuitica, 
attribuendo  tal  facoltà  alla  Chiesa,  intende  farne  un  monopolio 
per  sé  ;  giacche,  per  regola  generale,  quando  l'odi  parlare  di 
religione,  Chiesa,  e  che  so  io,  intendi  sempre  la  Compagnia. 

La  Chiesa  ha  il  diritto  esclusivo  d'insegnare  il  dogma  cattolico. 
Ha  in  comune  colla  società  laicale  il  diritto  d'insegnar  la  morale, 
non  in  proprio.  ISTon  ha  nessun  diritto  d'insegnar  le  altre  cose. 
La  ragione  è  ciiiara.  i  ì  diritto  d'insegnare  (docete)  dato  da 
Cristo  alla  Chiesa,  non  si  allarga  fuori  dei  termini  della  rivela- 
zione. Ora  la  rivelazione  non  contiene  che  il  dogma  sovrara- 
zionale e  la  morale,  specialmente  religiosa.  Essa  presuppone 
tutte  le  altre  verit:!  non  ]p  insegna  :  presuppone  le  stesse  verità 
della  religione  naturale,  le  quali  perciò  son  chiamate  dai  teologi 
preamboli  della  fede,  ddl  che  si  deduce,  che  ìin.cgn  mento 
della  iilobolla  non  è  di  competenza  ecclesiastica.  Oaanto  alla 
morale,  la  Chiesa  ha  certo  il  diritto  d'insegnarla  ;  ma  lo  stato 
e  il  laicato  lo  hanno  egualmente.  Beddite  ergo  quae  sunt  Cae- 
saris,  etc.  ur  chi  nega,  che  Cesare  abbia  il  diritto  d'insegnar  la 
morale  1  Come  può  separarsi  la  morale  (dai  costumi  e  dalle 
leggi,  che  pure  allo  stato  pertengono  ?). 


XXYI 

Logologia.  Eelazioni  reciproche  della  parola  rivelata  e  della 
ecclesiastica. 

La  prima  è  alla  seconda,  come  l'intuito  alla  riflessione,  l'inde- 
terminato al  determinato,  l'implicato  all'esplicato,  l'unità 
alla  moltiplicità,  l'interiorità  alla  esteriorità,  le  premesse  alle 
conseguenze,  ecc. 

La  seconda  non  è  dunque  una  continuazione  della  prima, 
ma  una  trasformazione.  L'una  è  la  concezione  e  l'altra  il  parto, 
che  sono  i  due  momenti  dinamici  del  reale  creato  e  dello  scibile 
umano. 
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La  parola  rivelata  fini  in  un  periodo  determinato  ;  ora  non 
si  fanno  nuove  rivelazioni,  come  non  succedono  nuovi  organismi. 
Se  qualche  nuova  rivelazione  si  fa,  è  individuale,  non  indirizzata 
all'universale  ;  e  quindi  non  importa  obbligo  di  fede,  e  non 
pareggia  mai  in  certezza  la  rivelazione  primigenia.  Così  pure 
la  eterogenia  disorganica,  se  pure  ha  luogo,  è  incerta  ed  eccezionale, 
individuale  e  non  si  propaga. 

La  parola  ccelesiastica  non  ha  un  periodo  determinato,  ma  la 
sua  legge,  che  va  decrescendo  coU'andar  del  tempo,  scema  il 
nurrr^n  (^p]]n  ri  efinizioni.  La  ragione  è  chiara.  I  punti  rivelati 
es^'Uiin  ìiii  i  iti,  •  il  yarola  ecclesiastica, come  defìnitrice, non 
por  Tid  uscire  dal  ^iin  della  rivelazione,  il  numero  delle  defini- 
zioni non  può  essere  infinito.  Verrà  tempo,  in  cui  la  Chiesa 
sarà  sc);n  conservatrice;  e  non  avrà  più  che  da  ■iintere  ogni 
VMÌt  i.  che  sia  richiesta  dall' autogenesia  eterodossa, le  sue  antiche 
(ìt  ì:i  izi Olii.  Lcc  tiiminuzione  dei  concilii,  specialmente  generah, 
t    nrop -izionata  a  questa  legge  della  parola  ecclesiastica. 

Ni  H  !.  dt  però  che  la  Chiesa  debba  essere  solo  conservatrice. 
La  sua  uudità  e  attività  cangia  di  ufficio,  non  di  forza.  E  si 
eserciterà  in  due  modi,  cioè:  1°  come  propagatrice  del  vero  rive- 
lato :  1'  nme  assimilatrice  del  vero  rivelato  e  della  religione 
al  vero  naturale  e  alla  civiltà.  Questo  secondo  ufficio  non  può 
veramente  cominciare,  che  finita  l'epoca  antagonistica  e  defi- 
nitiva. 


XXVII 


I    teologi,    considerando    come    assolutam^ente    immutabile 


e  d'instituzione  esclusivamente  divina  molti  punti  di  gerarchia 
e  d:  li  ti  ligia,  peccano  contro  la  natura  delle  cose  ;  pareggiando 
ciò  che  è  imnmtabile  di  sua  natura,  come  il  dogma  e  la  morale, 
a  ciò  che  è  di  òìih  natura  mutabilissimo,  e  dee  potersi  mutare, 
quando  le  circostanze  assolutamente  il  richieggono.  Il  vero 
solo  è  incommutabile  per  sé  ;  gli  strumenti  accidentali,  ordinati 
alla  diftjsa  e  pratica  di  esso  vero,  debbon  poter  variare.  L'attri- 
hmm  nn'intenzione  diversa  a  Cristo  è  assurdo.  Cristo  comunicò 
ogni  suo  potere  alla  Chiesa,  e  quindi,  come  esso  Cristo  non  potea 
variare  il  vero,  ma  sì  la  gerarchia  e  il  culto,  così  la  Chiesa.  Chi 
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sente  altrimenti,  coarta  l'autorità  della  Chiesa  contro  l'intenzione 

nuoce  a  questo,  m  ogni  genere  d'instituzione,  oltre  che  Dor^e 
alla  religione  un  aspetto  arbitrario  e  sunersti'io.o  .h!  i   T^ 
nora,  e  rende  incredibile  superstizioso,  che  la  diso- 


XXVIII 

Le  definizioni  o  determinazioni  della  Chiesa  non   sono  n^ 
possono  essere  altro,  che  negative;  perchè  come  potrebbe  d.fi 
nn-si  e  determinarsi  positivament;  l'infinito'X'è    ade IriS' 
nabile  e  indefinibile  ?  >    "^  e  maecermi- 


XXIX 

sci^Hr"'"^  '^f^  ^""'"'^  '''"'  ^^«PP^  "  P'^'i^iero  e  il  progresso 
scientifico  e  la  libertà,  perchè  non  esclude  neanco  il  falso  purché 
SI  proponga  come  obiezione.  '  P      ^ 

Ammette  il  falso,  in  quanto  fa  parte  integrale  del  vero  p  h»ii. 
~a  Ora  esso  ne  fa  parte,  come  pa^ol^llt  Tu!  vi 
minore  a  un  maggiore,  come  transito,  come  strumentrioIJco 

Ella  rigetta  dunque  l'errore,  non  assolutamente: 

ferma  lo  ?-T    ^^™^"'°' *^*'^'^^*^^«  '  ^«"^«   P^^«a,  in  cui  si 
fermo  lo  spin  o  ;  non  come  via,  sosta,  passaggio: 

logico  dr^tiritf'^'''  Cioè,  non  come    parto  'spontaneo  e 

lo^co  dello  spinto,  ma  come  creato  ad  arte  per  apnoffeiare  nn 

.stema  preconcetto.  In  tal  senso  l'errore  è  sofistico  den^nza^ 

Se^t-  o: r^I --^'^-  ^^"'  ^'-    -o  ^  -«tSe! 

La  Chiesadunquenon  vieta  la  proposizione sempUce  dell'errore 
Essa  è  necessana  ai  progressi  scientifici  della  ^eUgione  stessa' 

iwtn^r^""^"  '  ''  ^^™^*^  -  --  s^  et 

errore  non  è  eresia,  se  non  è  congiunto  alla  pertinacia 
Per  questa  parte  la  condizion   dell'errore  innoc^^rnon  si 
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diversifica  dal  vero  naturale.  Questo  è  sempre  misto  di  errore  ; 
onde  non  è  mai  dogmatico  ;  si  va  perfezionando,  limando  col 
tempo.  Propriamente  parlando,  il  solo  vero  dogmatico,  che 
si  trovi  e  quindi  (sia)  immutabile,  è  quello  che  è  definito  dalla 
Chiesa. 


lì  ì   iTl   ?   <   !   ■   '    ì    »  1   ! 


(-fi  1 


aia 


XXX 

il  antorità  assoluta  della  Chiesa  cattolica  è  la 

viHa  ai  iniinla!»-  iMdea.  X-n  i^-H-oppn  Pn^o  d.^irarhiiriM,  ì,è 
aella  ra-iHii-,  pnichè  non  interdice  l'esplica/ ini ip  Hìh. ra  dei 
(lau    i.irali.    ììai^uiu   ki  iuru  diminuzione.  «  MHMaaai  ^Uiiaita   la 

,,..,t,.r-i.,    :,    riii    -i   aìipliaa   11   dl-oorSO,  UOIì   iìnju'dl^ca   il   discui^u. 

^^;iiJ  i^oUMà-vana.^-i.à  -..^,  ;.7.aZ6deU^umaaìla.tah'  antnntà 
h  Tìoeessariaa  la  uiienciu  il  possesso  del  capitale  d  Ha  uà  iitalità 

'  j^^  V.  risa  -n.ì,'  i.  *•;.  u  che  risponde  airautoritrì  ni.i.iettiva 
,i,.n  ,  (  iiip=a.  è  li  iL-àt.  iy..  fede  è  sintetica  'lall.i  -na  natura, 
,.,,;,,.  ,.>-;,  :nv.,ntft.  p  abbraccia  luiu  l'idea  soimuuiiamente. 
La  formola  credere  a,  tutti  i  veri,  che  Dio  ha  rivelati,  e  la  CImm 
indegna,  e  il  pruno  atto  e  necessario  dello  spirito  verso  la  materia 
iiriÌT.-.T«nlp.  a  cui  si  Tuole  uppUcare.  Conforme  al  metodo  di 
ogni  scienza.  In  ogni  scienza  tì  ha  una  fede  elem-i.! are, senza 
cui  essa  scienza  pare  impossibile.  Così  il  naturali- ta  crede 
nr,  iutto  all'esisLtuza  della  natura,  ai  diversi  su. -i  regni,  a 
cei'-  1-u-a  _'.'''^ai.  rr<c.  senza  le  quali  credenze  anticipate,  i 
progressi  ulteriori  sariano  impossibili. 


XXXI 

Il  Cristianesimo  è  l'eroismo.  L'eroismo  è  la  partecipazione 
del  finito  all'infinito.  L'eroe  è  un  semidio,  che  a  r>i  >  si  accosta. 
Ora  tale  accostamento  è  solo  perfetto  nel  Cristianesimo.  La 
civiltà  (sviluppo  naturale  dell'intelUgibile)  è  un  accostamento 
iniziale  all'infinito.  Il  Cristianesimo  è  una  civiltà  infinita, 
peiietta  per  eccellenza.  Onde  il  cielo  dei  cristiani,  chiamasi 
regno  e  il  suo  possesso  cittadinanza. 
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La  Chiesa  è  perciò  la  vera  aristocrazia  della  specie  umana. 
E  un  popolo  di  eroi,  un  senato  di  re,  come  diceva  Cinea. 

XXXII 

Il  valore  delle  instituzioni  naturali  dipende  certo  in  gran 
parte  da  quello  delle  persone,  che  le  rappresentano  ;  ma  in  parte 
denva  dall'idea  sola  dell'instituzione,  qualunque  sia  il  modo, 
m  cui  essa  è  attuata.  Ciò  si  vede  chiaro  nei  regni,  dove  spesso 
con  un  re  nullo,  cammina  bene  o  male  lo  stato,  dovo  oho.^nzl 
re,  non  potrebbe  star  in  piedi,  anche  pochissimo  tempo.  La 
ragione  81  è  che  l'in,«t..ione  opera  principalmente,  come  idea, 
per  1  influsso,  che  ha  negb  ^iiriti;  onde  all'effetto  basta,  chel'irt.n 
sia,  m  qualche  modu  lappresentata.  L'ignoranza   della  morte 
del  capitano  diede  spesso  vittoria  a  un  esercito,  che  se  avesse 
saputo  la  morte  di  esso  si  saria  sbandato,  e  messo  in  fuga.  Ecco 
quanto  importi  l'idea. 

XXXIII 

T  ^nu^"*^  annegarono  l'Incarnazione  in  un  mare  di  sottighezze. 
La  Chiesa,  definendo  contro  Nestorio  la  divinità  di  Cristo,  usò 
una  formola,  che  ha  valore,  in  quanto  esprime  l'unione  della 
contradditoria,  nell'infinito.  Questa  formola  è  veramente  appU- 
cabile  a  Cnsto,  in  quanto  Cristo  è  l'atto  creativo  nella  sua  pie- 
nezza, e  l'atto  creativo  è  il  fondamento  della  filosofia,  infinite- 
simale. 

Ma  l'incarnazione  ha  anco  un  aspetto  sperimentale,  che 
oggi  dee  preferirsi.  La  Divinità  di  Cristo  apparisce,  perchè 
Cnsto  CI  SI  mostra  come  ideale.  Non  si  può  immaginare  una 
perfezione  maggiore.  E  questa  perfezione  spicca  tanto  più 
quanto  pm  è  circondata  dall'ambiente  umano  del  secolo  suo, 
de   Giudei,  degù  Apostoli.  È  la  luce,  che  sprizza  dalle  tenebre 


XXXIV 

La  religione  è  relazione  e  mediazione.  II  Cristianesimo  è 
la  mediazione  più  perfetta,  e  solo  nelCattolicismo  questa  media- 
zione  è  pienamente   serbata.  Chiesa  (militante   e   trionfante), 

26  —  Vincenzo  Gioberti,  Bella  libertà  cattolica. 


402 


DELLA   LIBERTA    CATTOLICA 


^1 

h' 

'V: 


sacerdozio,  culto,  tradizione,  Scrittura,  Dio  Uomo,  sono  altrettante 
mediazioni,  dialetticamente  intrecciate  fra  l'uomo  e  Dio.  Il 
Dio  umanato  è  il  colmo  della  serie,  poiché  in  esso  i  due  estremi 
sono  riuniti,  tanto  che  è  mediatore  e  mediato  insieme. 


XXXY 

fr,!   rli       iti    preti.  Loro    virtù    negative.  Pazienza.  Passo 

(ìli    MacliiaviiU     n^MMiiin   alle  potenze.  Clero  ^aliicano  ne  è 

iìlipo.    H'*--ilf't.    I-\U>a  dulLi'iliiL  deli'   UUiiltà. 

Tal  i'  lì  >aaprdnziit  in  ^oiif'-ì'aa-'.  divario  tra  il  prete  p  il  profeta. 
I/urn  ha  ìiìa  mi  — iniìG  artificiale  e  l'altro  ^poi  t  jiea.  Loro 
tipi:  Mu5u  e  Aruiiiiu...  Quelle  différence  eiiU'n  le^  deux  f  rères  ! 
Idi  rompnmnt  Aarorì  h  MnY^p,  on  sent  que  Vnn  c^tnit  Ip  nnrps 
vi  M'ii'  ViMiìvr  éiait  l'àme  !  Qu'^il  soi^  l'i  houche,  tu  -rr^in  son 
dì^ìì.  A\'rr  autiia  energie  ces  paroles  marqiu  ni  !i  ditYérenco 
oiitro  lo  pnafv  ti  a-  f^roTìliète  !  Au  reste  qiial  a-t  felcil  uù  les 
prét  Tt  >,  ai  -  ììieme  qu^ils  seraient  les  corps  en8eii:iuiììt<  <  t  i2:ouver- 


nalì 


aUi  aa^ 


courage  de  s'opposer  à  la  corruption  !  »  (1). 


Ni     .  •  >  *  ì    t  5 1  T  t  ,  5    a     r 


\'  -  - 


XXXVI 

T)isai:r   .    il   vescovi  di  abbassare  i  preti  al  già  lo  de'  laici. 
alar  de'  laici,    ma  per  ampliare  la  praprai  potenza. 

Pa^Nó  dai    Pa'l-la. 

Eiiìi  ♦"'  utile  a  laici,  che  i  preti  loro  sovrastiaa.  Ragion  si  è, 
che  ne'  ]  i  t'  vi  ha  sempre  una  parte  dotta  e  fraHlerata.  Ne' 
laici  i  d  tti  ì  ani  iti  non  ponno  spesso  occuparsi  religione. 
Hi»  ti  rad  lede  mani  dei  fanatici.  Come  accade  in  Francia, 
.M  apalembert  e  Lenormant  esercitano  sui  preti  una 


U'  !  V  t- 


•^r 


iiiida  maggioranza. 


(1)  Herder,  Histoire  de  la  poesie,  di.,  pag.  254. 
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XXXVIl 

La  soggezione  all'autorità,  in  opra  di  fede,  dee  essere  intanto 
estesa,  m  quanto  essa  autorità  è  infallibile.  Ora  lo  la  sola 
autontà  della  Chiesa  universale  è  infallibile;  2o  essa  è  infallibile 
solo  per  la  sostanza,  non  per  la  forma,  né  per  gU  accessorii, 

XXXVIII 

OiJn/^^'nì.'^^'^'^^  ^"^  ^^''^^  P"^"^^  ^^  ^  ^  fondamento. 
Qumdi  la   Chiesa  non  può   definire   sulla    Bibbia.  La  Chiesa 

bensì  non  come  definiente,   ma  come  spiegante  (come  civiltà 

e  opmione)  dee  ridurre  la  Bibbia  al  senso  del  secolo 

(La  Chiesa  dei  fedeU,  dei  laici,  non  dei  preti). 

XXXIX 

Che  cosa  sarebbe  la  storia  se  se  ne  togUessero  le  famighef 
La  Chiesa  elettiva  non  esclude  la  Chiesa  naturale.  L'uua  è 
allato  all'altra. 

L'elezione  fatta  da  alto  in  basso  è  una  generazione  spirituale. 

Nella  stona  della  religione  v'ha  continuità  elettiva.  La  sola 
interruzione  è  quella  di  Abramo  e  di  Cristo.  Entrambe  sovran- 
naturali.  Nuova  creazione. 


XL 


Bisogna  oggi  secolarizzare  non   solo  il  governo  temporale  del 
papa,  ma  il  papa  stesso,  la  Santa  Sede,  la  Chiesa,  il  sacerdozio, 
U  dogma,    a  morale  (il   catechismo,  la  teologia),  la  religione 
tirandole  alla  terra  e  al  mondo,  sprezzato  da  esse  o  dimenticato 
e  impregnandole  del  genio  laicale  del  secolo. 

Il  medio  evo,  colla  sua  misticità,  infratò  e  impretò  la  morale,  la 
società  ernie  :  ora  questa  dee  render  la  parigUa,  e  comporre  il 
sacerdozioelareUgione  a  propria  immagine  fino  a  un  certo  segno- 
nconcihando  infine  il  cielo  colla  terra. 


B 
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La  riconciliazione  del  cielo  colla  terra  fu  voluta  da  Cristo, 
Ma  l'indirizzo  mistico,  dato  alle  sue  dottrine,  mise  l'uno  in  pugna 

coll'altro. 

«  Une  observation  assez  constante,  c'est  que  les  institutions 
surnaturelles  et  divines  se  f ortifient,  et  s'éternisent  en  se  transf or- 
mant  à  la  longue  en  lois  civiles  et  nationales;  et  que  les  institutions 
ri^nles  et  nationales  se  consacrent,  et  dégénèrent  en  préceptes 
surnaturels  et  di vins  ))(1).  Eccoli  flusso  e  riflusso  del  laicato  e 
del  sacerdozio. 


XLI 


Bisogna  1°  :  secolarizzare  la  religione  ;  2°  spiritualizzarla  ; 
30  emanciparla. 

10  Secolarizzarla,  informandola  ai  progressi  e  ai  bisogni 
della  civiltii  e  del  secolo.  La  scienza  è  la  misura  della  religione, 
e  deve  goTrinarne  l'evoluzione,  e  non  viceversa. 

La  ragione  si  è  che  la  scienza  è  inflessibile,  e  la  religione  è 
ela^Uca,  ora  sta  appunto  all'elastico  seguire  l'inflessibile.  Perciò 
oggi  è  all'opposto,  che  nel  medio  evo.  La  scienza  deve  coman- 
dare e  la  teologia  famulari.  Il  laicato  deve  essere  maestro  in 
ispirito  del  sacerdozio,  e  non  il  converso. 

Esempio  :  Galileo.  Roma  volle  piegare  l'astronomia  a  suo 
beneplacito,  ma  l'astronomia  trascinò  Roma.  E  ragionevol- 
mente, imperocché  l'astronomia  deve  servire  alle  nazioni, 
in  cui  i  decreti  di  Roma  non  hanno  imperio,  ecc. 

Altri  esempii  :   Fine  del  mondo,   che  gli  apostoli  credettero 

contemporanea.  L'esperienza  chiarì  l'inganno.  Bisogna  dunque, 

che  l'esegesi  biblica  la  ceda  all'esperienza  e  non  il  contrario. 

20  Spiritualizzarla  :    spogUandola   delle   reliquie   farisaiche, 

e  perciò  subordinando  culto,  rito,  ecc.  tutto  allo  spirito. 

30  Emanciparla,  subordinandola  alla  ragione  e  allo  spirito  ; 
conciliando  l'unità  cattoUca  con  la  libertà.  Non  riconoscere 
altra    autorità,    che    quella    della    chiesa    universale  (presente 


(1)  Diderot,  Supplément  au  voyage  de  Boiigainville,  Paris  1818,  I,  pag.  467. 
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e  futura).  Dare  ad  essa  piena  autorità  di  modificare  tutto  il 
passivo  e  il  variabile  della  reUgione.  Dare  all'individuo  l'autorità 
sia  di  negare,  sia  d'interpretare  i  decreti  della  Chiesa.  Escludere 
1  obbedienza  cieca,  contraria  alla  Ubertà  della  ragione  Eifor- 
mare  la  teorica  deWumiUà  ;  distinguere  l'umiltà  cristiana 
dalla  mistica  e  fratesca. 

Cristo  appare,  come  il  sommo  laico.  Unì  la  riverenza  dovuta 
all'indipendenza. 

Il  cristiano  è  persona  Ubera,  non  automato,  non  iscMavo 
gf  ^ta  e  la  Chiesa  romana  mirano  a  distruggere  la  personalità 
e  1  arbitrio  umano.  Per  questo  rispetto  sono  hegeUsti  La 
personalità  di  Dio  è  in  pericolo  se  non  si  mantiene  quella  del- 
luomo.  Imperocché  un  Dio  libero  importa  un  uomo  libero 
L'ubbidienza  cieca  è  una  ribellione,  e  la  servilità  dello  spirito 
è  una  bestemmia. 


XLII 


(Gli  uomini  attuati  .son  pochi,  formano  l'aristocrazia  naturale 
della  specie  umana). 

(La  democrazia  e  aristocrazia,  cioè  la  mediocrità  e  singolarità 
degli  ingegni  sono  del  pari  necessarie  alla  vita  e  al  fine  del- 
1  umverso.  I  mediocri  serbano,  i  grandi  perfezionano.  Gli  uni 
custodiscon  l'antico,  gli  altri  trovano  il  nuovo.  Gli  uni  esegui- 
scono ed  esercitano  quelle  migliorìe  di  uffici,  a  cui  l'ingegno 
non  sa  ne  può  piegarsi  :  sono  gli  operai  della  civiltà,  dove  gli 
spinti  pnvilegiati  sono  gli  ingegneri  e  gli  artefici). 

(Ma  i  mediocri  nuocono  quando  hanno   forza   d'impedire  i 
grandi  di  operare  e  mostrarsi). 


i 
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LIBEO  DECIMO. 

L'esegesi  biblica 


Dell'esegesi  biblica.  Testo  di  Origene  che  può  servir  di  epi- 
grafe, citato  da  Strauss  (1). 


II 

Il  senso  molteplice  e  obbiettivo  di  un  Ubro  comprende  tutte 
le  idee  implicate  nell'idea  testuale,  cioè  nella  parola  espressa 
(senso  letterale)  di  essa.  Non  è  arbitrario,  poiché  l'impUcazione 
delle  idee  è  tutt'altr-,   rhe  arbitraria. 

L'esistenza  di  tali  iioltiplicità  di  sensi  è  comune  a  tutti  i  libri. 
La  precognizione  riflessa  di  taU  sensi  eccede  la  coscienza  dell'au- 
tore, salvocchè  nella  Tribbia  ;  perchè  ivi  il  primo  autore  fu  lo 
spirito  divino. 

Anche  nei  libri  moderni  si  manifesta.  Quando  un  autore 
mspira  i  suoi  lettori,  e  suggerisce  loro  idee  nuove,  tale  inspira- 
zione suppon,  che,  nel  senso  letterale  del  Ubro,  di  cui  l'autore 
ebbe  coscienza,  altri  sensi  erano  implicati. 

Quanto  più  grande  è  l'ingegno  di  un  autore,  tanto  più  la  sua 
parola  è  moltisensa.  Fra  gli  autori  comuni,  uno  dei  più  moltisensi 
è  la  Divina  Commedia,  che  partorì  tutta  le  lettere  seguenti 
perchè  ne  era  gravida.  ' 

La  critica  volgare  vieta  di  assegnare  a  un  autore  un'intenzione 
superiore  all'età,  al  luogo  in  cui  visse,  ecc.  Giusta  avvertenza 
se  si  tratta  di  determinare  il  senso  letterale,  e  inteso  dall'autore- 
cioè  esplicato.  Ma  non  già,  se  si  ha  l'occhio  ai  sensi  implicati! 


Stkauss,  Op.  cit.,  I,  pag.  16. 
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Imperocché  ogni  concetto,  che,  come  espUcato,  è  sproporzionato 
al  tempo,  al  luogo,  all'individuo,  non  lo  è  già  come  implicato. 
Anzi  ogni  concetto,  come  implicato,  è  comune  a  tutti  i  luoghi, 
uomini,  tempi.  La  ragione  si  è  che,  come  implicati,  i  concetti 
non  sono  discreti  e  successivi,  ma  continui  e  immanenti.  La 
^jjcee^c^ìone  e  ic  proporzioni  cronologiche,  geografiche,  etnogra- 
tu  in  ,  ecc.  ri-aarrlano  solo  l'esplicamento. 

li  jHn-ìv3so  consiste  nell'esplicamento,  ma  questo  presuppone 
rifiii  li  rinento,  e  senz'esso  non  ha  luogo. 

ihiauAbi  adnrimio  io  attribuisco  un  pensiero  alla  Ucitiizion^ri- 
stimi.iion  vu- 11    già  dire,  che  coloro  che  lo  espressero  ne  avessero 

la  cu>cit:iiZa  >rientifìca. 

cjfrnnc^c,    oTV'ì   nella   sua   Cristologia,   non  già   attribuendo  ai 
f.^ndi     II    1  !      ìistianesimo  un  concetto  filosofico;  ma,  nell'at- 
!  )  uu  concetto  panteistico  e  quindi  falso. 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


Ili 


NuMva  e^cge^i  ac^ìi  Evangelii. 

IH  iuizioììP  Ha  l'irlea  e  l'ambiente. 

h'idv-i    nia  e  efficace,  reale,  onnipotente,  cosmopoUtica.  Essa 

ali  ia  \'vrii  id>';i  'il  ^  iiMu  (id'*ale). 

I    ,r>,i)i  rit..  o    qii  1  io.  OTH  male,  alessandrino,  e  non  rappre^ 


1  '  1 M 


1  1       :  > 


t'Iii-  '    u  -il 


Uura.  Ora  è   anticato.  ^nn  può  essere 


CCJ>!ìì"[">iit  b'^  ».     ^  '1'  ''■' 


ili  idea. 


^cc,cguasta  l'idea  coiraiiibi  fi t.    (jinnìi 


'!'\"UC,  CUC. 


il!  attolK  i-iiH'  -r  ina  n.  intollerante,  superstiziose 

La    ili>nM,7i<.n,s  rh,.  accenno,  non   è  propria  d  * '111-:  vani  £^alin, 
nrraoìaiiiH^  a  nj^ni  Ubru.  lix  ogni  libro  buono  vMia   aaa  parte 
,.]   riva.   Ida   temporanea,  e  una  parte  assuìuia,  perpetua, 
uinver.aia,  cosmopolitica.  Quella  è  il  falso,  questa  il  voro. 


IV 


prii.ruL  I  it  11'esegesi  dei  ^iiovo  Testamento. 
I>r«  >M^/ii  fd  I  i   al  tempo  di  Cristo,  regnava  una  dugiuatica 

Ica,    nata   dal    conserto    degli  insegnamenti 


I 
I 

i 


: 
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mosaici  e  profetici  con  tradizioni  e  dottrine  esterne  e  orientali  ; 
dogmatica  e  simbolica  innocente  e  esprimente,  sotto  forme 
immaginose,  molte  verità  morali  e  teologiche. 

I  suoi  capi  principali  erano  :  1°  il  demonio,  le  ossessioni  e  la 
angelologia;  2o  il  Messia;  3^  la  risurrezione;  4^  il  giudizio;  5°  la 
palingenesi  in  un'epoca  vicina  a  quella  di  Cristo.  (Mimesi.  Lami- 
mesi  non  è  mitologia.  Quindi  falso  il  razionalismo  tedesco). 

Cristo  non  si  oppose  a  questa  dogmatica  simbolica  (pel  prin- 
cipio della  semplicità  e  dell'evitare  i  miracoli  superflui),  non  la 
distrusse,  ma  se  ne  valse.  Quindi  nacque  l'innesto  della  verità 
assoluta  cristiana  nella  forma  mimetica,  e  perciò  del  vero  asso- 
luto col  falso  relativo. 

inucipio:  nell'esegesi  del  Innovo  Testamento  bisogna  separare 
la  metessi  cristiana  dalla  mimesi  giudaico-orientale  mista  con  essa. 

Citazioni  bibliche,  ossessioni,  apparizioni  e  tentazioni  diabo- 
liche, angelologia,  giudizio  esterno  visibile,  rinnegazione  mate- 
riale, discesa  visibile  di  Cristo,  prossimità  della  palingenesia,  ecc. 
tuttociò  appartiene  all'elemento  mimetico.  O  fu  smentito  dal 
fatto,  o  ripugna  all'induzione  razionale. 

II  mantenere  la  verità  di  questo  elemento  mimetico  è  impos- 
sibile. Contraddice  alla  scienza  moderna.  Bende  inevitabile 
l'incredulità  nei  dotti.  Necessità  delle  cerna  per  salvar  la  fede. 

L'esegesi  volgare  antica  confondeva  i  due  elementi.  Ii^acque 
da  tal  confusione  il  razionalismo  germanico. 

Si  può  far  la  cerna  cattolicamente.  La  Chiesa  nulla  defini 
quanto  all'ermeneutica  biblica. 


e     SiiiiaiJiU 


|HH.- 


Chi  legge  attentamente  l'Evangelio  (e  altrettanto  dicasi  pro- 
porzionatamente dell'altra  Scrittura)  è  colpito  dal  contrapposto, 
che  corre  tra  l'altezza,  l'intimità,  la  profondità,  la  squisi- 
tezza, la  perfezione  dell'idea,  e  la  volgarità  e  la  materiahtà 
del  suo  corredo.  Questo  ha  spesso  dell'incredibile,  spesso  del 
fanciullesco,  è  tutto  sensuale,  spetta  a  una  civiltà  inferiore  di 
gran  lunga  alla  nostra,  non  ha  valore  reale,  è  una  poesia  pue- 
rile. Tal  è  il  ritorno  di  Cristo  sulla  nuvola,  il  regno  millen- 
nario,  il   sedere   di   Cristo    alla    destra  del    Padre  e  gli  Apo- 
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stoK  sui  dodici  seggi,  la  fantasmagoria  della  trasfigurazione, 
la  discesa  agli  inferni,  le  trombe  del  giudizio,  le  ossessioni,  i 
sogni,  le  apparizioni  angeliche,  la  virtù,  che  esce  dal  corpo  a 
Cristo,  ecc. 

Questo  contrapposto  è  quello  che  corre  tra  la  metessi  eia  mimesi. 
L'intervallo,  che  corre  tra  i  due  elementi  è  infinito.  L'uno  è  umano, 
l'altro  è  divirso.  Ti'uno  pertiene  a  un  passato  da  gran  tempo  finito; 
l'altro  eccede  la  capacità  del  presente,  pertiene  all'avvenire,  e 
supera  tutti  i  tempi. 

L'esegesi  evangelica  e  biblica  andò  in  opposte  sentenze,  secondo 
si  consideri  l'uno  »  l'altro  dei  due  elementi  disgiuntamente. 
La  considerazione  del  solo  elemento  sensato,  produsse  l'incre- 
dulità, ii  razionalismo,  naello  dell'elemento  ideale,  partorì  il 
>  nvrn  Ti  Ti  n  t^i  rn  1  i  <=;tìi  o . 

L    -  -  M   il  lì»  ttica  e  compita  dee  abbracciare  i  due  elementi, 
inaoniz/ li.   e  spiegarli,   mediante  la  dottrina  dell'ambiente 
amano,    uci   loco   divino   e   della  ineguale   diffusione  dell'atto 
f  citivo  ;  cioè  della  mimesi  e  della  metessi. 


VI 


Essendo  nel  Vangelo  e  nella  Bibbia  due  elementi,  l'umano, 
ttììttì etico,  r^lnlivn  ai  tempi,  in  cui  essi  libri  furono  scritti,  e  il 
dì\  u  <)  metessico, ideale,  universale,  l'opera  dell'esegesi  dee  con- 
sìm  re  nell' andar  sempre  meglio  districando  questi  due  elementi, 
e  iiiòtinguere  il  reale  dall'apparente. 

Tutti  gli  esegeti  passati  fecero  questo  lavoro,  per  quanto  il 
comportavan  le  cognizioni  del  loro  tempo.  Così  fecero  i  Padri  ; 
e  il  >istema  allegorico,  creato  da  Filone  e  adottato  da  essi,  mosse 
appnrito  da  tal  proposito.  Così  la  distinzione  della  lettera  dallo 
M  rito,  ì  O'igenianismo,  ecc.  E  prima  dei  Padri,  tra  i  Giudei 
Hi  ii«  i;;  I,  si  era  fatto  un  tal  lavoro  pel  Vecchio  Testamento, 
uiide  si  ved*j,  che  dopo  la  cattività  babilonica  e  il  connubio 
l:ì  idaico  colla  sapienza  orientale  e  greca,  variò  l'interpretazione 
li  molti  luoeì  i  11  \  ecchio  Testemento  e  purifìcossi.  Così,  verbi- 
grazia,  i  i  iu\  ijiuì,  attribuiscono  al  diavolo  la  tentazione  di  iJcivid, 
oTìp  i  T  ihii  dri  T^e  attrihiiiscono  a  Dio.  IsTegli  Atti  degli  Apostoli 
si  at'  1 'iiisce  la  promulgazione  della  legge  non  a  Dio  immediata- 


mente, ma  agli  angeli,  Mosè  è  detto  versatissimo  nelle  scienze 
degli  Egizii.  Si  paragoni  Filone  e  Giuseppe  Ebreo  coi  libri  del 
Vecchio  Testamento  e  fra  questi  i  più  recenti  come  i  profeti  e  i 
sapienzali  coi  piti  antichi  ;  e  vedrassi  il  progresso  di  tale  esegesi. 

La  mimesi  e  la  metessi  imperfette,  essendo  relative,  non 
assolute,  ne  segue  che  l'esegesi  di  un  dato  tempo  è  mimetica  verso 
quelle  che  verran  dopo,  e  metessica  verso  quelle  che  la  prece- 
dettero. Così  l'esegesi  degli  Ebrei  prima  della  cattività  è  mimetica 
verso  quella  degli  Ebrei  posteriori,  l'esegesi  di  questa  è  mime- 
tica verso  quella  dei  tempi  apostolici  e  questa  verso  i  Padri;  e 
l'esegesi  dei  Padri  verso  la  nostra. 

Errano  dunque  gli  esegeti  moderni  cattolici  nel  voler  conti- 
nuar l'esegesi  dei  Padri,  che  non  è  più  conforme  ai  bisogni 
dell'età  nostra.  In  ciò  consiste  l'errore  dei  sovrannaturalisti,  i 
quali,  così  procedendo,  la  dan  vinta   facilmente  ai    razionali. 

VII 

Il  materialismo  dell'ambiente  evangehco,  trapassato  e  am- 
pliato, fino  a  noi,  ne'  seguenti  secoli,  è  frivolo  perchè  è  in  con- 
traddizione da  un  lato  col  vero  spiritualismo  (morale  civile,  palin- 
genesia  cosmica)  e  dall'altro  colla  natura. 

Si  riduce  a  tre  grandi  quadri. 

lo  Vita  sovrannaturale  di  Cristo  (trasfigurazione,  battesimo, 
concezione,   risurrezione,  pentecoste,  angelologia,  demonologia); 
20  Giudizio  (Cristo  che  scende  dalle  nubi.  Apostoli,  che  seggo- 
no su  dodici  sedie,  angeli,  che  strombazzano,  regno  dei  mille  anni); 
30  Vita  soprammondana.  Paradiso  (Cristo  che  siede  alla  destra 
di  Dio  Padre;  così  degli  angeli;  corte   celeste;   risurrezione    dei 
beati,  paradiso  sopra  le  stelle,  porte  di  esso).  Paradiso  di  Dante 
nell'empireo.  Scala  di  Giacobbe.  S.  Paolo  ratto  al  terzo  cielo. 
Maria  incoronata  regina  assoluta  in  cielo.  Questo  paradiso  è   in 
contraddizione  coll'astronomia.  Inferno  (Pene  del  senso.  Eegno 
e  corte  diabolica.   Limbo.  Discesa  di  Cristo  agli  inferni.  Inferno 
di  Dante,  che  è  quello  del  medio  evo.  Quest'inferno  è  in  contrad- 
dizione colla  geologia).  Eegno  di  S.  Giuseppe  (1). 


(1)  Segneri,  Prediche,  in  Op.  cit,  II,  pag.  251. 


m 


414 


DELI^    LIBERTA    CATTOLICA 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


415 


Vili 

Della  genesi  dei  miti.  S'intrecciano,  generano,  e  riproducono. 
L'Evangelio  riproduce  la  Bibbia.  Il  leggendario  dei  santi  ripro- 
duce la  Bibbia  e  l'Evangelio. 

IJ  netizione  degli  stessi  miti.  Stimmate.  Corvi,  che  portano  il 
pane.  Leoni,  che  fanno  la  fossa. 

IX 

I  lima  regola  di  ogni  ermeneutica  è  di  mantenere  a  un  libro 
il  senso  i:TTiiiino,che  ebbe  chi  lo  scrisse,  k  questo  ragguaglio  gli 
autori  ti*  llinterpretazione  natmale, cioè  gli  Evemeristi.  gli  alle- 
goristi (K,ihi),  i  semisovrannaturalisti  sono  da  ripudiare,  nella 
chiosa  1  inlica. 

Str a  iss  si  appone  da  questo  lato.  Ma  egli  e  tutti  i  razionali  han 
ter:   ,  in  quanto  negano  il  fòco  della  divinità  di  Cristo. 

II  sovrannaturale  infatti  degli  Evangelii  fu  effetto  della  impres- 
sione straordinaria  fatta  da  Cristo  ;  la  quale  nacque  dalla  perfe- 
zione ideale  e  dalla  virtù  creatrice  della  sua  persona. 

Tal  impressione  si  manifestò  :  1^  Secondo  il  genio  universale 
di  ogni  com.m.ozione  religiosa,  cioè  come  un  intuito  palingene- 
siaco  ;  20  Secondo  il  genio  speciale  d'allora,  che  era  un  composto 
di  giudaismo,  di  grecità,  di  orientalismo,  componimento  di  cui 
Alessandria  fu  il  seggio  e  lo  strumento  precipuo.  Questo  genio 
[M  ciale  concretò  in  modo  determinato  il  modo  generale  palin- 
genesiaco. 

Hawi  dunque  negli  Evangelii:  1°  l'idealità  di  Cristo;  2»  un 
intuito  palingenesiaco  in  universale  ;  3°  un  concentramento 
speciale  di  tale  idealità  e  di  tale  intuito  colle  idee  e  tradizioni 
del  tempo  (taumaturgia,  teorica  del  giudizio,  dogmatica  minuta)» 
Vii  questi  due  elementi,  i  due  primi  sono  metessici,  il  terzo 
solo  mimetico  o  mitico  che  dir  si  voglia. 


Si  distinguono  nell'Evangelio  le  dottrine,che  Cristo'^insegna, 
di  cui  è  principiatore,  o  almeno  svolgitore,  da  quelle  che  non  fa 


se  non  toccare  per  accessorio,  come  vigenti  al  suo  tempo.  Delle 
prime  sole  è  sindacabile,  perchè  da  lui  procedono.  Delle  altre 
no,  perchè  imputabili  all'ambiente,  in  cui  si  trovava,  e  perchè  è 
impossibile  il  conversar  cogli  uomini,  e  operare  su  essi  salutar- 
mente, se  non  tollerando,  e  condiscendendo  ad  alcuno  dei  falsi, 
di  cui  sono  imbevuti. 


XI 

I  razionali  tedeschi,  prevalendosi  del  principio  di  Herder  per 
ammettere  nei  primordii  israelitici  delle  favole,  come  nei  prin- 
cipii  delle  altre  nazioni,  trascurano  una  differenza  essenziale;  la 
quale  si  è  che  nei  gentih  (Greci,  verbigrazia)  la  mitologia  è  senza 
storia,  o  al  più  solo  con  qualche  oscura  reminiscenza  storica,  non 
possibile  a  ben  cernere  dal  rimanente,  laddove,  se  ammettiamo 
dei  miti  ebrei,  questi  non  fanno  la  sostanza  delle  loro  tradizioni, 
poiché  accompagnano  una  storia  sensata,  continua,  cronologica' 
che  è  affatto  indipendente  da  loro.  Cosi  paragonasi,  verbigrazia,' 
la  Genesi  alle  Teogonie,  alle  Titanomachie,  ai  Purani,  ecc. 

Da  ciò  si  raccogUe,  che  nella  Bibbia  non  vi  son  miti  propria- 
mente detti,  poiché  il  mito  è  un  racconto,  la  cui  sostanza  è  falsa, 
e  il  cui  quadro  è  eziandio  falso.  Al  più  vi  sono  delle  trasformazioni 
di  fatti  naturali  in  sovrannaturali;  e  questa  trasformazione 
è  opera  dell'ambiente  dei  narratori,  e  pertiene  più  allo  stile  e 
all'espressione  del  libro,  che  alla  sostanza. 

Né  però  si  vuole  ammettere  l'Evemerismo  di  Paulus  e  altri. 
Imperochè  l'Evemerista  ammette,  fino  alle  più  minute  circostanze 
dei  fatti;  solo  le  tira  al  naturale,  e  pretende,  nel  farlo,  di  non  disco- 
starsi dalla  sentenza  del  narratore. 

Il  falso  nelle  narrazioni  sovrannaturali  è  come  queir  aureola 
o  capillizio  e  irraggiamento  fittizio,  che  circonda  le  stelle  ;  il 
quale  non  si  trova  nelle  stelle  medesime,  ma  solo  nelle  luci  di 
chi  le  contempla. 

XII 

La  civiltà  è  lo  specchio  e  l'applicazione  della  formola  ideale. 
I  Camiti,  rovesciando  la  formola,  rovesciaron  la  civiltà,  e  intro- 
dussero la  barbarie. 
La  civiltà  camitica  fu  regressiva. 
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umano. 


DELLA    LIBERTÀ    CATTOLICA 


417 


gine  della  festa  primitiva,  della  solennità  natalizia  di  Giobbe. 
Tal  era  la  festa,  il  sabato  patriarcale  e  genesiaco.  Il  sabato  della 
Genesi  è  il  di  natalizio  del  secondo  ciclo  creativo.  Il  riposo  di  Dio 
indica  la  fine  del  primo  ciclo. 


XIII 

Le  origini  appartengono  al  mondo  soprassensibile.  Noi  non 
abbiamo  il  senso  delle  origini,  cioè  della  creazione.  Il  mistero 

deir  nii  riM-.  !iia  vegetale  e  animale  sfugge  al  microscopio,  non 
già  soi  !H  1  li.  lìpcolo,  ma  perchè  non  rispondente  a  liUbòUii  dei 
nn.ri!  M  il  1  Lidea  cosmogonica,  che  ci  dà  Mosè,  non  è  dunque, 
ciic  .^iiiibuliiju.  La  creazione  non  si  può  raccontare,  perchè  non 
si      K*  rappresentare. 


XIV 

Il  sabato,  che  chiuse  i  seigiorni  geogonici,  e  fu  il  riposo  di  Dio, 
fu  il  principio  dell'età  stabile  e  media  del  mondo,  e  il  simbolo 
auii  cLa  ii^uiutiva  e  palingenesiaca.  ISTota,  che  secondo  la  palin- 
genesia  nTi>^ntolica  e  di  S.  Francesco,  e  secondo  la  probabilità 
delle  scienze  moderne,  il  moto  dee  sparire  col  tempo  dall'uni- 
vvi^n^  e  dar  luogo  a  una  quiete  e  vita  immanente.  La  quiete 
immanente  iiou  è  già  il  continuo  del  moto,  ma  uno  stato  supe- 
riore al  moto  e  alla  nostra  quiete  ;  onde  secondo  gli  Eleatici 
e  Numenio  Iddio  non  è  in  moto,  né  in  quiete.  Gli  opposti  a  Dio 
non  convengoiiu.  Ora  questa  quiete  immanente  è  simboleggiata 
dal  sabato,  complementare  dell'epoca  genesiaca,  e  dal  nostro 
giorno  domenicale,  in  cui  i  cristiani  sospendono  la  succession 
del  lavoro,  e  vanno  alla  contemplazione  immanente  delle  cose 
divine. 


XV 


L'anno  (annulus)  è  immagine  in  piccolo  del  periodo  cosmico 
e  del  secondo  ciclo  creativo.  Così  il  mese.  Quindi  le  feste  uni- 
versnli  del  compleanno,  delle  neonenie,  del  novilunio,  delle 
calende.  Quindi  il  JV^itTosi  di  Persia,  in  cui  il  Porter  trova  un'imma- 


XVI 

Le  analogie  e  le  metafore  (e  le  altre  figure)  indicano  l'identità 
radicale  del  sensibile  e  dell'intelligibile. 

I  sei  giorni  della  creazione  indicano  il  progresso  dal  sensibile 
verso  l'intelligibile.  I  due  estremi  sono:  Luce  —  Animo  umano 
mente.  ' 

La  trasfigurazione  di  Cristo  —  la  teoria  della  risurrezione  —  i 
coeli  novi  et  terra  nova  —  tutto  l'ApocaUsse  —  il  figuralismo  del 
Vecchio  Testamento  riguardo  al  Nuovo  —  l'allegorismo  —  V  om- 
nis  creatura  ingemiscit  —  il  praeterit  figura  hujus  mundi  alludono 
al  medesimo. 

La  Scuola  jonica  presentì  questa  verità.  I  suoi  elementi, 
l'acqua  di  Talete,  l'aria  di  Anassimene,  il  fuoco  di  Eraclito  sono 
sensibili— intelUgibili.  Fisica  —  metafisica  (Foriera  di  Schelling). 


XVII 

Il  sabato  era  la  festa  della  cosmogonia,  della  creazione  (1). 

Porta    significa    città    (2). 

Il  Sinai  era  come  Vadito  o  santuario  naturale  di  Dio  ;  occul- 
tato dalle  nubi,  quasi  da  velo  ;  in  cui  il  popolo  non  potea  metter 
piede  (3). 


XVIII 

Dante   accenna   alle   piante,  seminate  dall'azione  del  vento, 
che  trasporta  lungi  dal  luogo  natio  i  granelli  del  polline  (4). 


(1)  Bibita  hebraica.  Esodo,  XXXI,  17. 

(2)  Biblia  hebraica,  Esodo,  XXI,  6;  Deuteronomio,  XII,  15,  17,  21. 

(3)  Consulta  Rosenmuller,  Scholia  ad  Exodum,  pag.  340. 

(4)  Dante,  Purgatorio,  XXVIII,  37,  38,  39. 

27  —  Vincenzo  Gioberti,  Della  libertà  cattolica. 
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Eappresenta  il  paradiso  terrestre,  come  popolato  di  ogni 
sorta  di  piante  e  ricco  di  una  flora  perfetta  (1).  Così  anche  Linneo. 

XIX 

«  On  passera  a  Linné  (De  telluris  incremento)  et  à  son  siècle 
Phypothèse  par  laquelle  il  suppose  que  le  paradis  terrestre 
était  iiiìo  montagne  élevée,  située  entre  les   tropiques  dont  la 

mei  '  uriiait  le^  i  i*  ds  et  lacinie  se  perdait  dans  la  nue  ;  ainsi 
dans  le  méme  endroit  se  trouverent  réunis  les  divers  climats 
li  1  ulube,  ci  par  òuue  tous  les  étres,  animaux  etvégétaux  propres 
il  •  h  I  ìM  iFt  ux  »  (2).  È  singolare  che  l'ipotesi  del  Linneo  è 
III  i  I  iM  .j^iiella  di  Dante.  Anche  l'Ariosto  pone  l'Eden  sovra 
una  montagna. 

XX 

T/K  len  fu  certo  posto  in  monte  a  mezza  costa  di  qualche 
altura,  e  in  qualche  valle  elevata,  che  tenesse  del  montuoso  e 
dui  piano,  come  si  può  conghietturare  dalla  delizia  e  salubrità 
d^l  luogo,  e  dalla  fonte  quadripartita,  che  ci  rampollava.  Il 
primo  uomo  fu  «limque  un  montagnese,  e  il  genere  umano  ebbe 
la  >ua  culla  SUI  uonti. 

An^ho  ir  [SO  il  diìiivio,  la  specie  rediviva  discese  dai  monti. 
1.  «  renesi  ci  accenna,  che  l'Arca  si  fermò  sull'Ararat  (vedi  Kerr 
IN  ter),  e  la  montagnosa  Armenia  è  piena  di  memorie  e  tradizioni 
suii'uman  genere  risuscitato. 

XXI 

L'Eden  genesiaco  è  rispetto  alla  terra  ciò  che  è  lo  Sfero  di 
E  i|)edocle  rispetto  all'universo;  cioè  lo  schema,  il  tipo  della 
natii!  i  terrestre  perfetta. 

È  giardino,  e  accoppia  tutte  le  bellezze  di  natura. 

t^^  la  terra  innanzi  al  fatto  anticreativo,  cioè  alla  caduta, 
ali   t     ischema  per  eccellenza. 


; 


La   terra   fìsica   attuale  è  un  antischema.  Verità  notata  da 
tutti  gli  antichi,  che  aveano  la  terra  per  seggio  dell'imperfetto 
Era  la  diade  dei  Pitagorici. 

Il  giardino  o  paradiso  orientale  è  un  rinnovamento  artiflziale 
e  umano  dello  schema  edenico. 

XXII 

«  Quando  l'Altissimo  spartiva  l'eredità  alle  nazioni,  quando 
egh  divideva  i  figliuoli  di  Adam,  egli  costituì  i  confini  dei  popoli 
secondo  il  numero  de'  figliuoli  d'Israele  »  (1). 

Dio  fu  il  divisore  dei  popoU,  l'autore  dell'analisi  etnografica 
del  genere  umano.  Israele  fu  il  popolo  regolo  e  principe.  Non 
pare,  che  s'indichi  qui  una  proporzione  numerica  fra  le  primitive 
genti  e  gl'individui  d'Israele,  cioè  un  popolo  per  uomo  ?  (2) 

Mosè  morì  sul  monte  Nebo,  Aaron  sul  monte  Hor,come  Cristo 
sul  Golgota  (3). 


XXIII 

La  divisione  delle  genti  ebbe  luogo  sotto  Faleg  figlio  di  Heber 
Da  Heber  gli  Ebrei.  Notisi  adunque,  come  gli  ebrei  hanno  il 
loro  ceppo  e  il  loro  nome  anteriore  alla  dispersione.  Ciò  non  fu 
fortuito,  e  accenna  negli  Ebrei  la  continuazione  ortodossa  dell'u- 
nità del  genere  umano,  e  il  principio  della  sua  ristaurazione. 

XXIV 

Inclino  a  credere,  che  il  mito  della  divisione,  fatta  tra  l'Iran 
e  il  Turan  da  Tur  e  Erji  figli  di  Feridun  sia  una  reminiscenza 
della  prima  divisione  fra  la  razza  dei  Giapetici  bianchi  e  quella 
dei  Giapetici  gialli.  Infatti  il  Turan,  sotto  i  Pisedadiani  e  i  Caia- 
nidi,  dicesi  comprender  la  Tartaria  e  perfino  la  Cina.  «  Selm  » 
altro  Peridonide,  che  ebbe  la  Turchia  (cioè  la  Turchia  dei  tempi 
di  Pirdusi)  significherebbe  la  razza  dei  bianchi  semiti. 


(1)  Dante,  Ivi,  40. 

(2)  Link,  Le  monde  primitif  et  Vantiquité  expUqués  par  l'étude  de  la  na- 
ture, Paris,    1837,  tomo  II,  pag.  123. 


(1)  Bibita  hebraica.  Deuteronomio,  XXXII,  8 

(2)  Op.  cit.,  XXXII,  9. 

(3)  Bihlia  hebraica,  Deuteronomio,  XXXII,  49,  50  ;  XXXIV,  I,  5. 
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La  patriarca  li  tà  è  il  tipo  primitivo  e  piìi  semplice  della  polizia 
civile.  Contiene  il  germe  di  tutti  <^li  altri  governi.  È  il  governo 
più  morale  e  più  poetico,  perchè  l'uomo  vi  è  in  parentela  colla 
natura.  Vita  libera  e  semplice  delle  tende.  Pastorizia.  Amori 
innocenti  Vita  vagabonda  dei  pastori.  Inclina  l'uomo  alle  grandi 
idee  religiose,  perchè,  comunicando  colla  natura,  l'uomo  comunica 
0 jiì  iuta,  li  Giudaismo  e  l' Islamismo  nacquero  presso  popoli 
pastori. 

Laì  tu  fri  ri  là  il  ipo  ,in  perfetto  del  vivere  patriarcale. 
}*er<n!iific;i!  ,  m  Al)r;niri.    ir-ìiezza  e  ffrandezza  di  tal  ;)rrsonag- 

gin.    Sn;i      \-Mr;i7i«>!ir.    Sua     T>nlfliZci     nrlilir;!;     piima     Ili  '  )ì!:ì  ì'^hia. 

Lai  !..[Mi>rizia  e  raMpi'o-t-ìn  aia  nella  f>pHna,  come  il  vm^'r  ?ìiù 

Teucrilu  t/  ^ìì  alui  «jelugi^ti  ci  dicac-iu  un  muduilu  dui  vavorc 
pa=tora1p  nir-a   lairn  o  natnrnìr  f^\  rnif^]  di  Mosè.  Ma  anche  tal 


TiiaiMÌio  .    ili    aiauie  semitica,  poiché  fu  probabilmente    recato 
ili  :Si*  ili;  li, a  raitafrinesi.  Sue  attinenze  col  Canùcu  dei  Cantici 

di  ^^^iMMiiìonr-. 


XXVI 


Il  carro  è  la  casa  dei  pastori  nella  Svevia.  «  I  pastori  della 
S'  ria  ccMai  icono  seco,  per  pernottare,  un  carro  a  quattro  ruote: 
gli  ila  id  sera,  ne  buiievano  il  timone,  tenendolo  sospeso,  mediante 
una  torca,  e  dalla  parte  anteriore  salgono  nel  picciol  ventre 
del  carro,  che  diverda  loro  stanza.  Sotto  il  carro  dorme  il  cane, 
ed  intorno  è  accam^  ata  la  greggia,  cui  circonda  lo  stabbio.  Tali, 
quantunque  più  grandi,  doveano  essere  state  le  case  degli  an- 
tichi Germani  migranti  :  i  quali,  all'annottare,  raccoglievano  i 
iuiu  carri  a  formare  una  cittadella,  e  nel  giorno  li  spargevano 
sili  paese  conquistato,  sino  a  che  l'uso  di  una  vita  stabile,  sul 
paese  occupato,  facea  loro  convertire  la  casa  mobile  in  una  casa 
ferma  e  solida  :  dove  fra  le  l'uote  prime  era  accampato  il  bestiame, 
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si  costrussero  le  stalle,  ed  il  fedele  cane  riposa  ora  sotto  quella 
scala  ferma,  come  in  origine  dormiva  sotto  quella  mobile  »  (1). 

XXVII 

Dopo  il  diluvio  ebbe  luogo  una  seconda  instituzione,  morale 
e  civile,  della  specie  umana  ;  onde  Dio  ripetè  ai  Xoachidi  la 
formola  giuridica  della  moltiplicazione  e  dominazione  su-li 
ammali  e  sulla  terra  (2).  Ecco  la  seconda  instituzione  del  gV 
nere  naturale. 

L'insrituzione  del  genere  eletto,  cioè  della  Chiesa  si  trova 
espressa  (nella)  Genesi  (3).  Il  cosmopolitismo  della  Chiesa  è 
specifìcato  nel  versetto  3. 

k^ucsta  jn6Utnzione  ebbe  luogo  in  Charan.  Il  motivo,  per  cui 
Tare  lasriò  colla  sua  famiglia  Ur  de'  Caldei,  e  Abramo  quindi 
lascio  Charan  è  l'invasione  della  ierocrazia  giapetica  dei  Caldei 
e  l'mtruu azione  dell'idolatria. 

XXVIII 

Xella  storia  della  torre  babelica  vi  son  moiri  misteri  ;  ma 
nella  concisione  del  racconto  biblico,  ogni  parola  è  piena  di  senso! 
Xotisi  quel  volere  arrivare  al  cielo  {coelum  ipsum  petimus 
stnltitta),  con  un  monumento  gigantesco.  Xon  è  questo  un  ante- 
cedente delle  piramidi  e  della  ierocrazia  architettonica  dei 
gentili  ?  E  in  quella  disfida  fatta  contro  il  cielo,  che  nell'essote- 
rismo ortodosso  è  simbolo  di  Dio,  non  si  scorge  un  cenno  dell'e- 
manarismo  orientale,  che  confonde  il  simbolo  col  simboleggiato, 
e  considera  il  cielo,  cioè  lo  spazio  immenso,  come  i'esplica'zione 
di  Dio  ? 

La  corruzione  postdiluviana  fu  anteriore  alla  divisione,  poiché 
la  produsse.  Ora  è  diffìcile  l'immaginare  che  tal  creazione  non 
abbia  subito  adulterato  il  vero,  e  che  quindi  la  prima  corruzione 
della  formola,  cioè  l'emanatismo,  non  sia  stata  anteriore  alla 
divisione  di  Falesr. 


(1)  Rivista  Europea,  Milano,  I3i5,  pa^.  210 

(2)  Biblia  hebraica.  Genesi,  VtlI,  17;  IX.  1,  2,  3,  7. 

(3)  Biblia  hebraica,  XII,  1,  2,  3. 
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XXIX 

La  tavola  della  Genesi  esprime,  in  grande,  nel  personaggio 
di  Xoè  l'unità  cosmopolitica  della  stirpe  postdiluviana  ;  ma,  nel 
discendere  ai  particolari,  si  restringe  a  tre  sole  stirpi  particolari  : 
l'etiopica,  l'indogermanica  e  la  semitica,  come  nazioni  madri, 
per  mezzo  ài  cui  dovea  correre  il  ciclo  giudaico  e  cristiano.  Così 
il  ^tvr.in  mosaica  è,  nello  stesso  tempo,  un  monumento  univer- 
sale e  un  monumento  particolare. 

XXX 

l  ra  i«  lialisti  trovano, nel  sacrifizio  di  Abramo, un'offesa  fatta 
fìl  st'ii^u  ìkiondi:.  Auzi  io  lo  credo  moralissimo  e  delicatissimo. 
A  ■  1  effetto  iinn  nìvogna  gnor  lare  il  principio,  ma  il  fine.  È  un 
paradosso  in  aziìie,che  riesce  a  una  verità  indubitata.  La  storia 
ai  esso  contiene  un'apparenza  e  una  realtà.  L'apparenza  è 
il  principi^  do]  dramma  :  Dio  vuole  il  parricidio  di  un  uomo, 
e  lo  comanda.  La  realtà  è  l'esito  :  Dio  non  lo  vuole  in  effetto. 
Il  comando  di  ì  j»arricidio  non  è  che  un  fìgmento,  una  prova, 
un'esperienza,  un'ipotesi  in  azione.  La  tesi  è  conforme  alla 
morale  ;  e  spicca  tanto  meglio,  quanto  l'ipotesi,  che  la  precede, 
e'un'antitesi.  Io  trovo  nella  storia  di  questo  sacrificio  una  viva 
immagine  del  dialettismo,  dell'opposizione,  che  corre  tra  la 
mimesi  e  la  metessi  o  l'idea,  fra  l'apparente  e  il  reale.  Tutto  il 
mondo,  la  natura,  la  morale,  la  religione  son  un  continuo  sacrificio 
.il  A  bramo.  Il  sacrificio  di  Abramo  è  V assurdo,  che  diventa 
evidente.  È  il  sensibile,  che  diventa  intelligibile.  È  un  dramma, 
che,  da  una  protasi  inesplicabile,  passa  a  una  antistrofe  razionale. 
È  un'enigma,  che  risoluta,  diventa  un  assioma.  Mosè,  con  tal 
fatto,  ci  volle  insegnare,  che  l'assurdo,  il  mistero,  come  tali,  non 
sono  che  passeggiere  apparenze;  che  la  sostanza  reale  delle  cose, 
versando  nella  mentalità,  è  sempre  ragionevole.  Che  ragionevo- 
lezza e  realtà  sono  sinonime.  ii  sacrificio  di  Abramo  è  perciò 
^imbolo  della  mornlitn.  della  natura,  della  religione,  cose  tutte, 
chefcominciano  col  mistero,  cioè  coll'assurdo  apparente  della 
mimesi,  e  finiscono  coll'evidenza  razionale  e  intelligibile  della 
metessi  e  delle  idee.  Cominciano  colle  tenebre  e  finiscono  colla 
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luce.  Tutto,  dice  Leopardi,  è  assurdo  e  mistero  (1).  La  natura 
è   assurda,    contradditoria,    dice    anco   l'Hegel.    Ma  l'assurdo 
reale  non  è  che  apparente  ;  è  la  ragione  in  potenza.  Cosi  pure 
il  mLstero  è  l'evidenza  potenziale.  È  il  passaggio  dall'assurdo 
alla  ragione,  dal  mistero  all'evidenza,  si  fa  mediante  il  discorso 
Cloe   l'evoluzione   dinamica,  che   è   quanto   dire   l'applicazione 
del  principio  dialettico  di  creazione.  È  dunque  un    progresso 
logico.  L'assurdo  apparente  e  il  mistero  è  la  potenza  ;  il  ragio- 
nevole e  l'evidente  è  l'atto  della  sua  evoluzione.  Ora  il  progresso 
logico,  essendo  simboleggiata  lai  cronologico,  il  successo  crono- 
logico del  sacrificio  di   Àbramo  esprime  il  processa,  iogiro  del 
dialettismo.  Il  sacrificio  di  Abramo  è  infatti  una  trilodn.  p>ìp 
consta  di  Li  e  parti,  sceiie,  atti,  drammi;  il  comando,  i  n  r)arec- 
^liio    ì'p.ito  ;  cio^  n  principio,  il  mezzo,  il  fine.  Eisponde,  per 
questa  ]Kiito,  alle    trilogie  paganiche  e  alla  triologia  cristiana 
di  un  Di(.  liicarnato,  liiurio  e  risorto,  della  quale  ^  il  tipo. 

tit  iu,  ehp    M^^h  volesse  anco,  con  tale  racconto,  riprovare 
1  sacriilcù  umani  in  uso  a'  suoi  tempi  ;  e  lo  fece  in  modo  delica- 
tissimo ;   esprimendo,  in   modo   drammatico,  come   la  volontà, 
cioè  la  moralità  di  Dio,  si  opponga  a  tali  sacrificii.  ì^oìsl  infatti 
che  l'atto  del  sacrificio  non  si  dee  separare  dall'atto  della  pro- 
messa. Dio  avea  promesso  a  Isacco  una  progenie  innumerabile 
e  perpetua  ;  or  come  può  volere,  che  si  uccida,  giovanetto  ?  La 
contraddizione  è  manifesta.  Il  che  mostra  o  che  la  storia  è  solo 
simbolica,  o  che  Abramo  antivedeva  almeno  in  nube  la  soluzione. 
Ma  come  ciò  sia,  Mosè  volle  certo  dare  ad  intendere,  che,  siccome 
l'ordine  fittizio  di  Dio  ripugnava  alla  sua  promessa,  così  l'immor- 
talità ripugna  al  voler  di  esso  Dio,  perchè  è  contraria  a  natura. 
La  natura  infatti  è  una  magnifica  e  continua  promessa,  al  cui 
adempimento  si  oppone  tutto  ciò  che  è  reo  e  innaturale.  Che 
cos'è  la  promessa  in  generale!  È    una  potenza,  che  importa 
r  atto  avvenire,  cioè  la  sua  futurazione.  Dio  promette  creando, 
perchè  creare  è  fare  una  potenza.  L' universo  è  una  gran  promessa 
divina  ;  la  mimesi  promette  la  metessi  finale.  E  ogni  promessa 
divina  è  vaticinio;  perchè  anticipa,  rivela,  accerta  il  futuro.  Cosi  la 
metessi  iniziale  e  la  mimesi  sono  vaticinio  della  metessi  finale  ; 


(1)  Leopardi,    I   Paralipomeni   della   Batracomiomachia,   ed.    cit. 
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il  cosmo  della  palingenesia,  la  terra  del  cielo,  il  Vecchio  Testa- 
mento del  Nuovo,  la  gentilità  del  Cristianesimo,  il  corpo  dell'a- 
nima, la  materia  dello  spirito  e  via  discorrendo.  Ma  ogni  pro- 
messa, finché  non  è  adempiuta  in  efTetto,ha  contro  di  sé  il  difetto 
del  suo  adempimento,  cioè  la  propria  negazione.  Finché  non  è 
adempiuta,  pare  che  non  si  debba  adempiere  ;  perchè  l'uomo 
giudica  dell'avvenire  dal  presente,  ed  è  inclinato  a  dubitare 
più  o  meno  di  tuttociò,  che  non  è  presente  e  sensato.  Quindi 
ì    sforza  .  ri.    t   ijre  la  fede  morale, religiosa,  filosofica  nel  metessico 
t   iiciriutait'.   I/iTomu   lende  a  discredere  tutto  ciò,  che  non   è 
TnÌTìipfinn.  Qn!>i;:    apparenza    della    falsità    della    promessa    è 
ciò  che  crea  il  sensismo.  U  pessimismo,  il  materiah-iao.  f  teismo 
t    mi  li  i  i.Jsi  sistemi,  quando  l'uomo  ci  si  abbandona.  Jia  che 
rio  ?in   un'apparenza  illusoiia  si  vede  da  ciò,  che  si  scambia 
l'a^  \ .  lare  col  presente,  e  si  concentra  in  un  punto  finito  l'infinito  ; 
i;     he  è  assiiiuH.   Il  povero  Leopardi  si  duole  del  cuiitinuo  degli 
ingunìii   'ì.li;i    :mrfi.  Ma  il  vero  ingannatore  è  T.popardi,  che 
misura    i'*  terno    e   Timmenso    da   un   punto.  Ogni   inganno  è 
autonomo  ;  '*siomo  non  è  mai  ingannato,  che  da  sé  stesso.  La 
natm-a  non  inganna  nessuno  ;  ma  le  sue  promesse  non  possono 
essere    evidenti,    perché    appunto    sono  promesse.  Altrimenti 
l'avvenire  si   confonderebbe  col  presente.  La  notte  promette 
il  giorno  ;  cosi  le  tenebre  del  mondo  attuale  promettono  l'alba 
di  un  mondo  migliore  e  il  meriggio  della  palingenesia.  La  terra 
è  promettitrice  e  mallevadrice  del  cielo.  Gli  inganni  della  natura 
non  sono,  dunque,  che  un'apparenza.  L'apparenza  non  riguarda 
la    cosa,    ma    l'inganno    medesimo.  L'immobilità    della    terra 
è  una  li  queste  apparenze,  di  questi  inganni  naturali.  L'immo- 
bilità del  sole  è  un'altra  apparenza  più  squisita.  Il  sole  si  muove, 
ma  non  intorno  alla  terra,  e  la  terra,  muovendosi  intorno  al  sole, 
si  muove,  eziandio  col  sole,  verso  un  altro  termine.  Qua!  è  questo 
termine  ?  È  l' adempimento    della   promessa,    la   palingenesia. 
I  moti  celesti  simboleggiano  questo  corso  verso  la  palingenesia, 
giacché  il  mito  è  la  mimesi  del  progresso. 

Il  Cristianesimo  è  una  gran  promessa,  é  un  sacrificio.  Il 
sacrifìcio  è  morte  e  distruzione  ;  ma  solo  apparente.  In  effetto 
è  rinascita,  rigenerazione,  risurrezione,  palingenesia.  Cristo 
muore,  ma  per  risorgere,  ed  incielarsi.  Il  sacrifìcio  non  è  che 
l'immolazione   della   mimesi   alla   metessi.  È  il   sensibile,   che 
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pemce,  trasformandosi  in  intelUgibile.  Il  Cristianesimo  è  perciò 
modellato  sulla  natura,  che  è  pure  una  promessa  e  un  saS  o 

SttriT  '^  ""'ir  '^'  ^^"P*'  ^"'^*--'  biella  p  Sa 
clntnun  t'"'""  '  Pa^ngenesia.  Il  tempo  è  un  sacrifìcio 
fnh   n  fi'   ?i"«^\*'«°t^'^^^"ie"te,   il   presente  è  sacrificato   al 

risle    f/r-fi"-         -'^^^«"^°*^''  '^  ™  Dio,  che  soffre,  muore, 
n  orge.  Il  sacnfico  nnporta  dunque  dialetticamente  la  promessa 
e  la  promessa  imi nrt li  i!  sacrificio    Snn  ^,i^  <*  Promessa, 

e  armonizzanti.  Tu,..  ...  è  indicato  nel  .n.H^.,:    ,.    ZLo 

stin.P.imo.  '^'  ^''  '^'''''^  «  »^P«  <iel  Cri- 

Leopardi  si  duole  della  vecchiaia  e  della  morte  ;  e  se  invoca 
co',i  "«l,     ,       ^"■\,^'^'" '^^io°e.  Disperazione,  sentita  in  modo 
COSI  sea.phce  e  sublime,  che  non  trovo  nulla  da  ;,,„>.,,,:  nella 
poesia  .li  tutti  i  secoli.  Byron  e  Goethe  ..u  JrìvnZ  .H  ^r! 
fo'  -  ..f.rh.  Ma  che  cosa  sono  la  morte  o  in  vecchiaia,  se  non 
appu.ci..c,  poiché  sono  „n  effetto  necessario  del  tempo,  che  è 
^'n'apparenza?  La  morteinfatti  è,  in  sé,  nulla-e  il  nulla  è  un'ap- 
parenza ;  perchè,  se  non  fosse  apparenza,  non  sarebbe  nulla, 
coloro  uuunque,  che  famio  l'uomo  mortale,  lo  fanno   eterno  • 
perchè  la  mortalità,  in  quanto  è,  non  essendo  nulla,  è  l'immorl 
tahta  II  materialista  ripugna  a  sé  stesso  ;  poiché  dà  alla  morte 
^  va  or  reale  e   quindi    contradditorio.  La  realtà  della  morte 
none  la  morte,  ma  la  vita.  L'immortalità  del  pensiero  è  dunque 
nn'assioma  ;  nulla  è  più  evi-dente,  a  chi  è  capace  di  metafisica 
L  opinione  contraria  è  un'illusione  grossolana  ;  simile  a  quella 
del  fisico  atomista,  che  trova  una  realtà  nel  vuoto   assoluto. 
Ma  la  sola  cosa  immortale  è  il  pensiero,  perchè  tutto  è  pensiero 
sostanzialmente,  perchè   il    pensiero    è   l'esistenza  universale' 

son', ^'-^'T''  """^''  "  ''''"''''''''  ^'''''^'^  «  sempiternar; 
son  sinonimi.  L^pparenza  della'morte  è  espressa'sensatamente  nel 
sacrificio  di  Abramo  ;  la  morte  d'Isacco  si  risolve  in  un  puro 
fìgmento.  Il  decreto  nùmetico  è  revocato,  nel  punto  dell'ese- 
cuzione. E  chi  lo  revoca?  Un  angelo.  L'angelo  è  un  personali 
e  un  simbolo  palingenesiaco.  La  metessi  rivoca  la  mimesi  f^ 

palmgenesia  è  un  rescritto  abrogativo  e  risolutivo  del  decreto- 
cosmico.  u.K.^n;iu 
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XXXI 

Il  Bethel  di  Giacobbe,  domus  Bei  (1),  come  i  Betiliiem(in(2) 
il  cui  nome  deiiva  da  quello,  importa  una  speciale  presenza 
di  Dio.  A  tale  special  presenza  di  Dio  si  riferiscono  variamente  i 
concetti  ortodossa!  o  eterodossi,  di  schechinahy  tabernacolo,  tem- 
pio, seco,  santuario,  sacrificio,  sacramento,  reliquia,  tirta,  stupo, 
I  / '/ *.  statua  >  hìn/t'iqn,'  miracolosa,  fetisso,  incarnazione, 
arrcnlure,  tpojuìuo,  ucc.  in  luLti  questi  schemi  vi  ha  un  con- 
cetto filso,  che  ^  il  printri^TTin.  l'unità  di  Dio  e  della  natura; 
e  un  concetto  vero.  Tu  ii  i  inatto  creativo.  Esprimono  dunque 
u  il  puiiieismo,  ''.  il  otisologismo,  secondo  che  si  pidiano  in 
n-niln  n   ììrìViiìiì'^^   f ,  :  i  Ti  ozione  di  ì^c^-^Z  poi,  c  le  a  11  il  !  I .  aìludc 


11  ì 


spe 


ai*! 


•ì;, 


cialmente  all'unione  di 


no 


lì  a  collo  spazio,    come    suo  con  te- 
li tcaipio  è  l'estensione  di  tal  concetto  e   il  do^m a     ri- 
dolln   pro'oTìza   reale  ne  è    un'applicazione    p^iucolare, 
I  accia  anco  la  continuità  del  tempo  :  Ecce  ego  vobiscum 
Sani  ì'Stvjr   j  /  i    ì<    nnmationem  saeculi. 

I!  ^l'fh^rnaiìu,  cmua  Dei  (3)  somiglia  anche  al  Belnui  di 
Giacobbe  lì.  Generalmente  la  presenzialità  è  considerata,  come 
la  causa  di  una  teofania,  e  dedotta  da  questa. 

Così  rare,  anzi  ancor  meglio,  il  Fhaniel  di  Giacobbe  (5) 
dove  la  presenzialità  di  Dio  è  ancor  meglio  indicata  dalle  voci 
faai a  a  faccia  (6). 


XXXII 


L'inventore  dell'eterodossia  postdiluviana  fu  di  stii^pe  camitica. 
I  r-«  Aeiiiiod,  gli  autori  dell'Iranismo  australe,  donde  uscirono 
i  a  aiti  inferni  del  Phalles  e  del  Lingem. 


(1)  Bibita  hebraica.  Genesi,  XXV,  7,  15,  XXVIII,  19. 

(2)  RoSENMULLER,  SchoUa  ad  Genesim,  pag.  447,  448. 

(3)  VP  dia  hehraica.  Genesi,  XXXII,  3. 

{4     KosENMULLER,  SchoUa  od  Genesim,  pag.  501. 

(5)  Biblia  hebraica.  Genesi,  XXXII,  31. 

(6)  RoSENMULLER,  SchoUa  ad  Genesim,  pag.  508,  509. 
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I  Camiti  primitivi  furono  eultissimi;  ma  di  corrotta  coltura 
Ricerche   sulla   civiltà   primitiva   dei    Camiti.  Inventarono   la 
conquista,  le  caste,  il  sabeismo,  l'idolatria.  Il  primo  emanatismo 
e  il  primo  alteramento  del  sacerdozio  furono  sua  opera. 

XXXIII 

Il  Camismo  fu  eresia  rispetto  agli  eretici  Giapetidi.  È  l'etero- 
dossia eteredossa.  Rispetto  a  loro  il  Giapetismo  è  cattolico 
Semitismo,  ortodosso  conservatore.  Camismo,  eterodossia  per- 
fetta. Giapetismo,  semiortodossia. 

XXXIV 

La  teleologia  del   diluvio,    s'intreccia   coll'ordine   morale   del 
mondo.  Se  si  ragguaglia  la  mutazione  indotta  da  esso  nelle 
condizioni  terrestri  e  fisiologiche  del  genere  umano,  si  può  con- 
ghietturare,  che  uno  dei  suoi  fini  sia  stato  di  abbreviare  la  \ita 
dell'uomo,  la  cui  longevità  poteva,  dopo  il  peccato,  riuscir  funesta 
alla  durata  della  specie.  Infatti  una  vita  lunga,  come  quella 
dei  patriarchi  antidiluviarà,  potea  divenir  uno  strumento  insù- 
perabile  di  distruzione  ;  laddove  la  vita  attuale  è  contemplata 
m  modo,  che  gli  abusi  più  enormi,  che  l'uomo  può  fare  delle  sue 
forze,  sono  mitigati  dalla  brevità  dello  spazio,  in  cui  può  valersene. 
Che  sarebbe  del  genere  umano  se  un  uomo,  come  Tiberio,  Attila, 
Gengiz,  Tarnerlano,  Napoleone,  potesse  promettersi  la  vita  di 
Matusalemme  ?  La   Genesi   ci   accenna,  in   modo   generico,  la 
spaventevole  corruzione,  a  cui  il  genere  umano  era  venuto  prima 
del  diluvio,  salvo  una  sola  famiglia,  onde  può  conghietturarsi 
Cile  questa  grande  calamità  per  olti-e  il  castigo  dei  colpevoli,  fu 
mossa  da  un  consiglio  di  sapiente  misericordia,  come  mezzo  indi- 
spensabile alia  conservazione  di  tutta  la  specie. 


xxxv 

Sapientemente  Iddio  scorciò  la  vita  umana,  dopo  il  diluvio. 
Se  i  buoni  e  i  dotti  vivessero  molti  secoli  sarebbe  certo  un  gran 
bene  ;  ma  il  male  sarebbe  maggiore  di  assai,  quando  i  tristi  parte- 
cipassero allo  stesso  previlegio.  Ohe  sarebbe  delia  nostra  povera 
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specie,  se  uomini  tali,  come  Sesostri,  Alessandro,  Attila,  Mete, 
Gengiz,  Tiberio,  Napoleone  fossero  vissuti  come  Matusalemme  ì 

XXXVI 

Porter,  fa  una  bellissima  osservazione  sulla  convenienza 
della  longevità  dei  primi  uomini  colla  sodezza,  che  davano  ai  loro 
monumenti  (1). 

Aggiungasi  la  relazione  fra  la  forma  colossale  di  tali  monumenti 

p  i  diraiìti.  La  aruinìozza  deirli  vàìfizn  rispondeva  alla  statLua,e 

in  -i)!idiia  iHÌiì  vii  ;i  di  (■<AnviK  riie  glifaccvan'-  iht  ;ii)i!:!i  \i.  Questa 
HrìiiiniUA  ììii  iiìì  :i]Aicìd>-ìììn  monumenti  e  quei  dm'  lafii.  dihìiri, 

lilìrlil  tÌaL!]l     nldìfìl    McM/UlI    d<'i  ìa  TlRt  Ili  a,   liifliLu  di   C5M:i  C  COUSÌ- 


d('r;it  ;i, . 


i  naturali  r-  -^ 


Si  unti  pule  la  riihA  pìnt'uZa  ditali  anticM  ordini  nni  urau  <•■  suaai 
ìtji"  ('('ssazioiit'  coHa  Unnh'fi  dfila  I'f<>\  mus'U/.i  .  i  nU'-àri'an'ìri*  de! 
Il  ini  aio.  1  iriu'.ilit  i  r  la  loiiLr^*^  lUi  patllaa  r  a  la  f  U  rn  no  rart  o  NtruiHoUf  l 
della  civiltà  ]trinuiiva.  utili  >a  ìaoi  necessarii  a  J",)>hnia..  intaitln 
(aana'  mal  1  iin-f  ii  oori»i  nirc  ìd  a  trairdu  <■  u'  no-n  a  (ajii  f-  vito  aviid)- 
boro  paitutu  dihoNcaiif  ia  f/'vn/  s^lca  iUlla  Urrà,  rofor  dio*'  il  \  lo;)^ 
<óa.'va,r  io  {n-iiia-  irroiia,  finna^r  a- fi^-i'ia  innalzai'  i  nrinii  oiiitioiì,  e 
troi'aro  lo  prima  aiti  '  fdiUii«oa-  »=  ìa  i'nn|H'r:./iu!a'  di  inolii-  UnzQ 
indnnduadi  oorijiimito  .uIùìoìììo,  o  tuiiiiaiili  una  lurza  e  una  \  da 
ìiiiiaa,  ^uppnììa  ujia  aji^iltà  proLTTorii^n ,  onnio  la  nostra .  Xoi  pnn- 
oìpii  di  a^>a  irli  ^tol7l  orano  ina!i\ad unii  ;  eper^-oa  se  trii  U'>!!ìì!ìi 
iuiioru  :5tati  pna;uii  0  oaduolii  aumenoi,  quo'  iav.oi.  t^  d.  i»mie- 
zioTi a TTì Olì tn    dolio    prime  arti   sarebbor  stato    diidirpi,  -o    non 

i  !  a  1  H  I  >  ,■  d  )  d  1. 

Ma  0  naa a  i 


*  L'*  \ 


n  i\  piH''i  fondatrice  della  civiltà  fu  consumata,  le  vite 

ddroviar^i,  e  i  corpi  impicciolirsi,  porehèlcaubi  oiaio 
/ì«  i  I  npi.aste,  unite  uiia  malvagità  umana,  avrebbero  tanto  no- 
oiuiM  al  proofresso,  quanto  giovarono  ai  principii. 

[ali  uidui  ni  0  alivi  o  ia  lor  cessazione  non  furouu  uoiiu  upera 

ma  delia  evobi zinne  naturale  delle  forze  cosmiche. 


.a  ; 


il  nn  mirarla 


(  I 


n  come  le  leggi  governatrici  dell' animalità  umana  dipendono 


(1)    Porter,   Travels  in  Georgia,  Armenia,  aneient    Babilonia,    Londra, 
1821  --.   tomo  I,  pag.  651. 
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dalle  leggi  telluriche,  egli  è  chiaro  che  l'alterazione  di  quelle  do- 
vette derivare  dall'alterazione  di  queste,;e  perciò  dovettero  seguire 
a  qualche  crisi  generale,  che  modificò  le  condizioni  del  globo.  Ora 
la  storia  ci  dà  appunto  queste  due  rivoluzioni  nel  diluvio  e  nell'e- 
pirosi.  Dopo  il  diluvio  le  vite  si  accorciarono  subito  notabilmente. 
Tuttavia  i  giganti  durarono  ancor  dopo,  e  le  tradizioni  atlan- 
tiche ce  li  mostrano  distrutti  dall'epirosi.  Che,  se,  anche  dopo  l'epi- 
rosi,  la  Bibbia  ne  menziona  ancora  alcuni,  questi  non  sono  che 
eccezioni  rare,  residui  e  testimonii  di  uno  stato  preesistente,  come 
sono  certe  longevità  straordinarie,  che  s'incontrano  ancora  al  dì 
d'oggi. 


XXXVII 

L'Apocalisse  e  oahene  un'idea  importante,  che  la  palingenesia 
giungerà  progressiva m<a ite;  mvà  non  solo  cosmioa,  ma  to]|n^a,-.a: 
non  ^arà  distniziaana. 


ia  t!"aMormazione.e  nariazionaììaonM,  ac- 
ott'scera  i  xm^'uii  d-a  (a^du  (adh:  ierra,  e  che  oumdi  d.paaadi^u  non 
e  presente,  ina  Uilaro  Luiìoìivj,  foiandano.  non  n|i!-Hn.ondnn'^.  o 
che  sdmanorlosima.  ooìia  palingenesia,  -tessa(  KoLfìia  tiruadleanni). 

I  cieli  :nHaadnìn,a  d^^i  rn^^uiim  e  altri  u>nuAì  (Persia,  [[ndiu; 
nspondono  ai  cicli  a*aa'>ìaoi,  e  ouiaiougono,  euinc  essi.  l'intuito 
ai  uii  idea  vera,  <dia  i'  hi  tui  mola  idealo,  ne'  suoi  duo  riali. 

Omvanni  ni-irA])aaan-a'  ^-onmciòaintto  pivian,  i-n^aucamente 
e  filosoficamente  il  secondo  avvenimento  ai  Lusiu  suiit^  nubi, 
il  giudizio,  la  iisuiToziune,  e  j^mosirar  iradempinìontnMi  queste 
cose  nel  corso  deirnrnanità  e  nella  sua  trasformazione.  Vi  fuin- 
dottodal  vedere,  he  l'avvenimento  di  Cristo,  e  gli  altri  eventi 
seco  connessi,  non  si  verificavano  letteralmente. 


XXXVIII 

Gli  Ebrei,  per  indicare  una  sovrana  '  eccellenza,  dicono  la 
cosa  essere  unica  e  singolare  :  concetto  metaforicamente  giustis- 
simo. L'essere  unico  non  ha  specie  o,  più  tosto,  è  a  sé  stesso  specie 
e  individuo.  Tali  locuzioni  applicate  alle  locuste  ai  re  (1)  sono 


(1)    Bibita  hebraica,  Esodo,  X,  14;  Gioele,  II,  2. 
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iperboliche,  e  non  da  pigliarsi  alla  lettera  (1).  Come  il  senza  pare 
dell'Aiiosto,  in  proposito  di  Eabicano.  Simili  le  frasi  della  sa- 
pienza di  Salomone  e  della  santità  di  Giovanni  Battista. 


XXXIX 


Deva  snona  in  genere  luce,  e  ancbe  il  cielo,  lo  spazio  luminoso 

*     ì^riìlin  'e.    (Ecco    l'uranismo    primitivo,   comune  anche   al- 
j'hidun    (2). 

'(  liitii  n'empéche  d'admettre  qu'à  une  epoque  tres  reculée 
ip  ri  or-  *^*  Pr-rrt  TP- pi cudissaut  n'ait  été  chez  les  nations  japhe- 
tKi'H  -  irrcupées  sur  le  sol  de  l'Asie  avant  leur  dispersion  une 
iiiuigt  sous  laqit  ;[('  était  cachée  l'idée  encore  pure  d'un  Dieu 
np.imio  !  ]<'  Ti  IP  me  nom  se  retrouve  en  effet  diversement  liiouìtié 
1  iif  z  li  piìip  i  t  des  peuples  Europeens  dont  les  langues  sont  atìi- 
liées  au  sanscrit  »  (3). 

Tnli  ^oii  i  il  li  n,  il  greco,  il  lituanico,  il  lettonico,  il  prussico, 
il  Lr;H-lico,  il  .'iìiiìieo  (4). 

i<  «  ■  fi  .  ÌM  ili  del  nomi  primitivi  di  Dio  fu  tolto  dalla  luce, 
a,itu:5ci  1  aiialugia  piti  Stretta  di  qucsto  sensibile  e uii  intelligibile 
rirafn  r  ml^'ir nirato.  L'illuminare  facendo  apparire  e  conoscere 
■  iìuplicate  nelle  tenebre,  quasi  nel  seno  della  potenza,  porge 

i    immagine  della  creazione.  Chiamar  Dio  lo  splendente 
cliiamarlo  creatore.  Perciò  1'  eliolatria  o  l' uranismo 
r^i     suona  luce  e  cielo)  dovettero  essere  simbolici, 
essoterico  spianò  la  via  all'errore  acroamatico,  e 
i  iucc  e  ulI  sole  dovette  contribuire  a  mutar  la  crea- 


UJi.=     VI\-;ì 

h    il  ìli  in  lU' 

pi  lì  aiti  v«' 

M-'      H    .un 

_.  '  1  t  ^  i,  i.  ili' 

1  '  ;  •     5        I    i 


7ini  t   1!    t  uanazione. 

j.u  hice  è  la  primogenita  delle  creature  divine,  nell'ordine  della 
cosmogonia  fisica  ordinatrice. 


(1)  Op.  cit.  I  re,  XVIII,  5  ;  XXIII,  25. 

(2)  NÉVE,  Eigveday  pag.  9L 

(3)  NÉVE,  Op.  clL,  pag.  91-92. 

(4)  NÉVE,  Op.  cit,  pag.  92,  nota. 
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XL 

II  magismo  è  l'anglicanismo  dell'antichità  cioè  la  setta  ete- 
rodossa, che  si  accosta  di  più  alla  ortodossia. 

I  Eomani  fecero  Cesare  Iddio.  Bisogna  confessare  che  un  Dio 
ateo  è  un  concetto  molto  singolare. 


XLI 

Nella  Scrittura,  l'Europa  è  significata  col  nome  generico  d'^>o^e, 
che  è  appropriatissimo  per  esprimerne  la  forma  geografica  difet- 
tosa di  unità  materiale,  per  le  divisioni  molteplici,  e  intersegata 
dai  mari  e  dai  fiumi,  onde  s'assomiglia  più  ad  un  arcipelago,  che 
ad  un  continente. 


XLII 

L'astronomia  moderna  riconosce  nel  nostro  sistema  solare 
undici  corpi  celesti,  oltre  il  sole  e  la  luna,  come  appunto  Giuseppe 
nel  suo  sogno  fatidico  (1). 


XLIII 

:Nrella  Bibbia,  l'errore  e  il  male  son  rappresentati  come  nulla. 
Cosi  nel  canto  ultimo  di  Mosé  :  Novr-Dei  non- figli,  non-^popolo,  ecc. 
Vedi  l'Herder.  La  formola  grammaticale  è  anche  italiana.  Dante 
ha  nonpossa.    Cosi  noncale,  nonnulla,  noncovelle,  ecc. 


XLIY 


Nelle  origini  etnografiche,  si  trova  una  nazione  sovrannaturale 


(1)  BihUa  hebraica,  Genesi,  XXVII,  9. 
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gli  Ebrei  ;  e  due  nazioni  naturali  madri  indopelasgiche,  Puna 
orientale  e  l'altra  occidentale,  gl'Iranesi  e  i  Pelasgi,  appartenenti 
entrambi  al  ramo  dei  lavaniti. 

Kella  nazione  madre  sovrannaturale,  la  civiltà  è  rinnovata  per 
mezzo  di  rinnovate  rivelazioni. 

Nelle  nazioni  madri  naturali,  la  civiltà  e  rivelazione  primitiva 
si  conservano  in  parte. 

Le  nazioni  camitiche  furono  all'incontro  corrompitrici,  e  poscia 

ucciditrici  della  civiltà. 

Esse  sono  il  principio  etnografico  della  barbarie,  del  brutto, 
dell'idolatria,  dell'antropofagia,  ecc. 

Analogie  numerose  dell'Iranismo  temperato   col  monoteismo 

primitivo. 

Il  monoteismo  iranico  passò  nella  stirpe  gialla  dall'Iran. 
Eisplende  sovrattutto  nella  Cina  primitiva  e  nei  Toltechi,  ame- 
ricani, dai  quali  procede  senza  dubbio  il  Tloque  Nahunazua. 


XLV 

Tre  sacerdozii  antichissimi,  e  uno  semitico  e  ortodosso:  Mel- 
chisedech,  Abramo,  Mosè. 

I  due  altri  gentileschi.  Il  primo  giapetico  o  giapetico  semitico. 
Umano  mite,  pio,  morale,  ecc.  I  Maabadiani,  Caiomeniti,  Usceng, 
Om,  ecc.  Da  esso  uscirono  i  Caldei,  iMagi,  i  Bramani,  i  Sabi,ecc. 

L'altro  camitico.  Crudele,  empio,  immorale,  ecc.  Nembrot, 
Zoatih,  i  Divs,  il  Sivaismo  primitivo,  il  culto  degli  Ammoniti, 
degli  Aztechi,  ecc.  Da  esso  usci  la  magia  gaelica. 

I  re  formatori,  come  Zoroastro,  Yiasa,  Ermete,  ecc.  uscirono 
dal  sacerdozio  giapetico  semitico  ;  ma,  dovendo  ridurre  sotto  il 
loro  imperio  le  popolazioni  camitiche  furono  costretti  a  fare 
un  sincretismo,  in  cui  assegnarono  al  culto  loro  le  piti  cattive 
parti;  quindi  il  dualismo  e  il  trigeismo  iranico,  indico,  egizio,  ecc. 

Yedesi  adunque,  che  la  gentilità  primitiva  si  divide  in  due  gene- 
razioni, l'una  buona,  l'altra  cattiva.  Questo  dualismo  storico,  da 
cui  nacque  il  dualismo  religioso,  ci  è  accennato,  dalla  Genesi  così 
come  prima,  come  dopo  il  diluvio,  confermato  dalla  storia  e 
dalla  etnogi^afia,^ma  può  essere  spiegato  dalla  sola  rivelazione. 


XLVI 

Mosè,  molti  secoli  prima  che  nascessero  i  primi  albori  della  filo- 
sofia, trovò  o  per  meglio  dire  ritrasse  dalla  tradizion  primitiva  la 
formola  fondamentale  della  scienza  :  Iddio  è  Venie. 

Questa  filosofia  comprende  tutta  la  filosofia  dai  primi  principi! 
fino  agli  ultimi  progressi. 

Essa  segna  la  vera  filosofia  e  la  distingue  dalla  falsa. 

Il  vero  predomina  nei  sistemi,  che  si  connettono  con  quella 
formola,  il  falso  prevaie  negli  altri. 

Essa  adunque  è  il  filo,  che  ci  dee  guidare  per  distinguere  la  tra- 
dizione scientifica  dalla  filosofica. 

Ora  tal  formola  fu  data  dalla  religione.  Dunque  la  religione  è 
il  principio  storico  della  tradizione  filosofica,  e  perciò  la  filosofia 
non  può  essere  superiore  alla  teologia. 

La  formula  mosaica  è  contenuta  nel  nome  stesso  incommunica- 
bilediDio,il  quale,  essendo  senza  alcun  dubbio  più  antico  di  Mosè, 
mostra  che  questo  ricevette  tale  nozione  dalle  tradizioni.  Mosè 
diede  l'analisi  della  sintesi  primitiva  contenuta  in  questo  nome, 
leovah  è  nel  tempo  medesimo  nome  e  verbo  sostantivo  ed 
agettivo. 


XLVII 

Mosè  nella  Genesi  (1)  indicando  la  creazione  delle  piante  e 
degli  animali,  secondo  i  generi  e  le  specie^  e  dicendo  che  le  piante 
contenevano  le  loro  sementi^  gitta  le  basi  del  sistema  dinamico, 
e  accenna   1'  obbiettività   della    ideologia  generica  e  specifica. 

Lo  stesso  risulta  dal  capitolo  secondo  (2);  perchè  se  Adamo 
impose  agli  animali  il  loro  vero  nome,  ciò  mostra  che  la  loro  idea 
specifica  è  fondata  in  natura. 


(1)  Genesi,  I,  11,  12,  20,  24,  25,  29. 

(2)  Op.  ciU,  II,  19,  20. 

28  ViNCKNZO  Gioberti,  DeUa  libertà  cattolica. 
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XLVIII 

Muse  stabilisce,  che  ogni  grasso  appartiene  al  Signore  (1) 
e  nel  determinare  le  parti  da  bruciarsi  delle  vittime  sacrificate, 
accenna  fim    ifi  atamente,  oltre  il  sangue,  il  grasso  delle   frut- 

La  rajinno  ^i  ^  fh-  U  ^arurno  ^  lo  ^LiuiiieiiLu  i.nnr^ipnl*  delia 
Villi, >'  lì  j-fiv;..»  ♦>  u?i  t.'^>iììn  rt-ihìlare,  in  cui  abl'^nd':  Im  f.iitrl" 
ziuue.  La  i-»'lliil:i  »■  la  vi!;!  r- ppi'esentan  ^unu  Fiu-^ani:.!!!!),  e 
«^oìin  TH'f  s'i'!    lual'-ria  aar-ni!!!  mì;:  i  ,i  ai  òuciiiì/i*  ■. 

La  t*-rra  proiiiessa  «a-irìi  ra.ìs-a  ìm  Ìmio  HIh'I' '7Ìn?!tMÌaiÌa  servitti 
di  IviiM".  il  via-'j-ju  |u-l  d*':M-!-ì(),  la  dimora  fatta  ivì  u*-v  hì-i- 
ì-aiit'aa!ii  .^ouu  Uìi   \avo  raiubuiu  dello  Statu  Leire:5Li"e  e  deiiu  -laLu 


N  M 1 1 . 1  r  i  a  i   a  I  aranta  anni  del  pellegrinaggio  rispondono  ai  qua- 

ralila^eealieuiol  Ha  Adaiau  e  CristO  OWero  frail  Uila\io  r  t^risto. 


1'' 


XLIX 


riessa  è  la  metessi,  la  teologia  il  fine 


h'\  secondo 


La  tei  : 
ciclo. 

(^  uuido  gl'israelm.  Uberi  da,iia  schiavitù  egizia,  e  viaggiami  pei 

deseìt(..  volti  finn  t*  !  ?     rnnniossa,  fornicarono  cogli  dii  stra^^im. 

i  ì  U^  rnaa   lino  la  proterva  generazione,  e  lasciò  le  sue  ossa    nel- 

!  1  iOM'ira  solitudine.  Italiani,  ecc. 
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10  che  l'unità  del  culto  e  dei  sacrificii  era  presso  gl'Israeliti 
indivisa  dall'unità  nazionale,  l'una  simbolo  dell'altra;  2°  che  due 
altari  di  sacrificii  avrebbero  rotta  P  unità  nazionale,  rompendo 
quella  del  sacerdozio,  perchè  il  sacerdozio  era  il  magistrato, 
guardiano  della  legge,  immedesimato  con  essa  ;  3^  che  l'altare 
delle  tribti  oltragiordaniche  fu  non  un  centro  di  culto,  ma  un 
semplice   monumento. 

Giosuè  chiamala  morte  (1),  via  di  tutta  la  terra,  perchè  la 
morte  appartiene  al  processo  universale  delle  esistenze  telln- 
liche.  La  morte  è  la  condizione  organica  (^.pì  passaggio  dalia  mi- 
mesi ali    metessi. 


LI 

Topotesia  del  vero  culto  d'Israele  :  «  TogUete  via  gl'Iddii  a' 
quaU  i  padri  vostri  servirono  di  là  dal  fiume  e  in  Egitto  »  (2). 
TI  che  equivale  a  dire,  secondo  il  linguaggio  biblico  :  ti  a  il 
gran  fiume  e  il  uiime  d  Egitto  j  (undc  la  terrai  promos^fi  h  rp.x)- 
pHSentata  come  una  Mesopotamia)  ovvero  tra  il  mare  salato 
(>{orto)  e  il  gran  mare;  (onde  la  terra  è  rappresentata  come 
un  Anahuac).  I  due  mari  e  i  due  fiumi  sono  i  ha  ìm  U  geo- 
grafici e  eLiiugraiici.  rie  corrono  da  oriente  a  occidente,  e 
pnrtono  la  centralità  israelitica  e  ortodossa  dalla  paganità  cir- 
costante di  Asia,  Eu!    aa.  Africa. 

Dio  per  Giosuè  riiinova  il  patto  con  Israele  (3). 

LalibPrtn  doì  popolo,  nell'elezione,  è  chiaramente  espressa. 
Ciò  mostra,  che,  essotericamente,  il  vero  culto  era  per  gli  IsraeUti 
uno  stemma  nazionale. 


Ltì  storin  doii  altare  eretto  dai  Eabaneti,  Gaditi  e  dalla.  iui/.'à 
tiiDii  di   Manasse  presso   le   dune    del    Giordano    (3)   indica: 


(1)  Levitico,  III,  10. 

(2)  Op.  cit.  III,  2,  3,  4,  5,  8,  9,  10,  11,  13,  14,  15,  16;  VI  ed  altri  pam. 

(3)  Op.  cit,  Giosuè,  XXII,  10,  34. 


LII 


Isaia  chiama  valle  della  visione  o  delle  visioni  Gerusalemme  (4) 


(1)  Giosuè,  XXIII,  14. 

(2)  Op.  cit,  XXIV,  14. 

(3)  Op.  cit.,  XXIV,  15,  28. 

(4)  Isaia,  XXII,  1. 


^ 
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perchè  sede,  patria,    semenzaio    delle  rivelazioni  divine  e  dei 

profeti  (1).  .  >   ^  •  7-     • 

È  la  città  del  sovrintelliggibile.  Chiamata  pure  citta  dei  lion% 

di  Dio  (2),  cioè  degli  eroi  (3). 

Nota  che  la  voce  (4)  pm  suona  ad  un  tempo  vistone  o  rive- 
iazioneealLan.a,legge.  Perchè  ?  perchè  la  radice  di  tutte  queste 
cose  è  Tatto  creati vn 
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LUI 


j^  ohroo,  latino,  greco,   conoscere  suona  anco  dar  opera    alla 
gene    ì /ione  (5).  Così  Patto  concreativo  più  importante  è  asse- 
di a  rn  n  la  mentalità  pura. 
"   /  I ,;  ,.  mar  cuu  Ijio,  dopo  di  Dio,  al  cospetto  di  Dio  e  simili  frasi 

>)iiai  !  .  '^)  rorri^pnnrìnrìn  nlla  frasc  biblica  e  orientale  di  via 
,//  /i;,,  IH  r  Ili  iu  t'V  iì  I  rucesso  cosmico,  conforme  nella  snn  di- 
.uaziuii  .ucuc..iva,  al  IH  niello  immanente  del  Logo.  F  M^spri- 
mono,  n  niornviirlin,  1'  uìu  oiiae  corrispondenza  dell'atto  concre- 
uiv,.  rni  rj  n  ivn:  nel  qualc  risiprlo  la  virtù  e  la  mornlità  creata. 
Il   ceunn  d^- 


„  ì  osi  sulla  simiUtudine  di  Seth  con  Ad  iììio  (7) 
credn  o  oho  luu  c^piiiii^    ne    1  identità  essenziale   di    natura, 
come  vuole  Eosenmiiller  (8),  né  similitudine  di  bontà  u  di  cur- 
inola; maiali     Isimezza  di  tipo  e  di  colore,  volendo  lo  stnripo 


1 11 


iiHiicare,  che  la  diversità  delle  stirpi  non  cominciò  n^lla  Unea 
A,.,  ertiti  TI  n>^^  conferma  lamia  conghiettura, che  taldivario  co- 
minciasse nei  Camiti,  e  che  a  ciò  si  riferisceP^iof  diCaino;  onde  si 


(1)  Op.  cit,  XXIX,  1,  2,  7. 

(2)  Gesenius,  Lexicon  manuale  hehraicum  et  chaldaicum,  2»  ed.,  pag.  147. 

(3)  Isaia,  XXiX.  i,  2,  7, 

(4)  Gesenius,  Op.  cit.,  pag.  46L 

(5)  Rosenmuller,  Scholia  ad  Gen.,  pag.  123. 

(6)  Biblia  hehraica.  Genesi,  V,  22  ;  XVII,  1  ;  Deuteronomio,  Vili,  19  ;  XI, 
OQ     XTTT    4    -      7?"     XVI,   8.    Consulta   Rosenmuller,    Scholia  ad  Gen., 

pag.  ir 

(7)  Genesi,  V,  3. 

(8)  Rosenmuller,  Scholia  ad  Gen.,  pag.   143. 


> 


I 


capisce  il  motivo,  che  ebbe  lo  storico  di  specificare  il  privilegio 
dei  Setiti. 


LIV 


^DK  dire  è  sinonimo  di  pensare  presso  gli  antichi  Ebrei  (1). 

Secondo  la  forza  della  voce  C1ì<  e  dei  temi  delle  lingue  sorelle, 
il  colore  del  primo  uomo  fu  rosso  o  bronzino,  ramigno,  foscheg- 
giante  (2).  Il  tipo  primitivo  e  dialettico  sarà  dunque  stato  me- 
diano tra  i  due  estremi  del  tipo  nero  ed  etiopico  e  del  tipo 
bianco  e  polare,  e  avrà  avuto  con  essi  la  medesima  proporzione 
della  zona  temperata  colla  torrida  e  glaciale. 

Origine  degli  Slavi.  Forse  identici  agli  Charwalinski  del 
Caspio;  e  questi  al  paese  di   Chavilah  dell'Eden  (3). 

Nell'Ebraico  ^^1  mn  r\'^n  sono  sinonimi  esprimono  essere  e 
vivere  (4). 

i^^2  creare  suona  originalmente  dividere  o  tagliare  (5).  Si  usa 
quindi  creare,  perchè  1'  atto  creativo  è  analitico,  divisivo,  ed  è 
la  division  e  limitazione  del  Logo.  Crede  Eosenmiiller,  che  Mosè 
ammetta  tacitamente  la  preesistenza  dell'ile  o  caos,  perchè 
«  singula  a  se  invicem  secreta  et  distincta  esse  in  sequentibus 
narrantur,  veluti  lux  a  tenebris,  aquae  ab  aquis,  oceanus  a 
continente  ».  Ma  tal  presupposto  si  oppone  all'integrità  del 
racconto;  quando  ^T  sé  parla  del  principio  di  tutto,  salvo  il 
creatore.  Dunque  la  sola  cosa  preesistente  fu  il  creatore,  e  l'atto 
divisivo  da  lui  operato,  creando,  non  si  esercitò  sovra  una, 
materia,  di  cui  non  si  fa  cenno,  ma  sull'idea  esemplare  del  crea- 
tore medesimo. 

La  prima  divisione  dell'atto  creativo  è  la  dualità  del  cielo  e 
della  terra.  L'atto  creativo  è  divisione,  perchè  dialettico,  e  ogni 
lavoro  dialettico  incomincia  colla  diramazion  dei  contrarii  e  il 
loro  conflitto. 


(1)  Rosenmuller,  Op.  cit,  pag.  62. 

(2)  Rosenmuller,  Op.  cit.,  pag.  82. 

(3)  Rosenmuller,  Op.  cit.,  pag.  100,  101. 

(4)  Rosenmuller,  Op.  cit.,  pag.  120. 
)6)  Rosenmuller,  Op.  cit.,  pag.  64. 
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Il  plurale  in  ebraico  si  usa  talvolta  come  singolare,  per  indicare 
una  cosa  eccellente.  Esempio  (1).  La  ragione  si  è  che  il  plurale 
indica  per  sé  il  numero  infinito  cioè  la  moltiplicità  infinita  di 
un'unità  finita.  Ora  il  numero  infinito  pareggia  l'unità  infinita 
e  s'immedesima  seco. 


LV 


T 


voce  ebrea  D^NDI  suona  giganti  e  morti  o  manij   perchè 

iiìì     lUtirhi   n  tirano  che  i  morti  fossero    di   alta   statura  (2). 

Aggiuiign,  rlu   1  ;i^i franti  cniuu  Camiti  e  neri,  e  che  i  morti  facili 

a  roììfììMÌ»  !  1   .1   iiiavoli,   coabitatori   dell'inferno,  eran  pure 

u   i  ;  onde  i  Camiti,  i  negri  e  i  giganti  si    confondean  pure  coi 


■^  Uii. 


loro!  (3)  era  sinonimo  presso  gli  Ebrei  di  trogloditi:  abita- 
tori   ii  grotte  (4). 

Schechinaii  u  ^:  ir^  abitazione  di  Dio.  Eavaisson  nota  che 
fnr^e  ne  vienf^  In  voce  greca  oxtjvtj  tenda  (5).  Credo  io  che, 
ir  ucontro  Fu  hit  izion  li  Tìio  venga  da  padiglione,  perchè 
questa  fu  la  prima  casa  dei  nomadi.  Il  tabernacolo  di  Mosè  fu  il 
biiiitjuiu  i« }  Mifipiu  (il  Salomone.  E  la  tenda  fu  il  simbolo  del 
mondo  (mobile),  che  fu  ìì  pri^oo  tempio,  che  è  il  tempio  univer- 
sale e  ìiiearnazione  e  il  seggio  del  Verbo. 

Analoga  è  l'idua  di  manifestazione  o  gloria  oója  presso  i  LXX. 
Boxa  è  la  metessi,  che  manifesta  l'idea  intelligibile.  SchecMnah  è 
all'incontro  la  mimesi,  che  manifesta  l' idea  solo  sensatamente, 
e  quintii  m  un  tito  modo  la  trascende.  È  la  nube,  che  copre  il 
tPHìpin,  il  ta^^ernacolo.  (La  casa  nasconde  chi  vi  abita.  U  tempio 
mostra  e  cela).  È  l'ombra,  che  accompagna  la  luce.  La  metessi 
è  la  luce,  la  mimesi  è  ombra,  ma  semilucida,  pellucente.  Il  mondo 
sendo  metessico  e  mimetico  riunisce  i  due  caratteri. 


(1)  Rosi.^MULLER,  Op.  cit.,  pag.  66. 

(2)  RosENMULLER,  Op.  cU.y  pag.  273. 

(3)  Bihlia  hebraica.  Genesi,  XIV,  6. 

(4)  RosENMULLER,  Scholìa  ad  Oenesim,  pagg.  276,  277. 
<5)  E  .vxissoN,  I,  2,  pag.  351. 


Appendice  di  frammenti  varii. 


Nelle  antiche  cosmogonie,  alterazione  della  mosaica,  si  trovano 
distinte  due  epoche  :  l'una  di  creazione,  propriamente  detta, 
trasformata,  nei  falsi  onìti,  in  concetto  di  una  emanazione  pri- 
mordiale, espressa  da  i\Losè  nei  due  primi  versetti  della  Genesi, 
e  dai  cosmogoni  orientali  significata  colla  formazione  del  primo 
ermafrodito.  L'altra  di  creazione  o  emanazione  secondaria,  cioè 
della  formazione  del  nostro  mondo  attuale,  contenuta  nelle 
sei  giornate  della  Genesi,  nei  sei  millennarii  dell'Avesta,  ecc.  Ciò 
posto  si  può  determinare  la  rispondenza  storica  dei  quattro  iuga 
della  tanatologia  indica,  egizia,  ecc.  in  questo  modo. 

Creazione  primordiale  Satia-iuga 

Cosmogonia  o  forma- 
zione del  mondo  at-  Treta-iuga 
tuale. 


Dei  della  prima  classe 
in  Egitto 


Uomini  antidiluviani. 

Generazione  posdilu- 
viana  immediata 
dopo  il  diluvio 


Bwapara-iuga       ^^'    ^^"^    seconda 

classe. 


Cali-iuga 


Dei  della  terza  classe 
e  semidei. 


II 

È  verosimile,  che  iVedi,  quali  lì  abbiamo,  e  si  credono  compilati 
da  Viasa,  siano  in  effetto  una  compilazione  e  manifattura  anfcica 
di  varii  scritti  anche  piti  antichi  di  tempi  e  autori  diversi  ;  e  che 
p.  es.  gli  Upanisadi,  che  paiono  armonizzare  insieme  e  formare 
un  sol  tutto,  esprimano  la  dottrina  essoterica  e  una  filosofia  sa- 
cerdotale, do  vecchè  le  altre  parti  si  accosterebbero  di  più  all'inse- 
gnamento esterno  e  popolare.  In  tal  caso  non  si  potrebbe  sup- 
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porre  qualche  scritto  più  antico  e  di  origine  iranica,  di  cui  i  perduti 
libri  di  Ermes,  le  vestigia  dei  quali  si  trovano  nei  nuovi  platonici 
sarebbero  una  derivazione?  Questa  scrittura  iranica  sarebbe 
una  specie  di  proto-bibbia  gentilesca  collegata  colla  tid-dizione 
semitica  degli  Abramidi  rimasta  in  Oriente,  dalla  quale  sarebbe 
uscito  una  parte  dei  Vedi,  dell' Avesta,  deirYking,delTaoteking, 
e  dei  libri  ermetici. 

Ili 

Ili  liioiù  inni  del  Eigveda,  Indra  è  detto  distruttore  delle  città 
degli  Asuri,  di  99  città  (1).  Gli  Asuri  sono  i  ghezzi  camiti  abo- 
ii„t'ni  ùfìriiidia. 

Trovo  la  voce  Berber  in  uno  squarcio  del  canto  dei  fratelli 

Arvali  (2). 


IV 

La  trimurti  non  è  altro  che  il  simbolo  essoterico  dei  gounani. 
Brama  è  sattva,  Visnu  è  radjas,  Siva  è  tamas. 

Questa  triade  non  è  psicologica,  come  quella  del  Cousin, 
T.rroux,  rcf.^  ma  ontologica.  I  gounas  non  hanno  una  sola  e 
semplice  significazione.  Il  sincretismo  di  varii  concetti  analoghi, 
ma  disparati,  vi  è  evidente. 

Essi  si  possono  ridurre  in  generale  alla  dualità,  che  è  la  legge 
del  reale  e  dello  scibile,  aggiuntavi  la  copula. 
Varie  triadi  indicate  dai  gounas  e  dalla  trimurti  : 
lo  La    trinità  sovrintelligibile; 
20  I  tre  termini  intelligibili  della  formola  ideale; 
30  La    trinità   intelligibile  del  primo   termine,  come   ente 
intelligibile  e  intelligente; 

40  L'azione,  la  passione  e  l'inazione  ; 

50  II  bene,  il  male  e  il  mediatore; 

60  La  creazione,  la  conservazione  e  la  distruzione; 

70  Tre  elementi,  tre  metalli,  tre  astri,  ecc.  ; 

8°  Lu  luce,  le  tenebre,  il  mezzo. 


(1)  NÉVE,  Rigvedaj  pag.  53  e  nota. 

(2)  NÉVE,  Op.  city  pag.  107. 
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Il  Sivaismo  primitivo  è  fonte  principale  della  magia  poetica. 
Ahriman  forse  ne  è  una  derivazione.  Siva  è  il  satana  della  rivela- 
zione, immedesimato  col  creatore. 


VI 

Il  Bramismo  fu  il  culto  proprio  dei  Bramani,  il  Visnuismo  una 
modificazione  di  esso,  fatta  principalmente  dai  Nairi  d'accordo 
coi  Bramani,  per  combattere,  e,  non  potendolo  distruggere,  tras- 
formare il  culto  di  Siva.  L'introduzione  del  Visnuismo  dovette 
dunque  aver  luogo,  quando  i  I^airi  bilanciavano  la  casta  dei  sacer- 
doti, e  assai  prima  che  ne  fossero  debilitati  od  espulsi.  I  miti 
del  Visnuismo  sanno  nel  tempo  medesimo  del  guerresco  e  del 
sacerdotale,    la  identità  della  dottrina  Bramanica  vi  è  contem- 
perata  dalle  armi,  dalla  gloria  e  dagli  amori;   la  vita  attiva 
mista  alla  contemplativa,  le  passioni  alla  ragione,  vi  si  trova  un 
certo  spirito   cavalleresco,  misto  di  valore,  di  galanteria  e  di 
devozione,  molto  simile  a  quello  che  fu  nell'  Europa  dei  bassi 
tempi.  Si  ragguagliano  gli  avatari  umani  di  Brama  cogli  ultimi 
di  Visnù.  Brama  s'incorpora  in  dotti,  letterati  insigni  ;  Visnù  nei 
due  guerrieri  più  celebri  dell'India. 


VII 

Secondo  un'etimologia  Richi  è  detto  da  Risch,  andare,  e  suona 
colui  che  va  oltre  la  scienza  terrestre  (1).  Bella  definizione  della 
rivelazione  e  del  sovrintelligibile. 

Giusta  un'  altra  etimologia  suona  veggente,  come  il  rohè 
ebreo  (2). 

Gli  antichi  chiamavano  Orfeo  teologo. 

Euna  vien  forse  da  mistero  ;  come  Upanisadi,  Tao. 


(1)  NÉVE,  Op.  city  pag.  21. 

(2)  NÉVE,  Op.  cit.y  loc.  cit. 

28* 
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Vili 

GU  Upanisadi  sono  un  sistema  di  filosofia  sacerdotale  Ciò  che 
U  prova!oltre  il  contenuto,  si  è  che  alcuni  sistemi  .Mosoùcx  sono 
coetanei  o  forse  anche  più  antichi  della  compilazione  dei  Veda. 
!  eda'u,  sono  un  commento  dei  Jog<^8ouira.  di  Patandjah, 
sono  attribuiti  a  Viasa  compilatore  dei  Vedi  (1). 


IX 


TI 


T!  P.ndda  primordiale  si  chiama  Adibudda  (2).  Somiglia  al  Para- 
brama  dei  Bramani,  e  fors'anco  al  Mesoromasde  dei  Persiam, 

presso  Plutarco  (3). 

T  libri  sacri  più  autorevoU  del  Buddismo,  attribuiti  a  Sachia 

stesso  sono  i  Sutri  (4).  a„„i,;o    Mimi 

Il  nome  nativo  di  Sachia  avanti  che  si  chiamasse  Sachia  Mum 

era  Siddàhrtha  (5).  .     .  ^  „^rr„tfpla 

Sui  Tey  degli  autori  mongoli.  Non  sonoi  Persiani.  È  corruttela 

di  Tirthya  sanscrita,  'pellegrino  (6). 
(Bartoli  cita  i  Ters  nella  Cina). 


L'Avidva  è  la  Maya  dei  Buddisti,  cioè  l'illusione. 

„  Il  a  un  doublé  sens,  l'un  objectif  tire  de  l'étymologie  meme 
du  mot  Avidyà,  c'est-à-diro  Aviàyamànam,  ce  qui  no  se  trouve 
pas,  ce  que  n'existct  pa.,  le  non-ètre;  l'autre  -^«^l^ctif  tire  de 
l'emploi  ordinaire  du  mot  .4i,t*jd,  c'est-à-dire  a^xdyà,  la  non- 


(1)  COMBROOKE,    Eosai    sur   la  phiìosophie   des  Eindous,   PariB,   1833, 

^Ta)  BUKNOUP,  Introduction  à  VMstoire  du  Buddhismi  V^.  m. 

(3)  Plutakco,  Opera  omnia,  ed.  cit.  De  prine.  tgn..  Pana,  1844,  pag.  3. 

(4)  BURNOUF,  Introd.,  passim. 

(5)  BuRNOUF,  Op.  cit,  loc.  cit. 

(6)  BuRNOUF,  Op.  cit,  pag.  158,  nota  1. 


science,  l'ignorance.  Le  non-étre  et  le  non-savoir  sont  dono 
identùjues  »  (1).  Burnouf  soggiunge  che  rat^i(Zt/^  è  bensì  un  nulla 
obbiettivo  assoluto,  ma  non  un  nulla  subbiettivo  assoluto,  poiché 
il  soggetto  che  ignora,  cioè  la  persona  (pudgàla)  è  pur  qualche 
cosa.  Cita  alcuni  testi  buddistici  per  provarla.  Il  Goldstuecker, 
da  lui  citato,  ha  la  stessa  opinione,  e  così  favella  :  a  Je  ne  vou- 

drais  pas  identifier  Avidyà  avec   le  néant:  car l'homme 

doit  détruire  toutes  ces  notions  et  surtout  leur  racine,   VAvi- 

dyd,  pour  atteindre  au  néant Avidyà  est  Pillusion,  l'exté- 

rieur  qui  manque  de  fond,  la  méme  notion  que  Maya,  avec 
cette  différence  toutefois,  que  Màyàj  est  le  reflet  de  la  vérité 
absolue  et  existente,  tandis  qu^ Avidyà  est  le  reflet  du  néant  »  (2). 

(  Maya  risponde  benissimo  al  concetto  della  mimesi,  come  la 
Pradjnà,  o  natura  intelligente  di  alcuni  Svabavichi,  risponde 
alla  metessi). 

Burnouf,  per  risolvere  il  nodo  del  senso  di  Avidyà,  distingue  le 
varie  scuole.  (Secondo  i  Jógàtchàras  bramaniei,  il  nulla  ob- 
biettivo non  è  un  nulla  subbiettivo,  perchè  tutto  è  vuoto,  salvo  il 
principio  pensante,  esistente  ed  eterno).  I  Sàutàutiikas  buddisti 
ammettono  pure  che  tutto  è  nulla,  salvo  l'uomo,  il  quale  però 
non  (n)è  anco  qual  si  crede  di  essere,  in  virtù  della  sua  igno- 
ranza. Questa  setta  fa  professione  di  seguire  a  rigore  la  sola 
autorità  dei  Sutri.  Ma  «la  Pradinà  Paràmità  au  contraire,  et 
notamment  Ics  Madhyamikas,  qui  prennent  ce  livre  pour  au- 
torité,  vont  beaucoup  plus  loin,  et  Pon  ne  peut  nier  que 
leurs  déductions  ne  detruisent  également  le  sujet  et  l'objet  »  (3). 

Queste  differenze  si  spiegano  colle  varietà  del  processo  logico: 
Madiamichi  è  recato  all'ultima  conseguenza.  Imperocché  se 
l'oggetto  è  nulla,  e  sussiste  solo  il  soggetto  creatore  dell'og- 
getto, in  virtù  dell'illusione  e  dell'ignoranza,  siccome  il  soggetto 
per  sussistere  dee  pure  essere  oggetto,  egli  stesso  si  risolve  in 
nulla.  E  però  egli  s'inganna  quando  dice  io  sono,  come  quando 
dice:  il  mondo  sussiste.  Ecco  il  nullismo  assoluto,  che  è  una  con- 
seguenza logica  del  nullismo   obbiettivo. 


(1)  Burnouf,  pag.  507. 

(2)  Burnouf,  Op.  cit,  pag.  507,  nota  3. 

(3)  Burnouf,  Op.  cit,  pag.  510  511. 
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XI 


Secondo  Lenormant  e  Hartmann  VEloh  e  il  laoud  di  San-hon 
sono  l'origine  dello  Elohim  e  del  lehovah  ebreo.  Del  nome  può 
essere,  d»  in  ira  il  nego.  Anzi,  quanto  all'idea,  il  concetto  diMosè 

H  il  inviM  il,  li  un  Um  h  ì  orentili.  Xel  concetto  gentilesco  lao,  cioè 
i  iLiU  ìii_r* nz  i.  *  il!  i  t  [li ai!  iz^une  di^?o/i, cioè  la  forza  e  la  natura, 

cona'  r>uù.ii  di  r?^arnn  lu-i  .^i-torìnn  rf^  Capila  ^il  Lno-o^  i^r^  Tpo-  in 

Qiifiio  df'GrtM/i,  \wvi-\\v  I  lun  '!ut'sti  sistemi  -nhu  fendati  >un%'?!ia- 
ruui-inn.  Mnv*.  airiìi('n!ìtrn  i!?ifaadesiman<iu  lehovLth  culi  Ehjliiin^ 
cona'  -i  vtaìa,  ({iiaiHÌn  acfopiaa  insieme  questi  due  noirti,  o  dofi- 
la-rMÌo  It'lasx'ali  iht  !' l'ante  as8'^">iiito,  rese  a  questa  idea  il  suo  pii- 
ìiiata.  pose  in  essci  li  Ui  ilth  divina,  e  svelse  dalle  radici  l'ema- 
iiati^^nM). 


,1^ 

ti  ! 


pel  jì;  , 
ì  ^  t 


enesia  comune  dei  Braraani  e  dei  i  a  i 

^1  !  naiina  n  lede  solo  nel  vocabolo,  poiché  le  varie 
^f^i' i^  '1  In  dih  rvliorioni  differiscono  grandemente  nell'inter- 
ni-t-niilia  Taii  dàiìtaa-uze  M  rainoono  a  due  capitala  Vuhù,  clie 
s(Mìo  i!  im  a  di  ^11  \ana  Ì!'  :  le  un  certo mododi essere, diverso 
li:  *  V  a.^  t  I  in  iti  etto,  cioè  una  palingenesia  positiva;  gli 
aìtaacku  liiiendoiiu  raiiiiiciiiaiiiciiiu  assoluto,  0  almeno  l'annien- 
!  ììan^n  rfp]  Tin-^ìpro  a  della  coscicuza,  ed  è  una  palingenesia 
ra---:!n\-a. 

\  adi  il  Nirvana  e  sui  varii  sensi  Burnouf  (1).  Egli  allega 
il  p;T^«n  dà  uTì'nppra  nepalica, nella  quale  l'autore  buddista  spone 
le  Vìib  -;i  at/ioni,  chele  scuole  bramaniche  (eterodosse  per 
liii  buddista)  danno  del  dogma  espresso  da  tal  voce. 


(1)  Burnouf,  Oy.  dt,,  pag.  18,  19,  20,  516,  521,  589,  593. 


Il 
f 


XIII 

Filosofìa  buddistica  di  un  libro  intitolato  Pradjnà  pàramità. 

«Les  etres  actuels  doivent  leur  existence  à  l' ignorance 
qui  ne  sait  ce  qu'ils  sont,  ou  plutót  qui  ne  sait  pas  qu'ils  n'ont 
pas  d  existence  réelle.  Suivant  cette  doctrine,  le  point  de  départ 

de  toutes  les  existences  est  l'Avidyà    qui sicrnifie  à  la 

fois  le  non-étre  et  le    non-savoir  »  (1).  È   dunque  "uno   scet- 
ticismo e  un  nullismo  assoluto,  o  vogliara   dire    un    nullismo 
che  abbraccia  il  reale  e  lo    scibile.  La    voce    avidia   esprime 
smteticamente    questi   due   nulla    relativi,  che    fanno  il  nulla 
assoluto. 

La  stessa  filosofia  buddista,  noverando  nella  successione  delle 
cause  1  esistenza  (bhava),    un   commentatore   buddista   spiega 
la   condizione   del   merito  (rfA«ma)  e   del   demerito  (a<iWma) 
Burnouf  aggiunge  :  «  Bhava  est  donc  l'étredigne  derécompense 
ou  de  punition,    Vexistence  morale,  telle  que  l'ont  faite  d'après 
la   théorie   de   la   transmigration    les   actions    antérieures  Ce 
n  est   pas    seulement   l'existence  materielle  ou  l'exsistence  spi- 
ntuelle,    c'est   encore    et  surtout  l'étre  moral  que  ce  terme  dé- 
signe  ;  et  ce  point  est  d'autant  plus  nécessaire  à  établir,  que 
e  est  un  de  ceux  par  lesquels  la  théorie  buddhique  des  causes 
et  effets  se  rattache   à  la  théorie,    à  la  fois    brahmanique  et 
buddhique    de    la    transmigration»    (2).    Questa   connessione 
dell  Idea   di   esistenza   con  un  concetto  morale;  questo  consi- 
derare   l'esistenza    come   un   effetto,    di   cui    la  condizione   o 
causa  condizionale,  è  il  merito  o  il  demerito  ;  è  degna  di  essére 
avvertita,  e  dà  al  Buddismo  un  carattere  di  moralità    parti- 
colare facendo  un'etica  della  fisica  e  della  metafisica. 

Il  Cristianesimo  perfeziona  questa  connessità,  moralizzando 
1  Idea  dell'atto  libero  creativo  con  quella  di  grazia,che  è  la  bontà 
divina,   e   quella  dell'esistenza  cosmica,  in   quanto  è  infelice 
coll'idea  di  demerito  umano  e  originale.  La  teorica  del  peccato 


(1)  BuRNOup,  Op.  eit.,  pag.  489. 

(2)  BuKNOCF,  Op.  cit,  pag.  109. 
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originale  ha  tutto  il  morale  della  metempsicosi,  senza  averne 
l'ipotetico  e  Tassurdo. 

XIV 

IlBódhisattvaèunBuddainpotenza  (1),  onde  non  può  tro- 
varsi con  un  P;  -da  sulla  terra.  Io  noto,  che  la  serie  degli 
Amu  Praticka  Biàdho,  Bòdhisattva,  Budda,  ecc.  accennano  a 
una  ?orio  -i  ;   inala  neiia  ueificazione.  Sono  dunque  una  sesruenza 

di  avatuiL       t  inHn<tn  1a  graduazione  di  un  avatura  uiuuu,  che 
nel  liudii;    -Hit  ;  e  il  SII  '  compimento. 

Havvi  diiiuiac,iid  dugma  indiano,il  concetto  di  un  progresso 
succesMVM  rlrl  cosmn.  pTìo  ooiiL^ponde  all'evoluzione  successiva 
della  mimesi,  e  all'evoluzione  immanente  della  metessi.  in 
LÌxt  Luii^iste  l'errore  f>M  credere  che  l'infinito  possa  essere 
assennitn.  che  è  quanto  dire  esaurito  dal  finito,  e  che  il  T^udda 
possa  sussistere  attualmente.  Anche  la  filosofìa  ortodossa 
aiixiiiette  l'indiazione  ;  ma  solo  come  possibile.  E  da  che  narqii^ 
l'orrore?   bai    panteismo,    dall'ignoranza   dell'atto    creativo. 

XY 

«  According  to  the  Mahawanso,  Asoka  ascended  the  throne 

218   years   after   Buddha's   death The   date   of  Asoka's 

accession  can  be  satisfactorily  determined  within  a  few  years. 
He  was  the  grandson  of  Chandragupta  Maurya,  wholaidthefoun- 
^i  i  .  is  of  his  power  in  India,  white  Seleucus  was  doing  the  same 
in  Tcisia,  that  is  about  B.  C.  315  to  312  (2).  Chandragupta  reigned 
twenty-f our  years  ;  and  his  son,  Bindusara,  succeeded  him  in  B.  r. 
2*U  to  288.  II  reigned  either  twenty-f ive  or  twenty-eight 
ji: al,  ,  and  was  tl-i  fore  succeeded  by  Asoka,  either  in  B  f. 
np^p,  fo  on3  or  in  i>.  1  .  263  to  260.  The  middle  of  these  dates, 
or  ì.  263,  may  safely  be  taken  as  very  near  the  period  of 
Asoka's  accession.  This  date,  too,  is  confii^med  by  the  inscriptions 
upon  the  roks    in   Guyratand  Cuttak,    in   which   is   recorded 


> 
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the  treaty  that  Asoka  made  withPtolemy,  Antigonus  and  Magas. 
As  the  last  of  these  princes,  Magas  of  Cyrene,  died  in  B.  C. 
258,  the  treaty  cannot  be  dated  later  than  that  year.  Asoka's 
accession  in  B.  C.  263,  may  therefore  be  considered  as  very 
nearly  correct  »  (1). 

XYI 

Tathdgata  è  uno  dei  soprannomi  o  titoli  più  sublimi  di  un  Budda. 
Csoma  lo  interpreta  «  celui  qui  a  parcouru  sa  carrière  religieuse 
de  la  méme  manière  que  ses  devanciers  ».  Tale  spiegazione,  che 
consuona,  in  sostanza,  con  quella  dei  Buddisti  meridionali  è  appro- 
vata dal  Burnouf  (2).  Essa  mostra,  che  Sachia  si  dava  per 
semplice  continuatore  di  un'antica  dottrina,  e  come  rinno- 
vatore, non  novatore. 

Pare  che,  secondo  i  Buddisti,  l'esistenza,  di  cui  il  I^irvana  im- 
porta la  cessazione,  sia  concepita  da  loro  come  un  misto  del 
medesimo  e  del  diverso,  come  il  mondo  di  Platone,  e  che  quindi 
contenga  in  sé  il  germe  del  dialettismo.  Lo  raccolgo  da  una  frase 
attribuita  a  Sachia,  in  im  Sùtra  a  proposito  del  proprio  ]^irvana  : 
«  Le  solitaire  a  renoncé  à  l'existence,  qui  est  semblable  et  diffe- 
rente aux  éléments  dont  se  compose  la  vie  »  (3). 


XVII 

I  Giaini  attribuiscono  una  parte  dei  loro  libri  sacri  a  un  Gau- 
tama.  Usano  nei  loro  libri  il  pali  o  il  sanscrito. 

L'ultimo  Giaina  dee  essere  della  stirpe   di   Casiapa  (4). 

Non  si  può  congetturare  che  i  Giaini  siano  i  seguaci  superstiti 
del  protobuddismo  di  Casiapa  ?  In  tal  caso  non  farebbe  mera- 
i  Cristiani,  i  Caraiti  verso  i  Talmudisti,  i  Cattolici  verso  i  Prote- 
stanti, i  Sunniti  verso  i  Siiti. 


(1)  Burnouf,  op.  cit.,  109. 

(2)  Bengal  Journal,  Sept.  1836,  pagg.  529,  530. 


(1)  CuNNiNGHAM,     The    ancieut    coinage    of    Kashmir,     Londra,      1843 
pagg.  12,  13. 

(2)  Burnouf,  Introd.,  pagg.  75,  76. 

(3)  Burnouf,  Op.  cit.,  pag.  80. 

(4)  Bitter,  Géographie  comparée  de  VAfrigue,  Paris  1836,  t.  I,  pagg.  97,  98. 
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viglia  la  consonanza  e  la  divisione  de'  Giaini  e  Buddisti  ;  i  primi 
dei  quali  sarebbero  verso  i  secondi  ciò  che  sono  gli  Ebrei  verso 
i  Talmudisti,i  CattoUci  verso  i  Protestanti,  i  Sunniti  verso  i  Siiti. 

XVIII 

I  Buddisti  Singalesi  chiamano  l'inferno  Lókàntara,  e  lo  collo- 
cano negl'intermundii. 

Si  paragonino  insieme  due  uomini  immensi,  che  fecero  una 
rivoluzione,  l'uno  politica,  l'altro  religiosa,  le  cui  vestigia  durano 
ancor  oggi,  Giulio  Cesare  e  Sachia  Muni.  Il  contrapposto  non 
potrebbe  esser  maggiore  ;  l'un  rappresenta,  nel  più  alto  grado, 
il  moto  dell'azione,  e  l'altro  la  quiete  della  contemplazione. 
Qual  è  la  sintesi  di  questi  due  uomini,  che  divisi  esprimono  la  so- 
fistica perpetua  del  gentilesimo  e  il  divorzio  dell'azione  e  della 
contemplazione?  Cristo  e  il  Cristianesimo. 


XIX 

Il  Sanchia  di  Capila  è  l'espressione  più  scientifica  del  pan- 
teismo dei  Vedi. 

Pracriti  è  Dio  in  potenza,  e  Buddhi  Dio  in  atto. 

Il  Buddismo  è  una   riforma   del   Bramanismo,  nel   senso   di 

Sanchia. 

Shakiamouni  per  i  Visnuiti  era  una  semplice  incarnazione 
di  Visnù,  e  non  era  che  un  mito  essoterico  della  loro  setta. 

Ma  per  i  Buddisti  è  un  mito  acroamatico,  cioè  un  avatara  di 
tutta  la  Trimurti  del  Buddhi  di  Capila,  del  Dio  in  atto  e  esplicato. 

Il  Buddhi  di  Capila  è  il  Parabrama  dei  Vedi  :  si  può  an- 
che dire  che  il  Parabrama  sia  anche  la  Prarcriti. 

Il  Buddismo  fece  risalire  la  religione  al  di  sopra  della  Tri- 
murti, cioè  al  Buddhi,  che  ne  è  la  fonte,  e  per  tal  modo  distrusse  la 
distinzione  delle  caste,  e  tutto  il  positivismo  bramanico.  Ora 
tal  è  pure  lo  spirito  del  Sanchia. 

I.  Trimurti,  i  Vedi  e  Manu  cioè  le  caste  sono  l'essenza  del 
Bramanismo,  e  ne  contengono  tutto  il  processo  emanatistico 
e  mitico,  il  Buddismo  è  un  ritiramento  dell'emanatismo  al  suo 
concetto  e  alla  sua  unità  primitiva. 
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XX 

Il  Sankia  mi  pare  non  distinguersi  dalla  dottrina  dei  Vedi  se 
non  in  virtù  del  suo  processo  scientifico. 

Il  Sankia  segue  il  metodo  a  posteriori,  analitico,  ascensivo 
Muove  dalla  percezione  delle  cose  sensibili,  e  s'innalza  per  via 
d'induzione,  alle  sovrassensibili,  cioè  ai  tre  primi  principii. 

Nel    passo    della    Karika  (1),  non    trovo   il  sensismo,  di  cui 
parlano  il  Parthier  e  il  Cousin. 

L'induzione  di  Capila  non  è  quella  di  Bacone.  Essa   è  sino- 
nimo di  ragionamento,  e  abbraccia  cosi  l'induzione  baconiana 
come  la  deduzione.  ' 


XXI 

.  gàkya  ouvrait  donc  indistinctement  à  toutes  les  castes  la 
voie  du  salut,  que  la  naissance  fermait  ouparavant  au  plus  grand 
nombre;  et  il  les  rendait  égales  entre  elles  et  devant  lui,  en  leur 
conférant  l'investiture  avec  le  rang  de  Eeligieux.  Sous  ce  der- 
nier  rapport  il  allait  plus  loin,  que  les  philosophes   Kapila  et 
Patandjali,  qui  avaient  commencé  une  oeuvre  à  peu  près  sem- 
blable  à  celle  qu'accomplirent  plus  tard  les  Bouddistes.  En 
attaquant,  comme  inutiles,  les  oeuvres  ordonnées  par  le  Veda 
et  en  leur  substituant  la  pratiqued'un  ascetismo  tout  individuel' 
Kapila  avait  mis  à  la  portée  de  tous,  en  principe  du  moins   si 
non  en  réalité,  le  titre  d'ascète,  qui  jusqu'alors  était  le  complé- 
ment  et  le  privilège  à  peu  près  exclusif  de  la  vie  de'Bràhamane 
gàkya  fit  plus;  il  sut  donner  à  des  philosophes  isolés  l'organisa- 
tion  d'un  corps  religieux  »  (2). 

XXII 

In  un  libro  buddistico  s'introduce  Sachia  a  raccontare  «  com- 
ment  à  l'origine  des  choses  apparut  sous  la  forme  d'une  fiamme 


(1)  BuRNOUF,  Introd.,  pag.  110. 

(2)  BuRNOUF,  Op.  cit,  pag.  211. 

29  —  Vincenzo  Gioberti,  Bella  libertà  cattolica. 
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Adibnddha,  le  Buddha  primitif,  surnommé  SvayanMu,  Vétre 
existant  par  lui^éme,  et  Adindtha,  le  premier  souveram  »  (1). 
Gli  Svabavichi  sono,  secondo  ^Hodgson,  la  scuola  più  antica 
del  Nepal.  Ne-ano  l'esistenza,  di  un  principio  spirituale,  non 
ammettono  che  lo  SvaòMva,  in  cui  ravvisano  «  à  la  fois  et  la 
nature,  qui  existe  d'elle  meme,  la  nature  labsolue  cause  du 
monde,  et  la  nature  propre  de  chaque  etre,  celle  qui  constitue 
ce  qu'il  est  »  (2).  Cioè  la  natura  naturante  e  la  natura 
naturata;  che  rispondono  a  quelle  dei  panteisti.  Onde  lo  Svabava 
è  un  vero  teocosmo.  I  due  modi  o  stati  di  PravrztU  e  di  Ntr- 
mini,  per  cui  passa  lo  Svabava  rispondono  a  capello  a  tal  di- 

stinzione  panteistica.  ,     ^     x.         x  i 

Se  se  ne  rimuove  l'elemento  panteistico,  lo  Svabava  è  la 
natura  in  universale  ;  la  Pravritti  risponde  parte  alla  mimesi, 
parte  alla  metessi  finale,  e  la  ^nvrm  alla  metessi  iniziale  e 

potenziale.  .  ^  ,      ^ 

«  A  l'état  de  Pra^oitti  ou  d'activité  appartiennent  les  formes 
materielles  de  la  nature:  elles  sont  passagères,  comme  les 
autres  phénomènes,  au  milieu  des  quels  elles  apparaissent. 
Les  formes  animées  au  contraire,  forme  dont  la  plus  élevée 
est  l'homme,  sont  jugées  capables  de  parvenir  par  leurs  propres 
efforts  à  l'état  de  Nii-vritti,  c'est^à-dire  qu'elles  peuvent  s'affran- 
chir  de  la  nécessité  de  reparaìtre  au  milieu  des  phénomènes 
passagers  de  la  Pravritti  »  (3).  Ecco  la  paUngenesia.  Ma  qm 
gli  Sbavavichi  dissentono  fra  loro:  gli  uni  pongono  tal  pahnge- 
nesia  nella  felicità  eterna;  gli  altri  nell'annientamento  (4). 


XXIII 


«Cakyamuni  en  entrant  dans  la  vie  religieuse  partit  des  données 
qui  lui'  fournissaient  les  doctrines  atheés  du  Sankhya,  lesquelles 
étaient,  en  ontologie,  l'absence  d'un  Bieu,  la  multiphcité  et 
l'etemité  des  àmes  humaines,  et  en  physique  l'exist^nce  d'une 


(1)  BuRNOUF,  O'p.  ciL,  pag.  222. 
(3)  BuRNOUF,  Of.  cit,  pag.  441. 

(3)  BuRNOUF,  Op.  cit,  pag.  441. 

(4)  BuRNOUF,  Op.  cit,  pag.  441. 
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natuie  éternelle,  douée  des  qualités,  se  transformant  elle  méme, 
et  possédant  l'élément  des  formes  que  revét  l'àme  humaine 
dans  le  cours  de  son  voyage  à  traverà  le  monde  ».  IsTo  ;  il  carat- 
tere proprio  del  Sanchia  è  un  panteismo  ipotetico  e  iniziale,  che 
si  risolve  in  un  nullismo  finale,  secondo  la  dottrina  dei  nullisti, 
essendovi  l'illusione  e  il  nulla,  bisogna  ammettere  una  sintesi 
hegeliana  dalla  contradditoria  dell'essere  e  del  non  essere.  Ciò 
posto  le  scienze,  come  il  reale,  debbono  essere  in  una  evoluzione, 
in  una  alternativa,  in  un  giro  continuo  dall'essere  al  nulla  e  vi- 
ceversa. Perciò  la  scienza  dei  nullisti  dee  cominciare  dal  dogma- 
tismo, come  il  reale  comincia  dall'essere,  e  dee  riuscire  a  uno 
scetticismo  assoluto,  come  il  reale  finisce  col  nulla.  La  sintesi 
di  queste  due  cose  è  l'illusione  nel  reale  e  nello  scibile.  Ciò  si 
vede  chiaro  nel  Sanchia,  il  suo  sistema  è  come  il  suo  teocosmo. 
L'hegelismo  è  la  forma  piti  perfetta  di  questo  sistema,  fondato 
in  ima  perpetua  contraddizione,  perchè  l'Hegel  fu  il  primo  filo- 
sofo che  abbia  avuto  il  coraggio  di  alzare  la  contraddizione  a 
dignità  di  surpemo  principio  (1). 

Segue  Burnouf  :  «  ^akiamuni  prit  à  cette  doctrine  l'idée  qu'il 
n'y  a  pas  de  Dieu,  ainsi  que  la  théorie  de  la  multiplicitó  des 
àmes  humaines,  celle  de  la  transmigration  et  celle  du  Nirvana 
ou  de  la  délivrance,  la  quelle  appartenait  en  general  a  toutes 
les  écoles  Brahmaniques  (2). 

Intese  probabilmente  qui  il  Nirvana,  per  Vabsortion  de  Vaine 
individuelle  aie  sein  d'euri  JDieu  universel  (come  mai  Burnouf, 
che  testé  fece  di  Sachia  un  ateo,  ora  gli  attribuisce  la  fede  in 
un  Dio  universale  f  )  ainsi  que  le  croyaient  les  Brahmanes  ortho- 
doxeSj  e  non  per  l'annullamento  assoluto,  come  molti  Buddisti 
delle  età  posteriori. 


XXIV 

Il  vuoto  o  nulla  in  cui  si  risolvono  le  cose  nello  stato  di  Nirvritti, 
secondo  gli  Svabavichi  si  chiama  QHnyatd,  la  vacuità  (3). 


(1)  Burnouf,  Op.  cit.,  pagg.  520,  821. 

(2)  Burnouf,  Op.  city  pag.  121. 

(3)  Burnouf,  Op.  city  pag.  244. 
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Due  altre  sette  nepalesi,  più  moderne  degli  Svabavichi  e  degli 
Aisvarichi,  sono  i  Carmichi  e  i  Jatnichi.  Il  nome  dei  primi  suona 
settatori  delV azione  ;  dei  secondi  settatori  dello  sforzo.  «  Par  action 
JW[.  Hodgson  entend  l'action  morale  accompagnée  de  conscience 
(conscions  mordi  agency)  et  par  effort,  l'action  intellectuelle  ac- 
compagnée de  conscience  {conscions  intellectual  agency)  ».  Tali  due 
scuole  furono  causate  dalla  necessità  di  combattere  il  quietismo 
eccessi^-n  renile  due  prime  sette.  Imperocché,  ammettendo  i  loro 
principii  generali,  tuttavia  «  ont  cberché  à  etablir  que  l'homme 
peut  obtenir  le  bonheur  ou  par  la  culture  du  sens  morale  (ce 
sont  les  Kàrmikas)  ou  par  la  bonne  direction  de  son  intelligence 
(ce  sont  les  Yàtnikas)  ».  Tuttavia  non  ammisero  né  provvidenza, 
né  Ubero  arbitrio,  dogmi  contrarii  ai  principii  comuni  delle  altre 
due  sette  pure  ricevuti  da  loro  (1).  Si  noti  qui  come  i  Carmichi 
e  i  Jatnichi  si  divisero  l'azione  e  la  scienza,  la  vita  attiva  e  la 
contemplativa  :  due  cose  indivise  nella  mentalità   pura. 

Lo  Svabava  ha  molta  energia,  e  fra  le  altre  l'attività  e  la 

intelligenza  (2). 

Gli  Svabavichi  concentrano  dunque  nella  loro  natura,  benché 
materiale,  i  due  poli  essenziali  della  mentalità  pura.  Ma  la 
Svabava  é  egli  materiale  davvero  ?  L'Hodgson  citato  dal  Bur- 
nouf  dice,  che  negano  resistenza  di  un  principio  spirituale.  Ma 
io  sono  inclinato  a  credere,  che  lo  spirito  sia  per  essi  equiva- 
lente di  vacuo,  cioè  di  nulla  ;  e  che  corpo  sia  sinonimo  di  sostanza 
atta  a  farsi  sentire,  cioè  di  radice  e  sostegno  ideale  delle  sensazioni. 
Lo  stesso  equivoco  si  trova  in  molti  filosofi  di  Occidente,  come 
gli  Stoici  e  Tertulliano. 

Così  pure  io  dubito  che  gli  Svabavichi  e  gli  altri  filosofi  :N'epalesi 
e  in  generale  i  Buddisti  neghino  affatto  la  provvidenza,  come 
si  afferma.  Credo  che  neghino  la  provvidenza  antropomorfìtica; 
e  anche  la  provvidenza  libera  e  distinta  dal  mondo,  il  che  é  con- 
forme alle  ragioni  del  panteismo.  Ma  siccome  essi  considerano 
l'intelligenza  come  una  proprietà  dello  Svabava,  debbono  di 
necessità  immedesimare  l'esistenza  colla  provvidenza,  e  ammet- 
tere il  fatto  come  providenziale  di  sé  stesso.  Nel  teocosmo  infatti 
la  provvidenza  é  autonoma. 


I 


XXV 

Gli  Svabavichi  diedero  luogo  anticamente  a  una  loro  sud- 
divisione «  qui  n'apporte  à  cette  doctrine  d'autre  changement 
que  de  mettre  en  relief  sous  le  nom  de  Pradjnd,  sagesse,  la  somme 
de  toutes  les  énergies  actives  et  intelligentes  de  la  Nature  (lo 
Svabava)  et  d'y  absorber  l'homme  à  l'état  de  Mrvritti  »  (1).  La 
Pradjnà  risponde  dunque  all'idea  di  metessi,  o  natura  naturante, 
considerata  come  intelligente  e  intelligenza,  cioè  come  menta- 
lità pura.  Laddove  la  nirvritti  indica  la  stessa  natura  natu- 
rante, in  modo  non  positivo,  ma  negativo,  cioè  per  opposizione 
alla  pravritti. 

«  L'ontologie  primitive  des  Buddhistes  a  une  assez  grande  ana- 
logie avec  celle  de  Pécole  brahmanique  du  Sàmkhya.  Les  Bud- 
dhistes reconnaissent  dans  l'homme  un  principe  intelligent,  une 
vie,  une  àme,  qui  transmigre  à  travers  le  monde,  e' est  le  Purucha 
ou  l'esprit  des  Sàmkhyas.  En  dehors  de  ce  principe,  les  Svàbhà- 
vikas  admettent  l'existence  de  la  Pradjnà  ou  de  la  nature  intel- 
ligente; ne  serait-ce  pas  comme  l'a  déjà  conjecturé  M.  Hodgson, 
le  principe  matérial  des  Sàmkhyas?  (È  la  Pracriti  unita  col  Bud- 
dhi).  Avant  de  faire  descendre  la  vie  au  sein  des  formes  grossiéres, 
ils  la  supposent  revétant  diverses  qualités  abstraites,  qui  créent 
pour  elle  une  sorte  de  corps  idéal,  type  du  corps  matèrici  et  visible, 
c'est  le  Linga  carìra  ou  le  corps  des  attributs,  c'est-à-dire  le  corps 
subtil  des  Sàmkhyas  »  (2). 

L'esistenza  astratta  e  anteriore  della  vita  inporta  il  concetto 
della  metessi  iniziale.  Il  corpo  ideale  e  sottile  degli  Svabavichi 
e  il  Linga  sarira  del  Sanchia  somigliano  molto  ai  Ferveri  iranici  ; 
e  sono  la  veste  poetica  del  concetto  degli  opposti  e  della  indivi- 
dualità, preesistente  germinalmente  nel  seno  della  metessi. 

Burnouf  fa  una  discussione  sul  senso  della  voce  skandhas.  1 
filosofi  buddisti  chiamano  così  i  cinque  attributi  del  soggetto  vi- 
vente, che  Burnouf  chiama  «la  forme,  la  sensation,  l'idée,  les  con- 
cepts  et  la  connaissance  »  (3).  Egli  traduce  dunque  sTcandhas  per 


(1)  Burnouf,  Op.  cit,  pagg.  443,  444. 

(2)  Burnouf,  Op.  cit.,  pag.  44L 


(1)  Burnouf,  Op.  cit.,  pag.  442. 

(2)  Burnouf,  Op.  cit,  pag.  511. 

(3)  Burnouf,  Op.  cit.,  pag.  512,  513,  254. 
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aggregati.  Cita  chiosatori  e  traduttori  indiani,  tibetani,  cinesi, 
che  voltano  e  spiegano  miiccM,  accumulazioni,  cumuli.  Ma  non 
coglie  il  vero  senso  di  questo  nome.  La  parola  più  acconcia  per 
tradurre  slcandhas,  è  sintesi,  e  indica  che  ciascuno  dei  detti  cinque 
attributi  è  la  riunione  di  una  varietà  in  una  unità,  cioè  un'unità 
complessiva  ed  organica.  La  voce  aggregato  non  esprime  l'unità 
organica. 

XXVI 

La  T^IidnTir^  fìì  Zoroastro  pare  una  specie  di  compromesso,  di 

siiirTrìi>nH»  ;::i  u  iMirocultn   ili  Usceng  e  Hom,  e  la  siipr-r^tizinn*^ 

!  riiìio  >ti!iitieo  e  il  camitico.  AriiiuM  uifattiè 


{_U: 


r H  i»-' 


ì  r- 


il  (uUn  dt  ì    M»  v^  ptr6uuiiica.iu.  Questa  è  la  ragione  per  eui  il 

]ìiin\M  ruJi'.  -pi:u'<|ii«'  Tioumeno  ad  Aryasp,  re  rìi  Turnn  o  Pìtìo. 

;  e  serbava  il  culto  primitivo,   che  ai  popoli  meridionali  se- 

Zn-M  i^rrn  fore  un  sincretismo  del  culto  camitico  col  gi;!  tico- 
st  n  in.o  ;  sincretismo  già  fatto  prima  dai  Caldei.  Anzi  non  fece 
aìiv  dàic  liiiu  lurma  la/ionale  al  sincretismo  caldeo. 

Lo   ^tr^^n  ohbe  luogo  nell'India.  Siva,  Ariman,  Situa  suìk;  io 
stesso  lUo,  cioè  il  ^^^     ^4  Camiti,  associato  al  T^i^^  p>fiir]n    ^nii 
ti,Mi     l.rui.  ;.    <-'ìLiiuzd,    Belo    (trasformazione   emanatistica  di 
Parabictiii  1.  Zumane  il  gran  Belo)  per  mezzo  di  un  dio  giapt,iico 
interrì ;*m1ì*.  \'ì<!M!.  Mitra,  ecc. 


XXVII 

L'America,  colla  quantità  sterminata  di  lingue  diverse,  che  vi  si 
parlano,  «juUc  oUt  piccuie  società  e  tribù,  divise  e  guerresrgianti, 
e  iiìi  monumento  tuttavia  superstite  e  evidente  della  dai  Rione 
<d  d  '  lingue  e  dell'epirosi,  le  due  grandi  rivoluzioni, che  succedet- 
te! u  uì  diluvio. 

Ln  r1ivi>inno  f\p]]o  lingue  potè  operarsi  con  due  principii  o  mezzi: 
10  la  ni  di ipiicazione  e  divisione  delle  radici;  2»  la  divisione  delle 
grammatiche.  La  prima  non  concerne  che  il  corpo  morto  delle 
parole  ;  la  iscconda  la  loro  vita,  il  loro  organismo.  Quella  si  riferisce 
solo  alla  terza  parte  della  f  ormola  ideale,  questa  a  tutta  la  f  ormola. 
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La  divisione  etnografica,  rispondente  a  quella  dei  tre  Noachidi, 
fu  grammaticale.  Quella  che  venne  operata  nei  varu  rami  della 
discendenza  di  ciascun  N^oachide  fu  radicale. 

In  America  vi  sono  moltissime  varietà  radicali  e  essenziali  fra 
tutte  le  lingue,  ma  v'ha,  sottosopra,  una  sola  grammatica.  Dunque 
la  popolazione  d'America  appartiene  sostanzialmente  alla  discen- 
denza di  un  solo  Noachide. 

Qual'è   questo  iS^oachide?   :?^on  Sem,  né  Giafet,  come  capo 
degl'Indo-germanici. 
Dunque  Cam. 

Fuori  dei  Semiti  e  degl'Indogermanici,  vi  sono  due  famiglie  di 
lingue  affini:  le  lingue  monosillabiche  o  inorganiche,  le  lingue  orga- 
niche per  agglutinazione.  Queste  due  famiglie  si  riducono  a  una 
sola,  giacché  le  seconde  sono  un  perfezionamento  delle  prime. 

Possiam  dunque  attribuire  ai  Camiti  le  lingue  monosillabiche 
e  agglutinative. 

I^el  nostro  continente  troviam  le  prime  nella  stirpe  gialla  e 
malaia.  Le  seconde  nel  Congo  e  nei  Biscaglini.L'une  nell'estremo 
oriente,  l'altre  nell'estremo  occidente. 


XXVIII 

L'America  dunque  fu  popolata  dai  Camiti  orientali  e  dagli  occi- 
dentali. La  lingua  otomita  ci  mostra  la  riunione  di  questi  due 
estremi. 

L'epoca  delle  prime  migrazioni  asiatiche,  africane,  europee  in 
America  dovette  essere  l'epirosi. 

Fra  la  confusione  delle  lingue  e  l'epirosi,  i  Camiti  si  erano  estesi 
fino  alle  due  estremità  del  nostro  continente. 

L'epirosi  gli  sbandi,  e  costrinse  i  Camiti  paraoceaniti  dei  due 
estremi  a  cercare  un  rifugio  nel  mare  .  Del  resto  la  navigazione 
dovea  poco  esser  nota,  stante  l'arca  del  diluvio. 

Distinguo  adunque  due  grandi  emigrazioni  :  l'una  occidentale, 
attraverso  l'Atlantico,  aiutata  o  dall'Atlantico  o  dal  gulf-stream[ 
L'altra  orientale  per  le  isole  eleusine.  La  prima  dovrebb'essere 
la  più  antica.  A  esse  si  dee  attribuire  la  massa  delle  popolazioni 
barbare  e  divise  d'America.  La  seconda  rifatta  a  varie  epoche  più 
recenti. 
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Dall'emigrazione  occidentale  uscirono  i  Tesmofori  americani, 
Tenuti  d'Oriente,  cioè  usciti  dalle  civiltà,  stanziati  nelle  pianure  e 
costretti  da  molti  occidentaU  a  rifugiarsi  sui  monti.  Tali  furono 
Bochica,  Audinia,  Manco,  Quepleohunth. 

XXIX 

Scoperta  fatta  nel  rimoto  interno  dalVunione  di  Colombia  in 
Aiìiorioa  di  un'iscrizione  e  di  altri  monumenti  africani  della  più 
riynota  anficliìf<^^-  Otto  anni  fa,  «  in  una  di  quelle  collinette  tumulari 
di  epoca  incerta,  ma  senza  alcun  dubbio  antichissime,  le  quali 
coprono  ui  si  grande  uuinero  le  sponde  dall'Ohio  venne  riscontra- 
to un  sasso  scolpito  di  caratteri  sconosciuti  )>  e  somighanti  «  ai 
caratteri  copiati  nel  1822  dall'Udney  sulle  rovine  del  Sahara 
settentrionale,  cioè  a  quelli  dell'alfabeto  tuaricco  uno  dei  dia- 
letti della  grande  lingua  amazega  e  berbera  e  colla  pietra  di 
Thugga»  (1). 

XXX 

La  KeUa  dei  Maomettani  (2),  è  come  la  Schechinah  degli 
Israeliti,  un  simbolo  mimetico  del  sovrassensibile,  dell'idea. 
Come  punto  visibile  delV orrizzonte  allude  al  Dio  spazio.  È  il  germe 
del  tempio,  ma  più  vago,  indeterminato  e  perciò  più  poetico. 

Parla  all'immaginazione,  ancor  più  che  al  senso. 

XXXI 

La  storia  dee  essere  in  parte  a  priori,  dedotta  dalle  leggi  genera- 
li della  umana  natura,  e  in  parte  a  posteriori,  dallo  studio  dei  fatti. 
Questi  due  processi  devono  concorrere  insieme,  senza  impac- 
.ciarsi  l'un  l'altro.  Ma  quando  si  tratta  delle  origini,  mancando 
-0  scarseggiando   i  fatti,  il  solo  modo  di  supplirvi  sono  le  idee, 
senza  le  quali  la  storia  sarebbe  impossibile. 

La  storia  a  priori  non  è  altro  che  l'applicazione  della,  formola 
ideale.  La  quale  accomodata  alla  storia  ci  dà  varie  forme  miste, 
come  : 


(1)  Antologia  italiana,  Torino  1846,  I,  pag.  537. 

(2)  Gibson,  t.  II,  pag.  405,  420. 


M 
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lo  II  sacerdozio  crea  la  stato.  Cioè  i  patriarchi  ieratici,  dive- 
nuti casta  sacerdotale,  creano  le  altre  caste. 

20  L'Oriente  crea  l'Occidente  o,  per  meglio  dire,  la  religione 
centrale  dell'Iran  crea  il  resto  del  mondo. 

30  La  teologia  crea  la  filosofia,  le  scienze,  le  lettere,  le  arti. 
Ciascuna  di  queste  formole,  esprimendo  pure  un  primo  ciclo 
creativo,  suppone  un  secondo  ciclo  corrispondente,  come  lo  stato 
ritorna  al  sacerdozio,  V  occidente  ritorna  alV oriente,  ecc.  Ma,  sic- 
come il  secondo  ciclo  della  formola  ideale,  escludendo  la  emana- 
zione dei  panteisti,  importa  unione  e  non  imificazione  dell'Ente 
coU'esistente,  lo  stesso  succede  nelle  formole  storiche,  laonde 
quando  si  dice,  verbigrazia,  che  lo  stato  ritorna  al  sacerdozio, 
non  si  mol  già  intendere,  che  il  primo  debba  perdere  la  sua  indi- 
vidualità e  moto  proprio,  ma  sì  che  dee  unirsi,  e  strettamente 
collegarsi  col  sacerdozio,  riconoscendone  l'autorità  spirituale 
suprema,  nel  giro  delle  cose  ideali. 

Il  peccato  originale  si  trova  al  fine  del  primo  ciclo,  e  divide 
esso   primo  ciclo  dal    secondo.    Esso   non  è  altro,  che  la  ten- 
denza dell'esistente  a  consistere  in  sé  medesimo,   e  a  separarsi 
dal  suo  principio,  rifiutando  di  riconoscerlo  come  fine,    0  con- 
trastando  al  secondo  ciclo    creativo.    Applicato  alla  storia,  il 
peccato   originale  è   la    separazione  totale   del  laicato  dal  sa- 
cerdozio, e  la  ribellione  del  prim.o  contro  la  paternità  del  secondo. 
Ora  siccome  il  primo  ciclo  della  storia  è  quell'epoca  sacer- 
dotale   e   genesiaca,  che    chiamasi    medio    evo,  il    peccato    è 
quel  moto  rivoltoso  che    termina  il  medio    evo,    e  che    suole 
coonestarsi  col   nome    di  Eiforma.    La  quale,  nel   seno  dell'e- 
terodossia (  cioè  di  una  riforma  o  eresia  anteriore  )  è  un  ritorno 
verso  il  bene,  come  stabiUmento  del  secondo  ciclo,  ma,  nel  seno 
dell'ortodossia,  è  il  vero  peccato  originale,  della  società,  che  co- 
mincia un'epoca  di  anarchia,  quale  è  quella  che  dura  in  Europa 
da  tre  secoli.  Lo  scopo  dei  buoni   dee  essere  il  ripighare  il  se- 
condo ciclo  creativo. 


XXXII 

,La  storia  dee  essere subbiettiva  eobbicttiva  nello  stesso  tempo. 
Allora  è  perfetta.  Se  non  è  che  obbiettiva  non  rappresenta, 
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che  la  faccia  esterna  dei  fatti.  Se  è  solo  subbiettiva,  non  è  fedele. 
Lo  storico  dee  studiare  i  fatti  in  sé  stessi,  ma  cercare  nel  proprio 
animo  il  genio  nazionale,  che  li  spiega,  e  ne  rende  profittevole 
lo  «studio. 

Degli  storici  moderni  d'Italia,  Balbo  è  il  solo  nazionale.  Troya 
è  meramente  obbiettivo  ;  ha  una  fantasia  napoletana,  cioè  greca. 


iMpmge,  ma  senza  sentire. 


[>r.ttn  r  nn  T^-^torc  elegante, più  che  uno  storico,  perchè  manca 
della  cosrnizion  nuova,  minuta,  profonda  ,  estesa  dei  fatti,  e 
qui  idi  j:  li  t:  obbiettivo.  Nou  è  auchc  subbiettivo,  perchè,  man- 
cando di  filo^^nfia,  sente  volgarmente,  cioè  in  modo  confuso,  non 
in  modo  distinto,  come  s'addice  al  filosofo.  Egli  è  italiano 
per  istinto,  senza  sapere  in  che  cosa  veramente  l'italianità  con- 
sista. C^  il  il  la  sua  italianità  è  imperfetta  e  difettuosa,  in  ciò 
che  ì  ì^    'morta. 

Così, verbiirrazia, egli  è  ghibellino  anziché  guelfo;  vuole  l'indi- 
pendenza diialia, senza  av^^ertire, che  il  papato  n'è  il  cardine; 
considera  I  •  rr-Ugione,  come  uno  strumento  necessario,  senza 
credervi  :  è  mezzo  francese,  senza  saperlo. 

L'italianità  non  consiste  nel  dire  che  l'Italia  debba  essere 
una.  inrfÌTipndente,  libera.  Queste  son  cose  belle,  ma  generali, 
che  convengono  a  tutti  i  popoli.  Sono  astrattezze,  che  non  han 
valoie  se  non  sono  incarnate.  L'italianità  consiste  nell'eZe- 
mento  proprio  e  concreto,  che  costituisce  il  nostro  genio.  La 
forza  morale  del  passato,  come  germe  organico  dell'azione  civile 
del  Cattolicismo,  è  questo  elemento.  Il  papa  è  purità  vivente, 
incarnala,  specifica^  individuale  della  nazione  italica  ;  dalla 
quale  unità  la  ÌPn-rtà  e  l'indipendenza  derivano. 

Fb  Ibo  è  il  solo  storico  guelfo,  e  quindi  il  solo  vero  storico 
fra'  nostri  coetanei. 


XXXIII 

Eitter  dice,  che,  nel  descrivere  la  storia  della  filosofia,  bisogna 
muovere  dallo  sviluppo  interno  e  non  esterno  della  natura 
umana  (1).  Per  evitare  un  eccesso  si  gitta  in  un  altro:  fatto  sta, 


(1)  RiTTER,  Histoire  de  la  philosophie  ancienne,  Paris  1835-1836,  voi.   I 
(Introduzione). 
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che  i  due  sviluppi  sono  coetanei,  si  presuppongono  a  vicenda, 
né  l'uno  può  aver  luogo,  o  essere  conosciuto  senza  l'altro.  La 
forza  interna  dello  spirito  è  certo  il  principio  causativo  dello 
sviluppo  ;  ma  le  forze  esterne  e  concomitanti  ne  sono  la  con- 
dizione. Fra  le  quali  forze  è  la  parola.  La  parola  è  il  corpo 
del  pensiero  riflesso,  il  quale  non  può  meglio  stare  senza  di  essa, 
che  l'anima  senza  il  composto  organico.  L'unità  interna  non 
basterebbe  sola  a  formare  di  tutti  gli  uomini  il  genere  umano, 
se  questa  unità  non  fosse  avvalorata  daìVunione  esterna,  me- 
diante il  linguaggio.  Egli  è  mediante  il  linguaggio  che  tutti  gli 
uomini  diventano  come  un  sol  uomo,  di  un  cuore  e  di  un'^anima 
sola,  secondo  le  espressioni  delle  Scritture. 

La  parola  poi,  in  quanto  risale  alla  rivelazione,  ed  è  divina, 
nel  suo  primo  principio  s'immedesima  coli' idea,  di  cui  è  Vestrin- 
sedazione  divina,  ed  ha  relativamente  all'individuo  un  valore 
obbiettivo  e  assoluto,  che  s'identifica  coll'atto  creativo.  Per 
questo  rispetto,  il  fondare  sullo  sviluppo  esterno,  cioè  sulla 
tradizione  la  storia  della  filosofia  è  il  vero  ontologismo  di  questa  ; 
laddove  il  metodo  di  Enrico  Eitter  è  il  vero  psicologismo.  La 
tradizione,  per  questa  parte,  è  Vintervento  della  causa  prima 
nel  pensiero  riflesso  degli  uomini.  Essa  fa  rispetto  alla  riflessione 
ciò  che  la  creazione  fa  rispetto  all'intuito. 
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Enrico  Leo  dice  parlando  dei  Sassoni  e  dei  ì^ormanni: 
«  Al  principio  del  secolo  secondo  apparvero  al  nord-ovest 
della  Germania  alcune  nuove  popolazioni,  le  quali  possono  vera- 
mente dirsi  apparentate  coi  Tedeschi,  ma  tuttavia  propria- 
mente molto  diverse  da  essi.  Tali  erano  i  Sassoni  e  i  loro  pa- 
renti i  jN'ormanni  »  (1). 

Accenna  quindi,  che  la  unione  intima  di  questi  due  popoli 
venuti  dall'Oriente  della  Eussia,  e  la  loro  differenza  dai  Ger- 
mani è  Pavere  adottato  ugualmente  il  culto  di  Odino. 


(1)  Leo,  Vicende  della  costituzione  delle  città  lombarde  fino  alla    discesa 
di  Federico  I  imperatore  in  Italia  (Trad.  dal  Balbo),  Torino  1836,  parte  I,  §  7. 
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Quindi  osserva,  sulla   testimonianza   di  Paolo   diacono,  che 
i  Longobardi  aveano  pure  il  culto  di  Odino. 

Conghiettura,  che  essi,  Tedeschi  di  origiae,  abbiano  adot- 
tato questo  culto  per  essere  stati  vinti  e  soggiogati  dai  Sassoni. 
Avverte    anco,     che    i  Franchi     combatterono  lungamente 
contro  i  Sassoni. 

Ihi  4u>ii  t  eiiiii  >urici  si  può  dedurre: 
10  r^p  i  'N'ormanni  Scandinavi  di  nascita,  i  Sassoni  Scan- 
dir .\!  il  origine,  e  i  Longobardi  divenuti  Scandinavi  per  re- 
ligione e  per  soergezione  politica,  erano  uniti  fra  loro  dai  vin- 
«H  i«  ii^rin  I,  1  he  ìd  quei  tempi  e  in  quei  paesi,  come  osserva 
iosti>  1.  u,  costitui\rin  la  sola  unità  politica  possibile,  e 
f'^i  ivano  una  popolazione  avversa  ai  Germani  liberi,  special- 
mt;iite  al   i  ranchi  (1). 

2^f  h*    r^ nlomagno,  capo  dei  Franchi,  avendo  combattuto 
p:i:       1  I.  nu   1      1h  ri  i  Sassoni,  finalmente,  cominciato  a  lot- 

ìianni,  rappresenta  la  resistenza  dei  Franchi» 
scandinavi  ancor  barbari,  cosicch^  tutta 
ia  sua  vita  fu  l'opposizione  non  solo  della  civiltà 
ali  t  h  uh  ria,  dell  1  religione  cattolica  al  paganesimo  e  all'eresia, 
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ci  òiiipe,  degli  antichi  adoratori  di  Tuisto  contro 


vi  o  antichi  adoratori  di  Odino. 
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gere  il  diritto.  Passa  dunque  in  quei  poteri,  che  di  necessità 
sopravvivono,  e  che  il  principe  dee  conservare  suo  malgrado. 
Tali  sono  i  municipii  e  anche  i  senati,  cioè,  corpi  giudiziarii 
dove  si  trovano. 

Esempio.  Abolizione  degh  Stati  di  Savoia  da  Emanuele 
Filiberto. 

Il  municipio  è  il  piti  vivace  e  fondamentale  dei  poteri  sociali, 
perchè  esso  solo  forma  la  città.  Salva  un'anarchia  assoluta, 
esso  solo  sopravvive,  quando  gli  altri  poteri  periscono.  Il  muni- 
cipio è  il  principio  organico  d'ogni  società  qualunque. 


XXXV 

I  municipii    e  i  senati  sono  oggimai  i  soli  poteri  sovrani,  che 

suò5ic> luiiu  ili  molle  nazioni  cristiane,  fuori  del  principe. 

Se  i  mnTìiripii  r  1  senati,  senza  distruggere  l'autorità  del 
prin  ti;  ..  (hi' lessero  la  ristorazione  degli  antichi  diritti  nazio- 
naiij    i  fuiiii    potrebbe  rigenerarsi  senza  violenta  rivuiuzione. 

riio  Po^H  fu  ìì  leirn  inTnharda,  se  non  una  lega  di  municipii 
f  oiiu  ;  in  >tranb       *    x  ,u  potrebbe  essa  rinnovarsi  ai  di  nostri  ? 

Uu  lu  ì  ■  \ìu.  pnndpe  civile  si  fa  despota,  e  distrugge  colla 
forza  i  pili  iti  uistinti  dal  suo,  dove  passa  il  diritto  di 
quésta  '    S  .     r    :ì  i  distrutto,  perchè  la  forza  non  può  distnig- 


(1)  Leo,  Op.  cit,  parte  I,  §  5. 
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